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۸۔ کتاب الطلاق 


بسم اللہ الرحمٰن الو حیم 


[۸۔ کتاب الطلاق 





بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
فَذْْتَ التسمیة علی الترجمة في أکثر النسخ المصریةء وفي بعضھا 
کالھندیة قدمت الترجمة؛ لأنھا بمنزلة العنوانء واقتفیت الأول لیکون بدء 
الاب آرضا: اعت 


)۲۸( کتاب الطلاق 


0+۸0( ومنە قوله تعالی: اکن ۔ََ ای الطلقََ 27 في اللغة 
حل الوثاقء مشتیٌ من الإطلاق؛ وھو الإرسال والتركء وفلان طلى الید بالخیر 
أي کثيرُ البذلء کذا فی دالبذل؛!'۶. 

وفي (الدر المختار!''': هو لغة رفع القید لکن جعلوہ في المرأة طلاقاًء 
وفي غیرھا إطلاقاًء فلذا کان أنت مطلقة بالسکون کنایةء قال ابن عابدین: 
عبارة (البحر) قالوا: إِنه استعمل في النکاح بالتطلیق وفي غیرہ بالإاطلاق حتی 
کان الأول صریحاًء والثاني کنایة, 

قال في (البدائع)'': مذا الاستعمال في العرف؛ وإن کان المعنی في اللفظین 
لا یختلف في اللغةء کما یقال: حصانُ بفتح الحاء في المرأۃء وبکسرھا في الفرس . 

قال الیحاذذڑ(”۶٠:‏ وفی الشرع حل عقّدة التزویج فقط وھو موافق لبعض 


)١(‏ لہذل المجھود؛ (۲۳۸/۱۰)۔ 
.۲۲٤۹/۳( )٢(‏ 

(۳() اہدائع الصنائع) (۳/ ۷١٥۱)۔‏ 
)٤(‏ ففتح الباري) .)۳٣٤٤/۹(‏ 








۸۔ کتاب الطلاق 


أفراد مدلوله اللغوي؛ قال إمام الحرمین : هو لفظ جاھلیٌ ورد الشرع بتقریرہ؛ 
لقث المرأة بفتح الطاء وضم اللام وبفتحھا أیضاً وھو أآفصحء وطْلَقَتْ أیضاً 
بضم أوله وکسر اللام الثقیلةء فإن خففت فھو خاصٌ بالولادةء والمضارع فیھما 
ہبضم اللامء والمصدر في الولادة طلقاً بسکون اللامء فھي طالق فیھما. 

َ- الطااقئد بکرق سر ایا او روما اہر اجا او ستویا ا وا آیا 
الأول: ففیما إذا کان بدعیّاء وله صُوَرٌّ؛ والثانيی: فیما إذا وقع بغیر سبب مع 
استقامة الحال؛ والٹالٹ: فی صور منھا الشقاق إذا رأی ذلك الحکمان: 
والرابع : فیما إذا کانت راع تا وأما الخامس: فنفاہ النوويیء وصورہ غیرہ 
بما إذا کان لا یریدھا ولا تطیب نفسه أن یتحمل مؤنتھا من غیر حصول غرض 
الاستمتاعء فقد صرح الإمام أن الطلاق في ھذہ الصورة لا یکرہ؛ انتھی. 

وفي (الدر المختارا”'': إیقاعه مباحٌ عند العامة لإطلاق الاآیات. وقیل: 
الأصح حظرہ إلا لحاجة؛ والمذھبٔ الأولء وقولھم: الأصل فیه الحظر معناہ 
أن الشارع ترك مذا الأصل؛ بل یستحب لو مؤذیة أو تارکة صلاۃء ویجب 
لوفات الإمساك بالمعروف؛ ویحرم لو بدعیاء انتھی. 


نگ 


وقال الدردیر”': إن الطلاق من حیث هو جائژٌ؛ وقد تعتریه الأحکام 
الأربعة من حرمةء کما لو علم أنه إِن طلقھا وقع في الزنا لتعلقه بھاء أو لعدم 
قدرته علی زواج غیرھاء وكراهةُ کما لو کان لە رغبة في النکاح أو یرجو به 
نسلاًء ووجوبٌ کما لو علم أن بقاءھا یوقعه في محرم من نفقة أو غیرماء 
وندبٌ کما لو کانت بنیّة اللسانء فالسُني ما استوفي فيه الشروط ولو حرم؛ 
وما لم یستوفھا فبدعیٌء ولو وجب کمن لم یقدر علی القیام بحقھاء انتھی 
بزیادة من الدسوقي . 


.)٦١٤/٤( )١( 
.)۳٦٣ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب 


)١(‏ باب ما جاء فی البنة 


قال 6 وفی مشروعیة النکاح مصالح للسا2 دینیة ودنیویةء وفی 
الطلاق إکمال لھا إذ قد لا یوافقه النکاح؛ فیطلب الخلاص منە عند تباین 
الأخلاق وعروض البغضاء فشرعهہ رحمة منە سبحانه وتعالی؛ وفی جعله عدداً 
حکمة لطیفة؛ لآن النفس کذوبةء ربما تظھر عدم الحاجة إلی المرأة؛ فإذا وقع 
حصل الندمء وضاق الصدرء فشرعه سبحانە وتعالی ثلاثاً لیجرب نفسه في 
المرة الاولی؛ فإذا کان الواقع صدفھا استمَرٌ ختی تنقضي العدة؛ وإلا أمکنە 
التدارك بالرجعةء اھ. 


)١(‏ ما جاء فی البتة 


بفتح الموحدة والفوقیة المشددة أي فیمن قال لامرأته: أنت طالق البتة؛ 
قال الحافظ''': في قصة رفاعة القرظي وامرأته إذ قالت: فبَثٌ طلاقي أنه ظاھر 
فی أنه قال لھا: أُنت طالق البتةء ویحتمل أن یکون المراد طلقھا طلاقاً حصل 
بہ قطع عصمتھا منه وو أَعمُ من أن یکون طلقھا ثلاثاً مجموعة أو مفرقة 
اھ. واأاصل البت القطع؛ واختلفوا في طلاق البتةء وھهي عند الإمام مالك 
ثلاث کما سیأتي التصریح بذلك في آخر الباب؛ ولذا ورد في الباب روایات 
ثلاث؛ وإن لم تکن بلفظ البتة . 


خال الو نآ کی سم تقال> ات عتقتائاتھ رتا انف جاور تن 
ذلك: آکثرٔ الروایات عن أبي عبد اللہ كراههُ الفتوی في ذلك مع میلە إلی أنھا 
ثلاث؛ وحکی ابن أبي موسی في ا( الإرشادا عنه روایتین؛ إحداھما: أُنھا 
ثلاث٠ء‏ والثانیة: یرجع إلی ما نواہء اختارھا ابو الخطاب: وھو مذھبْ 


.)٦٦٦/٣( لشرم الزرقانيی)‎ (١( 
.)۳٦۷ /۹( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۳٦٣/۱١( د(المغني)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب 


ٹس سپٹ سس رک 1 -111,)|١‏ 000ئ9 مج کک ج ‏ ہہ ہرک کک کڈ ڈیں 


الشافعيی قال: پزچعغ إلی ما نوی؛ فإان لم پنو ت شیئاً وقعت واحدة؛ ونحوہ قول 
النخعي إلا نہ قال: یقع طلقة بائنة؛ لأن لفظہ یقتضی البیٹونة ولا یقتضي 
اك ورزی حنل عن احمد جا ایال علی لف 


واحتح الاو او سا ما اروا انی جا اا0 0ا0 کانظ طلق 
امرأته البتةء فأخبر النبیٗ قيةٍ بذلك؛ وقال: والل ما أُردت إلا واحدةء فقال 
رسول اللہ پل : آللِ ما اُردتَ إلا واحدۃة؟ فقال رُکانڈُ: اَللهِء فردٌھا رسول ال پل 
إليه* الحدیث . وقال الثوری ہی الرای: إن نوی ثلاثاً فثلاثٌ: وإن نوی 
اثنتین أُو واحدة فواحدق ولا یقع اث ننتین ؛ لآن الکنایة 4 تقَۃ تقتضی البینونة دون 
العددے داتتر بینونتان صغریٰ کت فالصغریٰ بالواحدة والکبریٰ 
بالثلاثء ولو أَوْقعْنًا اثنتین کان موجبه العدد وهھي لا تقتضیه 


وقال ربیعة ومالك: یقع بھا الثلاثٹ وإن لم ینو إلا فی خلع أو قبل 
الدخولء فإنھا تَظلُقْ واحدۂٌء لأنھا تقتضي البینونةء وهي تحصل في الخلع 
وقبل الدخول بواحدةء فلم يَزِد علیھا؛ لآن اللفظ لا یقتضي زیادة علیھاء وفي 
غیرھما یقع الثلاث ضرورة أن البینونة لا تحصل إلا بھاء ووجه ثلاث بأنە قول 
اأُصحاب رسول الل آٌٍ اھ. 


وفي (الروض المربع)'': الکنایژُ نوعان: ظاھرۃ وخفیةء وعَدً من الأولی 
أنتِ بائنء وبتّڈُ ثم قال: لا یقع بکنایة ولو ظاھرۃً طلاق إلا بنیة إلا حال 
خصومةِ أو غضب آو جواب سؤالھاء فیقعء ولو لم ینوء ویقع بالکنایة الظاھرة 
ثلاثاً وإن نوی واحدة؛ لقول علماء الصحابةء ویقع بالخفیة ما نواء من واحدة 


أ و أَقثر اف 


)١(‏ سنن أبي داودہ (۲/ )۲٦۳‏ باب البتةء من کتاب الطلاق ۔ 
.١٦٥١١ /۳( )(۲(‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱٢١(‏ حدیث 


۰۱ ۔-۔ حثثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍ؛ أَنَهُ بَلَعَهُ أَنْ رَجُلا فَال 
پر 1 ا ےَ : 2 ۔ اج ہد گی وت 
لعد الله 5 عباس : إِني طلقت امراتّتيی مِائة تطلیقة . ا ا ا ا ا 


وھکذا مذھب المالکیة کما فی (الدردیر؛ إذ قال: ألفاظ الطلاق ثلائة: 
مہہ مزظاہتھ روک وا عوسی شر اناد اس کات 
الظامرة تلزم الثلاث في المدخول بھا وغیرھا في أحد ھذین اللفظین: أنت 
بتة؛ وحبلك علی غاربك؛ اھ. 

وما حکی الموفق من مذھب مالك من التفریق بین المدخول بھا وغیرھا 
لیس في لفظ البتةء بل في ألفاظ أآخر من لفظ أنتِ طالف بائنڈء وغیرہء کما 
بسطه الدردیں گنا اسان فا ھمام من موافقة مالك وأحمد للشافعي 
فی ذلك لیس بوجیە. 

ففي (الھدایة): إذا وصف الطلاق بضرب من الشدة کان بائناء مثل أن 
یقول: أنتٍ طالق بائن أو البتةء وقال الشافعیٔ: یقع رجعیاً إذا کان بعد 
الدخول بھاء قال ابن الھمام: وبقوله قال مالك وأحمدہ ولنا: أنه وصف 
الطلاق ہما یحتمله وھو البینونةء فإنه یثبت به البینونة قبل الدخول في الحال 
وبعدہ بعد العدةۃ فیقع ا" بائنةء إذا لم تکن لە نیة أُو نوی ات ما إذا 
نوی الثلاث فثلاٹث؛ او ا 

9ی9۹" 
وأحمد وواحدة رجعیة عند الشافعي: إِن لم ینو شیئا وإلا ما نواہء وللاث 
عندنا إذا نواہ وإن لم ینو الثلاث فواحدۃ بائنة. 

۱ ۔-۔ (مالك أنه بلغه) مما رواہ عبد الرزاق وأبو بکر بن أبي شیبة 
عن سعید بن جبیر وغیرہ قاله الزرقانيء وسیأتي عن السیوطي (أن رجلا قال 
لابن عباس): أي لعبد اللہ بن عباس (إني طلقت امرأتي مائة تطلیقة)ء الظاھر 
بکلام واحد. 


.)۳۸۷ /۳( ١ریدقلا انظر: افتح‎ )١( 


۸۔ کتاب الطلاق (١ٴ)‏ باب )١١١(‏ حدیث 
کک 5 اق و وی 90 39 2 ۔> اک ےج 

فَمَاذا تری عَلیٌ؟ فَعَالَ لە ابن عباىی: طلقتث مك بٹبلاتگ۔ وَسَبٔع 
وَنِسْعُونْ انْحَذْتَ بھَا آیاتِ الله ھڑوا , 


وقال الباجي”'': یحتمل إیقاعھا مجتمعة ومفترقةء ولا تأثیر للزائد علی 
الثلاث في جمعھا إلا ماله من التاثیر في تفریقھاء وذلك أنه آثم فیھاء ولا یعتذ 
عليه بشيء منھاء إن جدّد نکاحھا بعد زوجء وإنما الذي فرق بینھما أن التي 
یطلقھا واحدة بعد آخری یتعین لە التتي یحرم بھا عليهء وھي الٹلاث الأول 
وما بعدھا من الطلاق؛ فإنما یتناول امرأة أجنبیة لا یتعین بھا طلاقء والذي 
یجمع لا یتعین لە الثلاث التي تحرم بھا عليهء وھذا لا تأثیر لە فی الحکم إلا 
في الاستثناء. 

وھو إذا قال لھا: طلقتك مائة إلا تسعة وتسعین؛ فقد رويی عن سحنون 
اُنھا بائن منە بٹلاثء وروي عنه أنە قال: لا یقع علیھا إلا واحدةء فمن جعل 
ما زاد علی لفظ ثلاث لیس لە غیر حکم الثلاثء آلزمه الثلاث بمنزلة قوله: 
أنت طالق ثلائثاً إلا ٹلاثاء ومن جعل للفظ المائة تأثیراً جعل لما زاد من 
الاستثناء علی الثلاث تاأثیراء فلم یبق من الطلاق إلا واحدةء اھ. 

(فماذا تری علي) في ذلك هل یقعن کلھن أو بعضھن؟ (فقال لە ابن 
عباس: طلقت) ضبطہ في (المحلی؛ بفتح الطاء وضم اللامء وھکذا أعرب في 
النسخ المصریةء ویحتمل ضم الطاء وکسر اللام المشددة (منك بثٹلاث) الأول 
في المفترقةء وغیر المعینة في المجتمعة یعني أُن الثلاث تعلقت بھاء دون ما 
زاد علی ذلك؛ء فإنھا لا تعلق لھا بھا (وسبع وتسعون اتخذت) بضمیر الخطاب 
(بھا آیات اش) المفعول الأول لقوله: اتخذتء والثانيی قوله: (ھزوا) أي مھزوعاً 
بھاء وروي بمعنی ما في الباب مرفوعاًء کما سیأتي بعد الائر الاّتي. 


قال الباجي''': یرید أنه آتی بھا تلاعباً واستھزاء ومخالفة لما انت به 


.)٢۲/٢( االمتتقی)‎ )١( 
۔.)٦/٤( االمتتقی)‎ )٢( 


۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )١١١(‏ حدیث 


آیات اللہ عز وجل من آأن: فا الصّلَیْ مَََاي فَإنْسَال ََعَوبي آؤ تریخ بِإِحَسَنچ''' 
وھيی می ہرہ مہہ ء منھم قتادۃ وقال غیرہ: إن الثالثة پت 
وجل: لان عَلَقَھا کل مل آَُ . رت ا فإذا کان الباري عز اسمه قد نصّ فی 
کتابہ الکریم علی أن تن ثلاٹش ثم طلق رجل آق جج غلاٹف فقد خالف 


کتاب اش وقصد الاستھزاء والتلاعبء اھ. 


وفي (المحلی): إشارۃ إلی ما ذکر بعد قوله تعالی : طإالطٔلَیُ ہََ إلخ ۔ 
ِا كَلّْثوَا کات اق هُا+'' وقال السیوطی فی تفسیر هذہ الایة: أخرج 
مالك والشافعي وعبد الرزاق وابن المنذر والبيھقي عن ابن عباس أنه جاءہ 
رجل فقال: إنيی طلقت امراتی اَلَقاَ وفيی لفظ : مائةء قال: ثلاث تحرمھا 
عليكء وبقیتھن وزرڑّ اتخذت آیات اللہ غزو 


وفي (المغني)'': روی الدارقطني”' بإسنادہ عن عبادة بن الصامت قال: 
×طلّق بعض آبائي امرأته ألفاًء فانطلق بنوہ إلی رسول اللہ ٌُ و یا 
ماك الات ظا آگا ألفاء فھل لە مخرج؟ فقال: إِن أباکم لم یتو یتق اللہ 
فیجعل لە من أمرہ مخرجاًء بانت منە بثلاث علی غیر السنةء وتسعمائة وسبعة 
ونسعون إِنم في عنقہ. 

وعزاء في خاتتی اتیطہر۷ ۱ تی :اي تی راو عساگی رہ ایضا 
أخرج عبد الرزاق عن داود بن عبادة بن الصامت قال: (طلق جدي امرأة لە 


)١(‏ سورۃ البقرة: الأیة ۲۲۹۔ 

(۲) سور البقرة: الأیة .٦۳٢‏ 

(۳) سورۃ البقرة: الأیة .۲۳٢‏ 

.)۳۳٣/۱٥۰( )٤( 

.)٥۰/٤٢( سن الدارقطني؛‎ )٥( 
.)٦٦/١( انظر: ہ٦ الدر المنثور؛‎ )٦( 


۹۱١ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


پر رر رر رر کڈ ہہک ڈ ہو ہر وڈ جج ہر ہج ےہ رہ جج ہر ہے ہے جج ےج ےج ےج رک 


لف تطلیقةء فانطلق أبي إلی رسول اللہ ُء فذکر ذلك لە؛ فقال النبي ا : 
ما اتقَیٰ اللہ جدّك. أما ثلاث فلهء وتسعمائة وسبعة وتسعون فعدوانُ وظلعٌ إِن 
شاء عذبهء وإن شاء غفر له۷ء وفي آثر الباب دلیل علی وقوع الثلاث إذا طلق 
ٹلاثاء فیا فو تھا دَفْعة واآخدة ڑوھو قول الاکمة الأریعة والجبھوز: 

وحکی الشیخ في ڈالبذل''' عن (ھدي الشیخ ابن القیم) أنھم اختلفوا في 
ذلك علی آربعة مذاہب. احدھا: یقعء وھذا قول الجمھور کما سیأتي؛ الثاني: 
انھا لا تقع بل ثُرَدُٰ لأنھا بدعة محرمةء والبدعة مردودۃ؛ لقولہ قَ: (من عمل 
عملاً لس علية ا گا فھو ردا وھذا المذھب حکاہ محمد بن حزمء وحکكکي 
لاإمام أحمد فأنکرہء وقال: هو قول الرافضةء وحکاہ الباجي عن بعض أھل 
الظاھرء وقال: إنما پُروی ھذا عن الحجّاج بن أرطاةۃ ومحمد بن إسحاق. 


الثالث: آنه یقع بە واحدة رجعیةء وھذا ثابت عن ابن عباسء ذکرہ أبو 
داود عنه قال الإمام أحمد: وھذا مذھب ابن إسحاق یقول: خالف السنة؛ 
فیرد إلی السنةء وھو قول طاووس وعکرمة واختیار الشیخ ابن تیمیة. 


الرابع : أنه یفرق بین المدخول بھا وغیرھاء فتقع الثلاث بالمدخول بھا 
وتقع بغیرھا واحدةء وھذا قول جماعة من اأُصحاب ابن عباس؛ وھو مذھب 
إسحاق بن راھویه فیما حکاہ عنه محمد بن نصر المروزي في کتاب (اختلاف 
العلماء)ء انتھی. 


سك )٢۲(‏ ٴ ۰ 5 
وحکی الترقق'' ھدا المذھب عن عطاء وطاووس وسعید بن جبیر وأبي 
الشٌعبّاء وعمرو بن دینارں قلت: والأول مذھب الجمھور قال الموفق: إن 
طلق ثلاثاً بکلمة واحدة وقع النلاٹ وحرمت عليه حتی تنکح زوجا غیرہ ولا 


.)۲۹۹/۱۰( ہہذل المجھود؛)‎ )١( 
۔)۳۳٤٣‎ /١١( (المغني)‎ (٢( 


۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱۲١(‏ حدیث 


فرق بین قبل الدخول وبعدہ: رويی ذلك عن ابن عباس وأبيی ھریرۃ وابن عمر 
والأئمة بعدھم. 


7 میم )١(‏ 
قال الزرقانی''': والجمھور علی وقوع الثلاث بل حکی ابن عبد البر 
الإجماع قائلاً: إن خلافه شذوذ لا یلتفت إليەء انتھی. 


وقال الحافظ في دالنتں''' بعد ما أطال الکلام في ذلك: وفي الجملة 
فالذي وقع في هذہ المسآألة نظیر ما وقع في مسألة المتعة سواءء أعني قول 
جابر: إنھا کانت تفعل علی عھد النبي قةٍ وأبيی بکر وصدراً من خلافة عمر 
- رضي اللہ عنه ے قال: ثم نھانا عمر - رضي اللہ عنه ۔ عنھا فانتھیناء فالراجح 
فی الموضعین تحریم المتعة وإیقاع الثلاث الإجماع الذي انعقد فيی عھد عمر 
- رضي اللہ عنہ ۔ علی ذلك؛ ولا یحفظ أن أحداً في عھد عمر ۔ رضي الله عنه - 
خالفه فی واحدة منھماء وقد دل إجماعھم علی وجود ناسخ؛ وإن کان خفي 
عن بعضھم قبل ذلك؛ حتی ظھر لجمیعھم في عھد عمر ۔ رضي الله عنە ۔ 
فالمخالف بعد ھذا الإجماع منابذ لەء والجمھور علی عدم اعتبار من اأُحدث 
الاختلاف بعد الاتفاقء اھ. 


وقال العینی”'': مذھب جماھیر العلماء أن من طلق امرأتہ ثلاثاً وقعن . 
ولکنە یأئم وقالوا: من خالف في ذلك فھو شاذٌ مخالف لأاھل السنةء وإنما 
تعلق بە أھل البدع ومن لا یلتفت إليه لشذوذہ عن الجماعة التي لا یجوز علیھم 
قراط علئ قعرنت الغات رائس۵ اھ 


.)٦٦۷ /۳( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 
.)۳٦٣ /۹( (فتح الباری)؛‎ (۲) 
.)۲۳٦ /۱٤١( ععمدہ القاريی)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱٢١(‏ حدیث 


قال الدسوقي: نقل ابن عبد البر وغیرہ الإاجماع علی لزوم الثلاث في 
حق من أوقعھاء وحکي في (الارتشاف) عن بعض المبتدعة أنه إنما یلزمه 
واحدةء وبعض الفسقة نسبه للاإمام أُشھب أُن یضل بە الناسء وقد کذب علی 
هذا الإمامء !اھ. 


زاد الباجيی فیمن قال بلزوم الثلاث عمران بن حصین وعائشةء وقال: 
والدلیل علی ما نقوله إجماع الصحابةء لآأن ھذا مروي عن ھؤلاء ولا مخالف 
لھم؛ وما روي عن ابن عباس في ذلك من روایة طاووس قال فيه بعض 
المحدثین : هو وهم؛ وقد روی ابن طاووس عن أہےه عن ابن وھب خلاف 
ذلكء وإنما وقع الوھم في التأویل. 


قال الات ۳ وعنديی ان الروایة عن ابن طاووس بذلك صحیحة فقد 
رواہ عنه الأئمة: معمر وابن جریج وغیرھماء والحدیث الذي یشہرون إليه ھو 
ما رواہ ابن طاووس عن أبيه عن ابن عباس قال: کان الطلاق علی عھد 
رسول الل گلا وأبيی بکر وسنتین من خلافة عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ طلاق الثلاث 
واحدةء فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه -: قد استعجلوا في أمر کانت لھم فيه أناۃء 
فلو أمضیناہ علیھمء فأمضاہ علیھم . 

ومعنی الحدیث أنھم کانوا یوقعون طلقة واحدة بدل إیقاع الناس ثلاٹ 
تطلیقاتء ویدل علی صحة ہذا التأویل ان عمر - رضي اللہ عنە - قال: إنھم 
قد استعجلوا في أمر کانت لھم فیه أناةٔء فأنکر علیھم أن أحدثوا استعجال أمر 
کانت لھم فيه أناۃء فلو کان حالھم من ول الإسلام ما قاله ما عاب علیھم 
الاستعجال؛ ویدل علی صحة ہذا التأویل ما روي عن ابن عباس من غیر 


.)٤/٤( ا( المتقی)‎ )١( 
١ 





۸ ۔ کتاب الطلاف )١(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


٢س‏ 4 سس 'ئئئ 111111111٦۶٘۹‏ 9+0 ہے کہ کہ کک ہ رہ ہہ رر رڈ کک کک ڈوںپں 


ابن طاووس؛ فھو الذي قلناء وإن حمل علی ما یتأول بە من لا یعبأً بقوله 
فقد رجع ابن عباس إلی قول الجماعة؛ وانعقد الإاجماع: 1ھ 


وروی سعید بن جبیر وعمرو بن دینار ومجاھد ومالك بن الحویرث عن 
ابی غاس غلاف ووانة طا وی اھر او فاؤنہ گلا نی َ٭المٰت "۶ رقال: 
قال الأئرم: سألت أبا عبد اللہ عن حدیث ابن عباس بأي شيء تدفعه؟ فقال: 
اُدفعه بروایة الناس عن ابن عباس من وجوہ خلافهء ثم ذکر عن عدة عن ابن 
عباس من وجوہ أُنھا ثلاث اھ. وسیأتي في طلاق البکر عن ابن عباس أنه 
وافق أبا ھریرة فی أن الثلاث محرمة. 

قال الزرقانی”': وفي أبي داود بإسناد صحیح عن مجاھد قال: کنت عند 
ابن عباس؛ فجاءہ رجل فقال: إنە طلّق ثلااء فسکت حتی ظننت أنە رادھا 
إلیەء ثم قال: ینطلق اأحدکم فیرکب الحموقةء ثم یقول: یا ابن عباس: إِن الله 
تعالی قال: *ومن بت اللہ تنعل لو برا" وأنت تتق الله فلم اُجد لك 


وأخرج اأبو داود وغیرہ بطرق کثیرۃ عن ابن عباس أنە أفتی بلزوم الثلاث 
لمن أوقعھا مجتمعةء وبسط الحافظ'' الکلام علی ھذا الباب؛ وذکر لحدیث 
ابن عباس ثمانیة أجوبة: منھا: أن المراد بھا لفظ البتةء کما فی حدیث رکانة؛ 
فإن أبا داود رجح أنه طلّق امرأته البتةء فبعض رواتہ حمل البتة علی الثلاث: 
فقال: طلقھا ثلاثاء قال الحافظ : وھو قوي؛ ویژیدہ إدخال البخاري في (باب 


.)۳۳٣/۱۰( (المغني؛‎ (١) 
.)٦٦۷ /۳( شر الزرقاني)‎ ٢٦( 
۔٢ سورۃ الطلاق : الاأیة‎ )۳( 
.)۳٦٣ /۹( ففتح الباريی؛‎ )٤( 


١ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱٢١(‏ حدیث 


من جوز الطلاق الثلاث٠‏ الآثار التي فیھا البتةء والأحادیث التي فیھا التصریح 
بالثلاٹ کأنه یشیر إلی عدم الفرق بیٹھماء وأن البتة إذا أ٘طلقت شُُمل علی 
الثلاث إلا إن أراد المُطَلَقْ واحدهً فیْقْبَلء وکانوا فی العصر الأول یقبلون ممن 
قال: اُردت بالبتة الواحدةء فلما کان عھد عمر - رضي الله عنه ۔ أُمضی الثلاث 
فی ظاھر الحکم. 

ومنھا: أنه ورد فيی صورة خاصةء وھهي تکریر لفظ أنتٍ طالق أنتِ طالق 
أنتٍِ طالقٌء وکانوا أولاً علی سلامة صدورھم یُقبل منھمء أنھم أرادوا التأکیدء 
فلما کثر الناس في زمان عمر - رضي اللہ عله ے وکٹر فیھم الخداع ونحوہە مما 
یمنع قبول من ادعی التأکیدء وحمل عمر اللفظ علی ظاھر التکرارء فأمضاہ 
عليھم وھذا الجواب ارتضاہ القرطبی؛ وقال النووي : ھذا أآصح الأجوبةق 
اھ. وھذان الجوابان أرجح الأجوبة عندي؛ فاکتفیت علیھما روماً للاختصار 
فی ھذا (الاوجزا. 


وقال شیخ مشایخنا الشاہ ولي الل الدھلوي فی (إزالة الخفاء): إن في 
عََفۃ ظات وی ھکال" قویأ؛ لأن النسخ لا یتصور بعد وفاۃ النبي ُء فحکی 
البغوي للعلماء فيه ثلاث تأویلاتء إإحداھا: معناہ قول الرجل: أنت طالق أُنت 
طالق انت طالقء کانوا في الزمن الاأول یُصَدَفُونَ في أنھم أرادوا واحدهًء فلما 
رأی عمر ۔- رضي اللہ عنه ۔ في زمانه أموراً أنکرھا ألزمھم الثلاثء ثانیھا: قول 
الرجل لغیر المدخول بھا : انت طالق ثلااء ذھب أصحاب عبد اللہ بن عباس 
إلی أنھا واحدةء وقول عمر - رضي اللہ عنه ۔ وعليه جمھور أھل العلم: إُنھا 
ثلاث؛ ثالٹھا : معناہ أنت بتةء کان عمر - رضي ال عنه ۔ رآھا واحدةء فلما 
تتابع الناس آلزمھم الثلاث . 


والأوجه عندي أن قولە: أنتِ طالق ثلائثاً دفعة واحدۃ لفظاً؛ لأنه أرسل 
الکلمة دفعة واحدةء وثلاث دفعات معتی؛ لأنه أراد أن یقول: أُنتِ طالق؛ 


٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 





انہطالق: الع ظالق تا گلامدت رتال× انت طالق لاتا: :کات الاسن 
فی زمانە قلُ لم ینکشف لھم الأمر؛ فکانوا کثیراً ما یذھبون إلی الاحتمال 
الأولء وکذلك في زمان الصدیق - رضي اللہ عنە - فلما کان عمر - رضي الله 
عنہ ۔ ورفعت إليه المسألة أفتاھم بالمعنی الثانيی؛ وصرح بذلك؛ ولم یلع محلاً 
لخلاف؛ ولما قلنا نظائر کثیرةۃء فسرھا أھل العلم؛ کنحو منھا حدیث بیع 
أمھات الاولاں اھ. 


وفيی (المحلی): اختلفوا مع الاتفاق علی وقوع الثلاث٠‏ قیل: یکرہ أو 
یحرم أو یباح؛ فقال الشافعيی: یجوز جمیعاً ولو دفعةء وإن الأولی تفریقھاء 
وقال بعض المالکیة: اثنین مکروہ: والثلاث ممنوع؛ وقال الحنفیة: یکون 
بدعیاً إذا أوقعه بکلمة واحدة لحدیث ابن عمر عند الدارقطني قلت: یا 
وَنَيرل- اف آرایت تو نظستیا لان تغال: إذا غیت رضفء :رباتىعمسف 
امرأتكء اھ. 


وقال الباجي'': آما العدد فإنه لا یحل أن یوقع آکثر من طلقة واحدة؛ 
فمن أوقع طلقتین وثلائاً فقد طلق بغیر السنةء وقال الشافعي: مُوْقِعٌ الثلاثِ 
0 7+49۰" 


وقال الموفق''': اختلفت الروایة عن أحمد في جمع الثلاث؛ فروي عنه 
أنه غیر محرمء اختارہ الخرقيء وھو مذھب الشافعي وأبي ور وداود وروي 
ذلك عن الحسن بن علي وعبد الرحمن بن عوف والشعبي؛ ا3ق تی 
العجلانی لما لَاعَنَ امرأنّه قال: کذبت علیھا یا رسول اللہ إن اُمسکتھاء فطلقھا 


۔)۳/٤( المتتقی)‎ ٦ا‎ )١( 
.)۳۳۳ ۔۳٣٣/۱۰( دالمغني؛‎ )٢( 


۱۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب (۱) حدیث 





ثلاثاً قبل أن یأمرہ رسول اللہ قيَ متفق عليه ولم ینقل إنکار النبي ق. 


وعن عائشۃة أُن امرأة رفاعة جاءت إلی رسول اش لا فقالت: یا 
رسول الله إن رفاعة طلقنی فبت طلاقی متشق عليهء وفی حدیث فاطمة بنت 
قیس أن زوجھا أرسل إلیھا بثلاث تطلیقات . 

والروایة الثانیة أن جمع الثلاث طلاق بدعةِ محوّمٌء اختارھا أبو بکر وأبو 
حفص ؛ رويی ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر - رضيی اللہ 
عنھم - وھو قول مالك وأبی حنیفةء قال علی ۔ رضی اللہ عنه ۔: لا یطلق أحد 
للسنة فیندم وعن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ أنه کان إذا أتی برجل طلق ثلائاً 
أوجعه ضرباء وعن مالك بن الحارث قال: جاء رجل إلی ابن عباسء فقال: 
إن عمي طلق امرأته ثلاتا فقال: إِن عمك عصی الف وأطاع الشیطان: فلم 

وروی النسائی''' بإسنادہ إلی محمود بن لبید قال: أخبر رسول اللہ قل 
عن رجل طلق امرأته ثلاث تطلیقات 2-2 فغضب؛: ٹم قال: اأیلعب 
بکتاب الل وأنا بین أظھرکم؟ حتی قام رجل؛ فقال یا رسول الل أفلا أقتله؟ 
وروی الدارقطني بإسنادہ إلی علي قال: سمع النبي قلةُ رجلاً طلّق البتة 
فغضب؛ وقال: اتتخذون آیات اللہ هزواء أو دین اللہ لعباء من طلّق البتة 
ألزمناہ ثلاثا لا تحل لە حتی تنکح زوجأ غیرہ ولانه تحریم للبُ٘ضع من الزوج 
من غیر حاجة؛ فحرم کالظھارء بل ھذا أولی؛ لآن الظھار یرفع تحریمه 
بالتکفیر؛ وھذا لا سبیل للزوج إلی رفعه بحال). 

ولانه ضرر؛ وإِضرار بنفسهء وبامرأته من غیر حاجة؛ فیدخل في عموم 


النھي؛ وربما کان وسیلة إلی عودہ إلیھا حراماءأو بحیلة لا تزیل التحریم وقوع 


.)۱١٦/٦( سنن النسائی)‎ )١( 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )٢١(‏ حدیث 
۳۲ء۔ وحثثني عَنْ مَالِكِ؛ أَنَهُ بَلَعَهُ أَنْ رَجُلاً جَاءَ إِلَی 


عَبْد الله بن مَسْمُود۔ فَقَال: ای لت ا رای ن تعاع تطلقات ۔ فقال 


ےمم بر 


و ا وت جس سن سست 





الندم وخسارۃ الدنیا والآخرةء فکان أولی بالتحریم من الطلاق في الحیض 
الذي ضررہ بقاؤھا فی العدة آیاتاً یسیرۃ. 

أُو الطلاق فی طھر مسّھا فيه الذي ضررہ احتمال الندم بظھور الحمل؛ 
فان ضرر جمع الثلاث یتضاعف علی ذلك اُضعافاً کثیرۃ ولأنہ قول من سمینا 
من الصحابةء رواہ الأئرم وغیرہ ولم یصح عندنا فی عصرهم خلاف قولھم 
فیکون ذلك إجماعاء ولا خلاف بین الجمیع في أن الاختیار والأولی أن یطلق 
واحدة. ثم یدعھا حتی تنقضي عدتھا إلا ما قیل: إنە یطلق في کل قرء طلقة 
والًول أولی؛ فإن في ذلك امتثالاً لأمر الله سبحانه وموافقة لقول السلف؛ 
وأمناً من الندمء فإنه متی ندم راجعھاء فإن فاته ذلك بانقضاء عدتھاء فله 
از 

قال محمد بن سیرین: إن علیاً ۔ کرم اللہ وجھه ۔ قال: لو أن الناس 
اأخذوا بما أمر اللہ من الطلاق ما یتبع رجل نفسه امرأة أبداء یطلقھا تطلیقةء ٹم 
یدعھا ما بیٹھا وبین أن تحیض ثلاثاً؛ فمتی شاء راجعھاء اھ. 

۰۷۲ء۔۔ (مالك أنه بلغه) وقد روا ابن أبيی شیبة عن علقمة؛ قاله 
الزرقانیء وذکرہ السیوطی فی االدرا''' بروایة عبد الرزاق والبيھقی عن علقمة 
کما سیأتی (أن رجلاً جاء إلی عبد اللہ بن مسعود فقال: إني طلقت امرأتي ثماني) 
بالیاء في النسخ الھندیةء وبحذفھا في المصریة (تطلیقات) قال الزرقاني''': في 
گکُلمَة باقاقلت تھا: أُنت طالق ثمان تطلیقات ؛ سر عق رتا الدارمی 
الأآتیة (فقال ابن مسعود: فماذا قیل لك؟) أي بأي شيء أفتاك المفتون. 


۔)٦٦٣‎ /۱( ا الدر المنثور؛‎ )١( 
۔)٦٦۷‎ /۳( ا شر الزرقانيی)‎ )٢( 





- کتاب الطلاق () باب )١۲(‏ حدیث 
قَال: قیل لي نَا کڈ بَائٹَ لی کت صذدقوا. مَنْ 


-ٰ 200+ ٢۶۰'ٰ۶ع'..ھ*٭‏ روغ لم ظا :ا سا 
کنا لد ملف سا جوٗمال شا راز مسا یھی یککهموسصمصاععت 





قال الباجی'': یحتمل أنه قال ذلك لیری أقوال الناس في ذلكء ویعلم 
اتفاقھم من اختلافھمء وربما کان للمفتي في ذلك شيء إلی''' أمر أغفلهء وإن 
وجد العلماء قد خالفوا ما ظھر إليه حمله ذلك علی إعادة النظرء والزیادة في 
الاجتھاد والتثبتء وإن رأی الفقھاء قد وافقوا رأیھم قوي في نفسه وظھر إليه 
وشکر الله تعالٰی علی ما أعانه عليه. 

(قال) السائل : (قیل لي: إتھا قد بانت مني) فلا تحل لي إلا بعد زوج 
آخر (فقال ابن مسعود: صدقوا) أي المفتون (من طلق کما أمرہ اللہ تعالی فقد 
بین الله لە) قال الزرقانی کما أمرہ اللہ بقوله: الطَلَی عَرٌتَايہء فقد بین اللہ لە 
آن المراد الذي فیە الرجعة بقوله: ٭إِفَإِنَسَالٗ پَعرُوفي آؤ تَرِیخ بِلِسنء اھ. 

وفي (المحلی)''': کما أمرہ اللہ فی کتابه بقول: صلی مََتَاي بأان 
لق انتا رر اسات اامی کید اس اطلاق اھ ھا اشاھر 
وجل في کتابهء لا یحتاج العامل بھاء ولا المفتی فیھا إلی بحث ولا نظر ولا 
اجتھادء فمن اطاع اللہ تعالی في طلاقهء وأوقعہ علی حسب ما أمرہ بە فھو بین 
واضح؛ اھ. 

(ومن لبس) بفتح الموحدة بالتخفیفء وفي (المحلی): بتشدید الموحدة 
وھو لغة في اللبس بمعنی الخلطء والمعروف التخفیفء اھ.. (علی نفسه لبسا) 
بإاسکان الموحدة خلطاً أي من اختلط علی نفسه خلطاً بأن طلق آکثر مما أمر اللہ 
بہ (جعلنا لبسہ بہ) أي ملصقاً وملزماً بہ. 


.)٢/٤٥( ا المتتقیٰ)‎ )١( 
کنا فی الأصل. (ش) ۔‎ )٢( 
۔)٦۱۷۲/۱۰(‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱٢١(‏ حدیث 


ے۔ 


ا تَلیٹوا عَلی اَلفَیَکُم وَكَعَثَلَهُ عَلْكُم. ھُوَ گَمَا یُولود. 


قال الباجي”': یرید من تعدی الواضح من أمر اللہ في الطلاق؛ فقد لَبَْسَ 
علی نفسه؛ ودخل ۂ فی أمر ملتبس مشتبه یحتاج المفتي فيه إلی البحث: 
والاجتھادیس فیجعل لسة بە ویغلظ عليه وذلك من وجھین : اُحدھما: أنە متی 
۳ل ھ٭*٭"٭٭٭"*" راع کی کر کت 
الطلاق الممنوع ان اقتضی التفلیظ و اٰھ. 


وأآخرج الدارمي''' عن النزال بن سبرة قال: ما خطب عبد اللہ خطبة 
بالکوفة إلا شھدتھاء شید برا وسئل عن رجل یطلق امرأته ثمانیة وأشباہ 
ذلكء قال: هو کما قالء ثم قال: إن اللہ أنزل کتابهء وبَّنَ بیانەء فمن أتی 
الأمر من قبل وجھه فقد بَينَ لەء ومن خالف فوالل ما نطیق خلافکم . 


(لا تلبسوا) بحذف النون؛ وللدارمي لا تلبسون باإثبات النونء قال 
صاحب (المحلی): هو الظاھرء ویمکن توجیه الخلاف (علی أنفسکم) أي لا 
تخلطوا علیھا بإیقاع الثلاث فما فوقھا دفعة واحدة بخلاف أحکام القرآن 
(ونتحمله عنکم) بارتکاب التأویل البعید بأن نقول مثلا: إنھا بدعة محرمة؛ 
والبدعة مردودةء فلا تقع شیئاء أو نقول مثلاّ: إنه خالف السنةء فیرجع إلی 
السنة فتقع به واحدة رجعیةء کما تقدم في المذھب الثاني والثالث من 
المذاہب الأربعة المذکورة تحت أثر ابن عباس . 


(ھو) أي الحکم والفتوی (کما یقولون) من أنه یقع الثلاث٠‏ وأخرج 
الدارمی بإسنادہ إلی محمد بن سیرین عن علقمة قال: جاء رجل إلی عبد اف 


.)٤/٤٥( ا المتقی)‎ )١( 
.)۱۰٢١(ح‎ )۳٥٣/۱( سن الدارميی)‎ )۲( 


۲۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٢۳(‏ حدیث 


۱۰۱۳ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ یَحَییٰ بُن سُعیدٍء عَنْ 


أبي بر بن عژم؛ أَن غُمَرَ بْيَ عَبْدِ الْعزیزِ 004 7 -صستبت,ت س0 


فقال: إنە طلّق امرأته البارحة ثمانیاء قال: بکلام واحد؟ قال: بکلام واحدء 
قال: فیریدون ان یبینوا منك امرأتك؟ قال: نعمء قال: وجاءہ رجل؛ فقال: 
اتةطلع ات اه مائة طلقة قال: بکلام واحد؟ قال: بکلام واحدء قال: 
فیریدون ان یبینوا منك امرأتك؟ قال: نعمء فقال عبد اللہ : من طلق کما أمرہ الله 
فقد بین اللہ الطلاق؛ ومن لبس علی نفسه وکلنا به لبس او و یر 
أنفسکمء ونتحمله نحن هو کما تقولون. 


وفي (الدر المنثور): أخرج عبد الرزاق''' والببھقيی عن علقمة بن قیس: 
قال: أتی رجل ابن مسعود؛ فقال: إن رجلاً طلّق امرأته البارحة مائةء قال: 
قلتھا مرة واحدۃ؟ قال: نعمء قال: ترید أن تبین منك امرأتك؟ قال: نعم 
قال: هو کما قلت؛ قال: وأتاہ رجل فقال: رجل طلّق امرأته البارحة عدد 
النجومء قال: قلتّھا مرة واحدة؟ قال: نعمء قال: ترید أن تبین منك؟ قال: 
نعمء قال: هو کما قلتٌء ثم قال: قد بیّن اللہ أمر الطلاقء فمن طلّق کما 
آمری اش قد ھن لق وس لی علی تقّت: سا رہ لمتہ اوھ سرت 
علی أنفسکم ونتحمله عنکم هو کما تقولون ۔ 

قال الزرقانی'': ولابن أبي شیبة أیضاً عن علقمة أن رجلاً قال لابن 
ممردة نطاب انی ماق تاق: باتت لق لاف رہاامقی ھت 
وفي لفظ (عدوان) وعندہ انتا اُن رجلا قال: کان بینيی وبین اأملي کلام 
فطلقتھا عدد النجوم فقال: بانت منكء فھي وقائع متعددة. 

۳ء۔ (مالك عن یحبی بن سعید عن أبي بکر بن) محمد بن 
عمرو بن (حزم) فنسبه إلی جد أبیه (أن عمر بن عبد العزیز قال لە) أي سأل أبا 


.)۴۳۳٣ /۷( ۳۹۵)ء واسنن البیھقي)‎ ء٤‎ /٦( ا مصنف عبد الرزاق)‎ )١( 
.)٦٦٦۷ /۳( لشرح الزرقاني)‎ )۲( 


۲۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱٢٤١(‏ حدیث 


ما يَقُول الا فِیھّا؟ َال أبُو بگُر: فَقُلتُ لَەُ: کانُ أَبَانْ بْنُ 


کت ال رق کب لغرر 0ر 


ری 
٤‏ ۔ وحثشني عَیْ مَالِكِ ءَ عَن ابْن يِمًاب؛ أَن 
مَرُوَانَ ت الَْكُم کان َقُفْي فی ال بلق 22 کی 





بکر (البتة) أي الطلاق بلفظ البتة (ما یقول الناس فیھا؟) سأله عما بلغه من 
أقوال الصحابة ومن بعدھم من أھل العلم وقد اختلفوا في ذلك اختلافاً 
کثیراء کما تقدم شیء منه فی اُول الباب؛ وضیاتی فی آخرہ اض 

(قال أبو بکر : فقلت لە: کان أبان بن عثمان )بن عفان أمیر المدینة 
(یحعلھا واحدة)ء وحکكي ذلك عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - أیضاً (فقال عمر بن 
عبد العزیز: لو کان الطلاق) أي عدد جملتھا (أَلفاً) بدل الثلاث (ما أبقت) لفظة 
(البتة منه) أي من الألف (شیتاً) لأنھا من البتء وھو القطع؛ فمعناہ قطع جمیع 
الوصلة التي بینھما. 


(من قال) لامرأتہ أنت طالق (البتة) أو أُنت البتة (فقد رمی الغایة القصوی) 
یرید أنه من قال: البتة فی طلاقہء فقد بلغ أقصی الغایات في الطلاقء ومنع 
التراجع؛ لأن ذلك هو مقتضی البتةء وعلی ذلك المعنی یستعمل في غیر 
الطلاقء فیقول الرجل: لا أفعل ذلك البتة أي لا سبیل إلی مخالفة قولهء ولا 
إلٰی العدول منە بوجەء فکذلك من قال: أنت طالق البتةء معناہ طلاقاً لا سبیل 
فیە إلی مراجعة الزوجیة . 

۹۶ ۱ء.۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھمري (آن مروان بن الحکم) الأموي 
أمیر المدینة أیضا (کان یقضيی) قال الباجي: یقتضي تکرار هذا القضاء منە؛ 
وعلی ھذا الوجە یستعمل ھذا اللفظ فیمن یکثر منه الفعل (ففي الذي یطلق امرأنه 

۲۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱٢٢١(‏ حدیث 


البتةء أُنھا ٹلاثٹ تطلیقات) وإنما استظھر مالك بذلك؛ لأن مروان کان أمیر 
المدینة في زمان جماعة من الصحابة وأجلة التابعین وعلمائھم فالظاھر أنه 
کان لا یقضي إلا عن مشورتھم؛ فإذا تکرر ذلك منه دل ذلك علی أنه کان 
الظاھر من أقوالھمء والمعمول بە من مذاہبھم؛ کذا فی (المنتقی۷'٭. 

(قال مالكء وھذا) المذکور من کون البتة ثلائاً (أحب ما سمعت) من 
الأقوال المختلفة في ذلك (إلي في ذلك) اللفظ: قال صاحب (المحلی): فیقع 
عندہ في البتة ثلاث تطلیقاتء نوی واحدة أو آکثر أو لم ینو شیثاًء دخل بھا أو 
لم یدخلء کذا في (الرسالة)ء اھ. 

وقال الباجيی: اختلف أصحابنا في البتة فروي عن عمر بن الخطاب أنه 
قال: هي واحدةء وبە قال أبان بن عثمانء وقال علي ۔ رضي اللہ عنه ۔: هي 
ٹلاٹ: وروي أیضاً عن عمر ۔ رضي اللہ عنە - وبە قال الزھري وعمر بن 
عبد العزیزء اھ. ھکذا قال: ولم یذکر اختلاف آصحابھم . 

ثم قال: ھذا فی المدخول بھاء وأما غیر المدخول بھاء فإن نوی الثلاث 
او لم ینو شیثاء فلا خلاف في المذھب أنھا ثلاث وإن نوی واحدة فھل ینوي 
اأُولاء فيه روایتان: إحداھما: لا ینوي وتلزمه الثلاثء وبە قال سحنون وابن 
حبیبء والروایة الثانیة : أنە ینوی وبھا قال مالك؛ اھ. 

وتقدم في أول الباب مذاهب الأئمة في ذلك٠‏ واستدل من قال: إن البتة 
تحتمل الواحدۃ والثلاث بحدیث رکانة إذ قال لە النبي قَل وقد طلق امرأته البتة: 
اللہ ما اُردت إلا واحدۃ؟ فقال: اللہ ما أردت إلا واحدةء رواہ أبو داود''' وغیر 
فھذا یدل علی أنە لو راد الثلاث لوقعنء وإلا لم یکن لتحلیفه معنی . 


۔.)۷/٥(‎ )١( 


.)۲۲۰۸( سن أبي داود؛‎ )٢( 


۲٤٢ 





۸۔ کتاب الطلاق (٢(‏ باب 


)٢(‏ باب ما جاء فی الخلیة والبریة وأشباہ ذلك 





)٢(‏ ما جاء في الخلیة والبریة وأشباہ ذلك 

بن ارت إِن الطلاق لا یقع إلا بلفظظء فلو نواہ بقلبه من غیر لفظ 
لم یقع فی قول عامة مل العلم وقال الزهري: إذا عزم علی ذنت لے 
اق ابع سر ئن طاق ىی تحت ألیس قد علمه الله ولناء قوله ل: 
(إن الله تجاوز لأمتي عما حدثت بە أنفسھا ما لم تتکلم بە أو تعمل؟ رواہ 
الترمذي وقال: صحیحء وإذا ثبت أنە بعْتَبر فيه اللفظء فاللفظ ینقسم إلی 
صریحء وکنایةء فالصریح یقع بە الطلاق من غیر نیةء والکنایة لا یقع بھا 
الطلاق حتی ینویهء آو يأتي بما یقوم مقامه. 

وصریح الطلاق ثلائة ألفاظ : الطلاق: والسٌراحء والفراقء وما تَصَرّفَ 
ِنْهُنٌّ وھذا مذھب الشافعي؛ وذھب أبو عبد اللہ بن حامد إلی ان صریح 
الطلاق لفظ الطلاق وحدہ؛ وما تصرف منە لا غیرء وھو مذھب أبي حنیفة 
ومالك . ۱ 

وجە الأول أن ھذہ الألفاظ ورد بھا الکتاب؛ بمعنی الفرقة بین الزوجین 
فکانا صریحین فيهء قال تعالی: ئَاتسَال عو آو تریح بَإِمَسَوٍە''' وقال 
تعالی: ٭وَإن بَتَتَرَقَا یق ال گا''' الاّیةء ووجه قول ابن حامد وھو أصح أن 
لفظ الفراق والسراح کن في غیر الطلاق کثیراء فلم یکونا صریحینء فإن 
قال: فارقتك أو سرٗحتك فمن یراہ صریحاً أوقع بە الطلاق بغیر نیةء ومن لم 
یرہ صریحاً لم یُوقع بە إلا أن ینویە. 

والکنایات ثلاثة أقسام'': الأول؛ کنایة ظاھرۃء وھي ستة ألفاظ : خلیّة 


.)۳٥٣ /۱۰( االمغني)‎ )١( 
سور البقرة: الأیة ۲۲۹۔‎ )٢( 
۔٣۳١ سورۃ النساء: الایة‎ )۳( 

.)۳٦۷ /۱۰( (المغني)‎ )٤٤ 


۲۰٠ 





پرر رر رز روز ہہ کہ ہہ ہر ہہ رہ ہہ ہہ ہے ہے ہج دہ ہے ےج جج جےجےجہےجہجےغجہغجہغجرڈٹک 





وبريّةًء وبائنء وبَتّةء وبَثْلَةٌ وأمرك بیدكء وحکی صاحب (الشرح الکبیر) عن 
الموفق سبعة؛ ولم یذکر فیھا أمرك بیدك؛ بل عَدٌ فیھا أنت حرةء وأنت 
الحرج؛ وذکرھما الموفق في النوع الآخر کما سیأتي؛ وأکثر الروایات عن 
الإمام أحمد کراھة القَُیا في هذہ الکنایات مع میله إلی أنھا ثلاث وحکی ابن 
7 موسی في (الإرشاد عنه روایتین : إحداھما : أنھما ثلاث ٠‏ والثائیة: َرَجَمٌ 
إلی ما نواہء اختارھا أبو الخطاب؛ وھو مذھب الشافعي؛ قال: یرجع إلی ما 
نوی؛ فإن لم ینو فواحدةء والثاني مختلف فیھا في أنھا کنایة ظاھرة أو خفیة. 

وھي ضربان منصوص علیھهاء وھي عشرة: الحقي بأهلك؛ وحبككِ علی 
غاربكِء ولا سبیل لي عليك؛ وأنت علی حرج وأنت علیْ حرامٌ واذهبي 
فتزوٌٴجي من شئت؛ وغّي شعرك؛ وأنت حرةء وقد أعتقتكء هھکذا ذکر الموفق 
تسعةء وقال: فھذہ عن أحمد فیھا روایتان: إحداھما: أُنھا ثلاث: والثانیة: 
ترجع إلی ما نواہء فإن لم ینو شیتاً فواحدة کسائر الکنایات؛ اھ. 

والضرب الثاني مقیس علی ھذہ وهي: استبرئی رحمك؛ وحللت 
للازواج؛ وِتَقَنّي ولا سلطان لي عليك؛ فھذہ في حکم المنصوص علیھاء 
فیکون حُکُمُھا حکتھا. 

القسم الثالث: الکنایة الخفیة نحو: اخرجي؛ واذهبي؛ وذوقي: 
وتجرعي؛ وأنت مخلاةء واختاري؛ ووهبتكِ لأملك؛ وسائر ما یدل علی 
الفرقةء ویؤدي معنی الطلاق سوی ما تقدم ذکرہ من الألفاظ . 

وع فیھا في (الشرح .۳۷۸ وخليیتك: وأنت واحدة: ولست لي 
بامرأۃء واعتدي أیضأء فھذہ علی ما نوی؛ وإن لم ینو فواحدةء وھذا قول 
الشافعي وقال أبو حنیفة والثوري: لا یقع ثنتانء وإن نواهما وقع واحدة؛ 
لن الکنایة تقتضي البینونة دون العدد. 


.۲۲٥۸/۸۸ )١( 


۲٦٢ 


و ڈس سس پ یپ یٹ ٹر بت 01001-13293240 ہک کک کک کک ہر ورڈ ہز رڈ ہکےہ دوررژٹںپں 





والبینونة بینونتان: صغری؛ وکبری؛ فالصغری بالواحدة؛ والکبری 
بالٹلاث: والطلاق الواقع بالکنایات رجعي ما لم یقع الثلاث في ظاھر 
المذھب؛ وھو قول الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: کلھا بوائن إلا اعتدي: 
واستبرئی رحمك؛ وأنت واحدة؛ اھ. 


وفي (الروض المربع)''': صریح الطلاق لفظ الطلاق وما تصرّف منە؛ 


وکنایته نوعان: ظاھرةء وخفیّةء فالظاھرۃ الألفاظ الموضوعة للبینونة نحو: أُنت 
خلیّةء وبریّةء وبائن وبتةء والخفیة الموضوعة للطلقة الواحدة نحو: اخرجي 
واذھبي؛ وما أٗشبهء ولا بقع بالکنایة ولو ظاھرة طلاق إِلا بنیة مقارنة للفظ إلا 
حال خصومة أو غضب آأو جواب سڑؤالھاء فیقع بالکنایة الظاھرة ثلاث وإن 
نوی واحدة؛ وبالخفیة ما نواہء فإن نوی الطلاق فقط فواحدة؛ اھ. 


وفيی شرح الاقناءع+: الطلاق ضربان فقط : صریح؛ وکنایة؛ والصریح 
ثلائة ألفاظ : الطلاق: والسراح؛ والفراقء ولا یفتقر فیھا إلی النیةء والکنایة: 
کل لفظ احتمل الطلاق وغیرہء وتفتقر في وقوع الطلاق بھا إلی النیةء وألفاظھا 
کثیرةۃ لا تکاد تتحصرء مثل انت خلیف وأنت بتةف وبائن: وما اه ذلك اھ. 


وحکی الحافظان ابن حجر والعیني: ان قول الشافعي القدیم أن الصریح 
لفظ الطلاق أو ما تصرف منە فقطء والقول الجدید ثلائة ألفاظء ورجح جماعة 
وقال الدردیر*””: ألفاظ الطلاق ثلائة: صریحء وکنایة ظاھرةء وکنایة 
خفیةء والکنایة الظاھرة ثلائة أقسام: ما یلزم فيه الطلاق الثلاث في المدخول 


۔)۱٥١١‎ ۔۱٤٤‎ /۳( )١( 
.)٦۹١ (۹۰/۳ئک‎ )۲( 
.)۳۷۸ /۲( ە الشرح الکبیر)‎ )۳( 


۲۷ 
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بھا وغیرھا ولا ینويء وما یلزم فیە الثلاث في المدخول بھا وینوي في غیرھا 
وما یلزم فیه الثلاث وینوي مطلقاء ثم ذکر في مثال الصریح لفظ الطلاق فقط 
بصیغ مخصوصة وذ في النوع الأول من الکنایات الظاھرة أُنت بتةء وحبلككِ 
علی غاربك؛ وفي النوع الثاني منە أنت واحدۃ بائنةء أنت کالمیتة والدم: 
وھبتك لاأهلك؛ أنتِ حرامء أنتِ خلیّة وبریّةء وغیر ذلكء وفي النوع الثالث 

وفي الکنایة الخفیة أنتِ منطلقةء مطلوقةء مطلقةء بسکون الطاء؛ اذھبيء 
انصرفي لم أتزوجك: أنت حرةء الحقي بأملك؛ لست لي بامرأۃء ثم قال: 
إن بعض الالفاظ کخلیةء وبریةء وحبلك علی غاربك؛ وکالدم والمیتة 
یلزم بھا ما ذکر إذا جری بھا العرفہ وأما إذا ثُُوسِيٌَ استعمالھا في الطلاق 
بحیث لم تٌجرِ بین الناس کما هو الاآنء فیکون من الکنایات الخفیة اھ. 

ویقع الطلاق إذا قصد النطق باللفظ الصریح؛ والکنایة الظاھرة ولو لم 
یقصد حل العصمةء ویقع في الکنایة الخفیة إذا قصد حل العصمةء کما جزم بە 
الدردیرء فالکنایة الظاھرة عندھم یشبه الصریح في أنھا لا تحتاج إلی نیة حل 
العصمة . 

نقال ان رد 7ج نا اختلافهمِ فی أحکام صریح ألفاظ الطلاقء ففيه 
مسألتان مشھورتان؛ إحداھما : أن مالکاً والشافعي وأبا حنیفة اتفقوا علی أنہ لا 
یقبل قول المطلق إذا نطق بألفاظ الطلاق أنە لم بُرد بە طلاقاًء إذا قال لزوجتە: 
اُنت طالقء واستثنت المالکیة بأن قالت: إلا أن تقترن بالحالة أو بالمرأة قرینة 
تدل علی صدق دعواہ: وفقه یی وأبي حنیفة أن الطلاق لا 
یحتاج عندھم إلی نیةء وأما مالك فالمشھور عنە أن الطلاق عندہ یحتاج إلی 
النیقء لکن لم ینوہ ھاھنا لموضع التھم. 


.)۷٤٢ /۲( لہدایة المجتھدا)‎ )١( 


۲۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب 


رر کہ ہہ تہ ہک ہر ہہ رہ ہہ ہج کے ےج ہہ ےرہ ہج ہہ ججتتجج رج رھد جڈجتڈجھ رو رڑرڑررجڈ رےیڈڈ یڈہ 


والمسألة الثانیة: اختلافھم فیمن قال لزوجتە: أُنت طالق؛ وادعی أنه 
آراد بذلك أکثر من واحدةء إما ثنتین وإما ثلاث؛ فقال مالك: هو ما نوی وقد 
لزمە وبە قال الشافعي إلا أن یقیدء فیقول: طلقة واحدةء وفیه خلاف أبي 
حنیفة إذ العدد لا یتضمنه لفظ الإفراد لا کنایة ولا تصریحا. 

وأما ألفاظ الطلاق التي لیست بصریح؛ فمنھا: ما هي کنایة ظاھرۃ 
ومنھا: ما هي کنایة محتملةء ومذھب مالك أنه إذا ادّعی في الکنایة الظاھرة أنه 
لم یرد طلاقاً لم یقبل قولهء إلا أُن تکون ھنالك قرینة تدل علی ذلك کرأیه في 
الصریحء وکذلك لا یقبل عندہ ما یدعيه من دون الثلاث في الکنایات الظاھرة؛ 
وذلك في المدخول بھاء وأما غیر المدخول بھاء فیصدق في الکنایة الظاھرةۃ 
فیما دون الثلاثء وأما ألفاظ الطلاق المحتملة غیر الظاھرة؛ فعند مالك یعتبر 
فیھا نیت اھ. 

وحکی الحافظ''' عن الإمام مالك أنە إذا خاطبھا بأيٗ لف کانء وقصد 
الطلاق طلقت؛ حتی لو قال: یا فلانةء پرید بە الطلاق فھو طلاق؛ وبه قال 
الحسن بن صالح بن حيء اھ. 

قلت: وھو كکذلك؛ ویعد نحو هذا عندھم من الکنایات الخفیةء قال 
الدردیر”': إن قصد الطلاق باسقني الماء أو بکل کلام ک ادخلي وكلي؛ 
واشربي؛ لزمه ما قصد من الطلاق وعددہ لا أن قصد التلفظ بالطلاقء فلفظ 
بھذا غلطاً بأن سبقه لسانه؛ فلا یلزمه شيء لعدم وجود رکنەء وھو اللفظ 
الصریح آو غیرہ مع نیتهہء بل آراد إیقاعه بلفظەء فوقع في الخارج غیرہ؛ اھ. 

وفي (الدر المختار۷'': ألفاظه صریحء وملحق بە؛ وکنایةء قال ابن 


.)۳۷۱/۹( ٢یرابلا لفتح‎ )١( 


.)۳۸۳ /۲( ف الشرح الکبیر؟‎ )٢( 
.)٦١۹/٤( )۳( 


۲۹ 





رر ہہ ہہ ہہ ہہ رہ رر ہر ہے ہے ہے ہج غ رڈ رر رہ ہج ہہ ےیگ تہج ڈررڈڑرڈرڈڈڈں 


عابدین : الصریح: ما لا یستعمل إلا فی حل عقدۃ النکاحء سواء کان الواقع بە 
رجعیا أو بائناء وقوله: ملحق بە؛ أي من حیث عدم احتیاجه إلی النیة کلفظ 
التحریم و من حیث وقوع الرجعي بہ وإن احتاج إلی نیة ک اعتدی؛ واستبرئيي 
رحمكث؛ وأنت واحدةق والکنایة: ما لم یوضع للطلاق واحتمله وغیرہ. 


ٹم قال صاحب (الدرا: صریحه ما لم یستعمل إلا فیەء کطلقتك وأنت 
طالقء ویقع بھا واحدة رجعیة؛ وإن نوی خلافھما من البائن أو آکثر خلافا 
للشافعي؛ قال ابن عابدین: راجع إلی قوله: أو آکثر فقطء والاولی أن یقول: 
خلافاً للائمة الثلاثة. وھو القول الأول لل2مام؛ لأنه نوی محتمل لفظەء وقوله: 
رجعیةء أي عند عدم ما یجعل بائناًء ففيی دالبدائم)''۲: الصریح نوعانء صریح 
رجعیٔء وصریح بائن؛ فالآول أن یکون بحروف الطلاق غیر مقرون بعوض؛ 
ولا بعدد الثلاثء ولا موصوف بصفة تنبئ عن البینونة ولا مشبه بعدد أو صفة 
تدل علیھاء وأما الثانيی فبخلافهہ اھ. 


وفي (الھدایة''': الکنایة علی ضربینء منھا ثلاث الفاظ یقع بھا الطلاق 
الرجعی؛ ولا یقع بها إلا واحدةء وھی: اعتدي: واستبرئی رحمكث: وأنت 
راد ور الکنایات إذا ثری نَا الطلاق کانت وادة بائ ََإف توی ٹلاناً 
کانت ثلاثاء وإِن نوی ثنتین کانت واحدةء وبحث ابن الھمام فی بعض الأالفاظ 
من بقیة الکنایات ھل یقع فیھا رجعي أو بائن؟ 

وقال الحافظ فی دالفتم۳۷: وضابط ذلك أن کل کلام أفھم الفرقة ولو 
مع الدقة یقع بە الطلاق مع القصد فأما إذا لم یفھم الفرقة من اللفظ فلا یقع 
)١(‏ انظر: اہدائع الصنائع۷ .)۱۷١/۳(‏ 


.۱۱۹۹۸/۳( )"٢( 
.)۳۷۱/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


ام عىےرو غ٤ھو‏ ًھظھ 


٥ء‏ حذثنی یَحّْ' عَنْ مَالِكٌ؛ بَلَفَهُ أَنَهُ كَيْبٌَ إلَی 
تر بن الغقاب ون الع اق8 :2 رَخاذ قَالََلامْرَآبد: عَبْلكَ عَلی 


الطلاق ولو قصد إليهء کما لو قال: كلي واشربي ونحو ذلك؛ وھذا تحریر 
مذھب الشافعي في ذلك؛ وقاله قبله الشعبي وعطاء وعمرو بن دینار وغیرهم 
وبھذا قال الأوزاعي وأصحاب الرأيء وقال مالك: إذا خاطبھا بأي لفظ کان: 
وقصد الطلاق طلقت؛ 


٥۷ء‏ ۔ (مالك أنه بلغه) ھکذا أخرجه البیھقي بروایة الشافعيی عن 
مالكء وأآخرج بمعناہ بطریق آخر کما سیأتي (أنه کتب) ببناء المجھول وفاعله 
عامل عمر ۔ رضي الله عنه ۔ علی العراق علی الظاھر کما یدل عليه السیاق؛ 
وعلی ھذا فکان عامل عمر ۔ رضي الله عنه - سأله عن أمر رجل قال لامرأتہ 
ھکذاء ویحتمل أن یکون السائل صاحب القول بنفسە وأجابہ عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - بتوسط عامله لمصالح لا تخفی (إلی عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
(من العراق) علی حسب ما یلزم من مطالعة رأي الإمام العلیم بما یقع للناس 
من المسائل التي لم یتقدم فیھا قول أو تقدم فیھا الخلاف: وفیھا إشکال؛ ولم 
تقرر أحکامھا بعد ولا اتٌضح وجە الحکم فیھاء کذا فی (المتقی!'''. 


(آن رجلا قال لامرأته: حبلك علی غاربك) الغارب ما تقدم من الظھر 
وارتفع من العنق: والمعنی خلیت سبیلك؛ کما یخلی البعیر في الصحراء: 
وك زياغلی فکارنالرعی گیت شاف رفال الدری )ای عصك خی 
کتفك کنایةُ عن کونە لم یکن لە علیھا عصمةء کالممسك ہزمام دابتەء پرمیه 
علی کتفھاء وفي (المنتقی): قال أبو بکر بن الأنباري: الغارب من البعیر أسفل 


۔)۷/١(‎ )١( 
.)۳۷۹/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 
۳۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١۱٢١(‏ حدیث 
فُكَتَبَ عغُمَر بْنْ الْحَطَاب إِلَی عَامِلِه: أَنْ مُرْهُ يُوَافِينِي بِمَکُة في 
اج کی" .2 ۔د ‏ ت فا 


و و 


عو اَمْألَكَ رب ھٰذّہِ ائٹ۔ رت و کک ا کٹ 


السنامء وھو ما انحدر من العنقء وقال أبو العباس: کانت العرب في الجاھلیة 
لود نساعھم بھذا الکلامء اھ. 

(فکتب عمر بن الخطاب إلی عامله) علی العراق (أن مرہ) بصیغة الأمر أي 
مر القائل بذلك (أن یوافیني) أي بُواجھني (بمکة في الموسم) أي أآیام الحجء 
قالالباجیے !7۲ ھٰذا مھا یت علی العفتی والناظر فی: آمؤر المسلمین آن یفعله 
نا افكلت علہ سالة آت تشخ نی رٹ بد: ولا وناج عن تضرلیا 
والمعاني التي يَتَعلق الحکم بھاء ولعل عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وقّت لە الموسم؛ 
لأنه الأیسرٌ علی القاصد في ورودہ وانصرافهء ویضیف إلی ذلك عمل الحج؛ 
وتحصیل عبادة في الموسم إن تیسر ذلك لە؛ ولو أشخصه إلی موضع آخر لم 
یحصل لە من ذلك ما یحصل لمن قصد مکة؛ ویحتمل أیضاً أنه قصد المبالغة 
فی وعظه واستخبار جلیة ما عندہ باستحلافه علی ذلك عند البیت؛ لما یتعین 
سفق ات لہ اھ. ۱ 

(فبینما) بزیادة المیم في النسخ المصریةء وفي الھندیة افبینا عمر؛ بدون 
المیم (عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ إذ ذھب في الموسم بمکة (یطوف بالبیت؛ 
لقيه الرجل) القائل لامرأتە: حبلك علی غاربك (فسلم) الرجل (عليهء فقال 
عمر) - رضي اللہ عنه -: (من أنت؟) لعله سأله لما أنکر قصدہ إیاہ بالسلام إذ 
ذاك وھو یطوف (فقال) الرجل (أنا الذي أمرت) بصیغة الخطاب لعمر ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ (أن أجلب) بضم الھمزة وسکون الجیم ببناء المجھول أي أَجر (عليك 
فقال) لە (عمر) - رضي اللہ عنه ۔ (أسألك برب ھذا البیت) ھکذا في النسخ 


.)۲٦/٤( ا المتقی)‎ )١( 


۳۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱۱۲١(‏ حدیث 


مَا أَرَذتَ بقَولِكَ حَبْلْثِ عَلّی غَاربكٍ؟ فَقَالَ لَهُ الرَْلٌ: لو اسْتخلفی 
9 د۔8ھ|ہ۔ 


في غِیْرٍ ھٰذًا المَوْضٍع مَا صَتَفئّكَ. أَرَدْثء بِنَلِكَ: الْفْرَاق. فَقَال 


الھندیقء وفی جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح (بربس هھذہ البنیة)۔ 

قال الباجي : ھکذا رواہ قوم البنیةقف وھو اسم واقع علی کل مبتنی لکنه 
خص البیت بالإشارۃ إليەء کما قال: ورب ھذا البناءء ورُوي برب هذہ البنیةق 
علی مثل فعیلة؛ قال ابن السکیت : البنیة: الکعبة؛ یقال: لا ورب ملہ 
النیة اھ. 


وفيی (المجمم!''': وکانت تدعی بنیة إبراهیم وقال المجد: الِنیة بالضم 
والکسر: ما بنیتہ جمعه بنی بالضم والکسرء والبنیة کغنیة: الکعبة لشرفھاء اھ. 
وسأله بربھا لما علم من تعظیم المسلمین للبیت؛ وصدق کثیر ممن یستبیح 
الکذب في غیر ذلك الموضع إِذا استحلف فيه. 

(ما اُردتَ بقولك: حبلك علی غاريك؟) أي ما قصدت بقولك (فقال) لە 
(الرجل: لو استحلفتني في غیر ھذا المکان ما صدقتك) إخبار عن تعظیمه للقسم 
في هذا الموضع؛ وإنما یلتزم من البر فيی حلفه عندہ ما لا یلتزم في غیرہ 
ولعله کان یمنعه من صدقه ندمّه علی الطلاق وفرط محبته لمن طلق (اأردت 
بذلك) الکلام (الفراق؛ فقال عمر بن الخطاب) - رضي اللہ عنه - إبتداء أو 
موافقة لقول علي ۔ رضي الله عنه -: (ھو ما أُردت). 


وأآخرجه البیھقي''' بروایة الشافعي عن مالك بھذا اللفظ ثم أخرج بروایة 
علي بن المدیني عن غسّان بن مضر عن سعید بن یزید عن أبي الحلال العتکي 
قال: جاء رجل إلی عمر بن الخطاب فقال: إنه قال لامرأته: حبككِ علی 


۔)۲۲٢‎ /۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۳٤٣٤ /۷( فٹالسنن الکبری)‎ )٢٦( 
۳ 





۸۔ کتاب الطلاق ر٢(‏ باب )۱١٢۱٢٥١(‏ حدیث 


سی یب ج٤‏ 011111111:1111::2:22 ئگ یب ہ ٹہ جک جک رڈ رڈ کوڑ یزرو ہے ڈدررردپےکےیٹںب 





غاربكِ فقال لە عمر: وافِ مَعَنَا الموسمٌ؛ فأتاہ الرجل في المسجد الحرام؛ 
فقص عليه القصةء فقال؛ تری ذلك الأصلع یطوف بالبیت؛ اذھب إليه فسله؛ 
ٹم ارجع؛ فأخبرني ہما رجع إليك. قال: فذھب إليهء فإذا هو علي ۔ رضي الله 
عنه ۔ فقال: من بعثك إلیْ فقال: أمیر المؤمنینء فقال: استقبل البیت؛ واحلف 
باللہ ما اأردت طلاقاًء فقال الرجل: وأنا أحلف بالل ما أُردت إلا الطلاق: 
فقال: بانت منك امرأتك. 

ثم روی براویة هشیم عن منصور عن عطاء بن أبي رباح أن رجلاً قال 
لامرأتہ: حبلك علی غاربك؛ قال ذلك مراراء فأتی عمر بن الخطاب - رضي اللہ 
عنه - فاستحلفه ہین الرکن والمقام ما الذي آردت بقولكٹ؟ قال؟ آرذت 
الطلاق ففرق بیٹھماء قال البیھقيی: کان نیا انتعلقهاعلیٰ آرانة العاکہذ 
بالتکریر دون الاستیناف؛ وکأنە أَقرْ فقال: اُردت بکل مرة إحداث طلاق؛ 
ففرق بیٹھما. 

قال الشافعي ۔ رحمه اللہ - في کتاب القدیم: وذکر ابن جریج عن عطاء: 
ُن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنە - رفع إلیه رجل قال لامرأته: حبلك علی 
غاربكء فقال لعلي ۔ رضي الله عنه -: انظر بینھماء فذکر معنی ما روینا إلا أنە 
قال: فأمضاہ علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ ثلاثاء قال: وذکر عن سعید عن قتادة عن 
الحسن عن علي - رضي اللہ عنه - مثلهء قال البیھقي: وھذا لا یخالف روایة 
مالكء وکان عمر - رضي اللہ عنه ۔ جعلھا واحدة؛ کما قال في البتةء وعلي 
این اش لہ کلا ٹاظاف ریسیل اتا نا سسلاما ثلاتا لٹکریرن 
اللفظ في المدخول بھا ثلاثاً وإرادته بکل مرۃ إحداث طلاقء کما قلنا في روایة 
منصور عن عطاء اھ. 


وقال الزرقانی''' فی حدیث الباب: هو ما اُردتء فنواہء وفی (المدونة) 


.)٦٦٦۹/۴( اشرم الزرقاني؛‎ )١( 


نس 


۸۔ کتاب الطلاق (۲) باب )۱۱۲١(‏ حدیث 


پور ہر ےڈ ہہ ہہ ہہ کہ جک کہ ہہ ہہ جک ہہ کہ کک کک کک کک ۹ئ 


عن مالك یلزمه الثلاث ولا ینوی وظاھرہ بتھرلاً کا ام لاء وفي (الموازیة) 
عنه ینوي في غیر المدخول بھا ویحلف؛ وفي (النوادر4 عن أشھب عن مالك لو 
ثبت عندي ان ممرفی ال فنوقال: ینوي ما خالفتهء وقال بعض 
البغدادیین : یحتمل ان ما جاء عن عمر ۔ رضي الله عنه - لم یدخل بھا إذ لیس 
فی أآثرہ أنه بنی أو لم یبن اھ. 


وقال الباجی''٭: قوله: ما اُردتء یرید أنە ألزمه الفراق وحکم بە عليه 
ولم یبین في الحدیث مقداراً اُھو طلقة واحدة رجعیة أو طلقة واحدة لا رجعة 
فیھا؛ لأنه آخر ما بقي لە فیھا؛ أو ثلاث تطلیقات؛ ولفظ الفرفة عند مالك 
ثلاث لا ینوي في المدخول بھاء رواہ أشھب عن مالك في (العتبیة“ قال: فإن 
لم یدخل بھا فعسی أن تکون واحدةء ولو ثبت عندي أن عمر - رضي الله عنه - 
قال: ینوي ما خالفتهء وقد قال بعض أصحابنا العراقیین : یحتمل ما جاء عن 
عمر في التي لم یدخل بھاء ولم یذکر في الحدیث بنی بھا أو لم یبن فھو 
محتمل . 


وهذا یقتضي أنه حمل قول عمر في الفرقة علی أُنھا واحدةء وقول 
مالك: لو ثبت عندي أنە نواہ ما خالفتہء یحتمل معنبین؛ أحدھما: أنە من أھل 
اللغةء وھو أعلم بما یقتضيه ھذا اللفظء فإن کان ھذا اللفظ یقتضي عندہ أنه 
ینوي لما خالفه العرب؛ لن العرب لا تخالف في اللغة لا سیما مع ما یقترن 


٭+* 


بذلك من علم عمر - رضي الله عنه - ودینه وفقهه . 


والمعنی الثاني: ان یکون الآمر فیه بعض الإشکالء ولا یترتُخُ بین أن 
ینویه أُو لا ینوی ویترجٌح عندہ الاآن أنهہ لا ینویە فی المدخول بھاء فلو صح 
عندہ ان عمر بن الخطاب نواہ في مثل ھذہ القصة التي قد شاعت لترجح عندہ 


)١(‏ ا المنتقی) (۸/۳)۔ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


سو سس سر 2 30ت-,,,1,1,11 ,1ئ کک ہہ ہہ رڈ ڑود وو دہڈڈں 





هذا القولء وظاھر قصة عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یقتضي آنھا کانت فیمن لم یبق 
له إلا طلقة واحدةء أو فیمن کان لە فیھا جمیع الطلاق؛ فألزم الثلاثء وذلك 
مقتضی مذھب مالك فیمن قال لإمرأته: حبلك علی غاربك: ووجه ذلك أن 
الحبل ھو الذي کان بید الزوج منھاء وذلك کنایة عن عصمة الزوجة وملکه 
لھا. فإذا قال: حبلك علی غاربك؛ فقد أَقرٌ بخروجه عن یدہ وکونە بیدھاء 
وذلك یقتضي أن یکون طلاقه لا رجعة فیه؛ لانه إِن کان لە فیھا رجعة فلیس 
حبلھا علی غاربھاء بل ھو بیدہ ویرتجعھا متی شاءء فخروج الملك من ید 
الزوج حین إیقاعه لا یکون إلا بالثلائة وبآخر الطلاق؛ اھ. 

وفيی (المحلی): قال الشافعي فی دالام'٣:‏ وبھذا نقول؛ وفيه دلالة علی 
أُن کل کلام أشبه الطلاق لم یحکم بە حتی یسأال قائلەء فإن أراد الطلاق یکون 
طلاقاء وخالف مالك وأتباعہ عمر ۔ رضي اللہ عنه - في ذلك؛ فزعموا أنە یقع 
بذلك القول ثلاث طلقات؛ وقال ابن أبي زید المالکي في (رسالتہ4: هي ثلاث 
في التي دخلت بھاء وینوي في التي لم یدخل بھاء وفي اشرح الرسالة' ما 
ذکرہ هو في کتاب ابن الموازء وفي (المدونة): في (کتاب التنجیز): أنە لا 
ینوي قبل ولا بعد. وعلی ھذا مشی الشیخ خلیل في (مختصرہ6 وقرنھا بمسألة 
البتةء اھ. 

وتقدم أول الباب في کلام الدردیر : اُنھا من کلمات تلزم بھا الثلاث في 
المدخول بھا وغیرھاء ولا ینوي؛ وفي کلام الموفق: أن لاحمد فيه روایتین: 
إحداھما: أُنھا الثلاث٠‏ والثانیة : ترجع إلی ما نواہء وإن لم ینو شیئاء فواحدة 
رجعیة کسائر الکنایات: وھو مذھب الشافعي؛ والواقع بالکنایات عندھما رجعي 
مالم یقع الثلاث:؛ وِعَدّھا صاحب آالھدایة) في الکنایات التي إذا نوی بھا 
الطلاقء کانت واحدة بائنةء سواء نوی واحدة آو ثنتین وإن نوی ثلاثا فثلاث . 


۔)۲٥۹ (ہ/‎ )١( 


۳٣ 





۸۔ کتاب الطلاق (٢٦‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 





٦ء۔۔‏ (مالك أنه بلغه) قال الزرقانيی: مما صحّ من طرقء اھ. 
قلت: ویأتي بعض طرقه (آأن علي بن أبي طالب کان یقول في الرجل یقول 
لامرأته: انت علي حرامٌ: إِنھا ثلاث تطلیقات) وقد أخرج البیھقي بسندہ إلی 
جعفر بن عون عن إسماعیل بن أبي خالد عن عامر قال: کان علي ۔ رضي الله 
عنه ۔ یجعل الحرام ثلاثاء ثم آخرج بطریق آخر عن حسن عن أبي سھل عن 
الشعبي عن علي قال: الحرام إذا نوی فھو بمنزلة الثلاثء قال البیھقی: فإنما 
جعلھا ثلاثاً فی ھذہ الروایة إذا نویء والروایة الأولی أآصح. 

ٹم آخرج بموضع آخر بسندہ إلی عیئر بن القاسم عن مطرف عن عامر 
الشعبي في الرجل یجعل امرأتہ عليه حراماًء قال: یقولون: إن غلیاً ۔ رضی اللہ 
عنه ۔ جعلھا ثلااًء قال عامر: ما قال علی - رضی اللہ عنه ۔ ھذاء إنما قال: 
لا اسان ولا أحرمھا وحکی ابن الترکماني عن صاحب (الاسعذکار؛!': 
الصحیح عن علي - رضی اللہ عنه ‏ أُنھا ثلاٹ اٰھ. 
ذلكء قلت: هو مُوّدٌیٰ الروایة الأولیء وقال الباجی”: وقد رُوي أن علي بن 
أبىي طالب - رضي اللہ عنه ۔ قضی بھا في عدي بن قیس الکلابيء وقال لە: 
والذي نفسي بیدہ لئن مسستھا قبل أن تتزوج غیرك لأارجمنك . 

(قال مالك: وذلك) اي ما روي عن علی ۔ رضی ال عنه ۔ أُنھا ثلاث 
)١(‏ (۲۹/۱۷)۔ 


۔)۹/|٤(‎ ) ا المنتقے‎ )٢( 
نو‎ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲) باب )۱١٢١(‏ حدیث 


ارم 


اناو اك 





تطلیقات مع الاختلاف عند المالکیة في تفاریعھا کما سیأتي (احسن ما سمعت 
فيی ذلك) أي فیمن قال لإمرأتہ: أنتٍ علیٗ حرامء ویدل علی أنہ ۔ رحمه اللہ ۔ 
سمع في ذلك أقوالاً مختلفةء وھو کذلك؛ قال الحافظ : في المسألة اختلاف 
کثیر عن السلف بلَغھا القرطبي إلی ثمانیة عشر قولاًء وزاد غیرہ علیھاء وفي 
مذھب مالك فیھا تفاصیل أیضاً یطول استیعابھا . 


قال القرطبي : قال بعض علمائنا: سبب الاختلاف أنه لم یقع في القرآن 
صریحاًء ولا في السنة نص ظاھر صحیح بُعتمد عليه في حکم ھنذہ المسأَلة: 
فتجاذبھا العلماء فمن تمسك بالبراءة الأصلیة قال: لا یلزمه شيء؛ ومن قال: 
فی اوت اف قوله تعالی: ه٭ئَد وَییَ الہ لکل ایک4(" بعد قولە 
تعالی: فلبَانا الا لیر شع کا لل اق ا ٭'' ومن قال: تجب الکفارۃ ولیست 
بیمین بناہ علی أن معنی ّ٭ التحریمء فوقعت الکفارة علی المعنی؛ 
قال: تقع بە طلقة رجعیة حمل اللفظ علی أقل وجوهه الظاهرةۃ. ومن قال: 
بائنة فلاستمرار التحریم بھا ما لم یجدد العقدء ومن قال: ثلاث حمل اللفظ 
علی منتھی وجوههء ومن قال: ظھار نظر إلی معنی التحریمء وقطع النظر عن 
الطلاق؛ فانحصر الأمر عندہ في الظھارء اھ. 

وقال الشوکاني: ومن المطولین للبحث في ھذہ المسألة الحافظ ابن القیم 
فی (الھدي!''' تکلم عایائاضا سر راک کر تافلاعتر متھا امولا طرغت 
إلی عشرین مذعھباء وذکر في 'إعلام الموقعین!''' خمسة عشر مذھباء وسنذکر 
المذاھب علی طریق الاختصار عن الشوکكاني؛ ونزید عليه فوائد عن غیرہ. 


٢ سورۃ التحریم: الأیة‎ )١( 
.١ سورۃ التحریم: الایة‎ )٢( 
۔)۲۷٦‎ /٥( ززاد المعاد؛‎ )۳( 
.)۹۰ ۔‎ ۸٤/۳( انظر:‎ )٤( 


۳۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


و مھ و مم مم مم مرو مم موم مم مم موم ےرم وو وو و موم وو ےم یی وی وو و+ یہید مه 





الأول : ان همذا القول لغو وباطل لا یترتب عليه شيء؛ وھو إحدی 
الروایتین عن ابن عباس؛ وبە قال مسروق وعطاء والشعبي وجمیع أھل الظاھر 
واکٹر أصحاب الحدیث؛ وھو أحد قولي المالکیةء واختارہ اُصبغ بن الفرج 
منھم؛ وبە قال ربیعةء کما في دالنم؛''. 


الثاني : اُنھا ثلاث تطلیقات وھو قول علي وزید بن ثابت وابن عمر 
والحسن البصري؛ وحکي عن أبي ھریرۃء واعترض ابن القیم'' علی الروایة: 
عن زید بن ثابت وابن عمرء وقال: الثابت عنھما ما رواہ ابن حزم أنھما قالا: 
عليه کفارة یمین ولم یصح عنھما خلاف ذلك؛ وحکی الحافظ عن بعضھم: 
اُنھا ثلاث تطلیقات؛ ولا یسٹل عن نیتهء وبە قال مالك. 

الثالثٹ: اُنھا بھذا القول حرام عليهء قال ابن حزم وابن القیم: صح عن 
أبي ھریرۃء والحسن؛ وخلاس بن عمرو؛ وجابر بن زیدء وقتادةء ولم یذکر 


مؤلاء طلاقا بل أآمروہ باجتنابھا فقطء وصح عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
اق فإما أُن یکون عنه روایتان أو راد تحریم الثلاث . 

الرابع: الوقف وصح عن علي وھو قول الشعبي؛ الخامس: إن نوی 
الطلاق فھو؛ وإن لم ینوہ فیمین. وھو قول طاووس؛ والزھهري؛ والشافعي: 
وروایة عن الحسنء وحکاہ فی (الفتح) عن النخعي وإسحاق؛ وابن مسعود 
وابن عمر؛ السادس: إن نوی الثلاث فثلاث: وإن نوی واحدۃ فواحدۃ بائنة 
وإن نوی یمیناً فیمین؛ وإن لم ینو شیتاً فھو کذبة لا شيء فیھا قاله سفیان: 
وحکاہ النخعيی عن أُصحابه وھکذا حکی ابن رشد مذھب الثوري . 


السابع: مثل ھذاء غیر أنە إذا لم ینو شیثاً فھو یمین یکفُرھاء وھو قول 


)١(‏ انظر: (لفتح الباری) (۹/ ۳۷۲)۔ 
(۲) انظر : (زاد المعاد؛ /٥(‏ ۲۷۷).۔ 


۳۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١٢١(‏ حدیث 


000000 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر ررش رس رس رڈ ٹٹ ‏ ػ پٹ سک یٹ رہ وو و کے ہے ےی ےر مہب 





الأوزاعي؛ الثامن: مثل ھذاء غیر أنە إذا لم ینو شیتاً فواحدة بائنة إعمالاً للفظ 
التحریم؛ هکذا ١في‏ إعلام الموقعین)''' ولم یحکە عن أحد وحکاہ ابن حزم 
عن إبراھیم النخعي: التاسع : فه کفارۃ الظھاں حکاە ۂ فی (المحلی) عن 
إسحاق: قال ابن القیم: صح عن ابن ن عباس: وأبي قلابة وسعید بن جبیر؛ 
ووھب بن منبهە؛) وعثمان البتیء وھو إحدی الروایات عن اُحمد وقال ابن 
القیم: هذا أقیس الأقوال؛ العاشر: أنھا تطلیقة واحدةء وھو إحدی الروایتین 
عن عمرء وقول حماد بن أبي سلیمان شیخ آبي حنیفة. 


الحادي عشر: أنه ینوي ما أراد من أصل الطلاق وعددہ؛ وإن نوی 
تحریماً بغیر طلاق فیمین مکفرۃء وھو قول الشافعي کما حکاہ ابن القیم؛ 
وتقدم في القول الخامس أنە مذھب الشافعي؛ وھو الذي حکاہ عنە في 
(الفتح)ء بل حکاہ عنه ابن القیم بنفسه قاله الشوکانيیء وأنت خیر بأنە لیس بین 
ھذا والخامس کبیر فرق غیر نیة التحریم وعدم اللیة. 


الثاني عشر: أنه ینوي ما شاء من عدد الطلاق؛ إلا أنه إذا نوی واحدة 
فبائنة وإن لم ینو شیئاً فإیلاءء وإن نوی الکذب فلیس بشيءء وھو قول أَبي 
حنیفة وأصحابه کما قاله ابن القیم؛ وفي (الفتح) عن الحنفیة: أنه إذا نوی ثنتین 
فھي واحدۃ بائنةء وإن لم ینو طلاقاً فھو یمینء ویصیر مولیاء وفي روایة عن 
أبيی حنیفة: أنە إذا نوی الکذب ذیّنْء ولم یقبل في الحکم؛ ولا یکون مظاھرا 
عندہ نواہ أو لم ینوہ. ولو صرح بە فقال: أعني بە الظھار لم یکن مظاھراً. 


الثالٹ عشر: أنەه یمین یکفرہ ما یکفر الیمین علیٰ کل حالء قال ابن 
القیم : صح ذلك عن أبي بکرء وعمرء وابن العباس؛ وعائشةء وزید بن ثابت 
وابن مسعود: وعبد اللہ بن عمر؛ وعکرمة: وعطاءء وقتادةء والحسن؛ 


)١(‏ انظر: (۸۷/۳)۔ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲) باب )۱۱٦٢٦١(‏ حدیث 





والشعبي؛ وسعید بن المسیب؛ وسلمان بن یسارء وجابر بن زید وسعید بن 
جبیر ونافع والأوزاعيی؛ وأبيی ور وخلق سواھم. 

الرابع عشر: أنه یمین مغلّظة یتعین بھا عتق رقبةء قال ابن القیم: صح 
ایضاً عن ابن عباس وأَبي بکر وعمر وابن مسعود وجماعة من التابعین . 

الخامس عشر: أنە طلاق؛ ئم إنھا إن کانت غیر مدخول بھاء فھو ما نواہ 
من الواحدة فما فوقھاء وإن کانت مدخولاً بھا فھو ثلاث: وإن نوی أقل منھا 
وھو إحدی الروایتین عن مالك؛ ورواہ في ا نھایة المجتھد) عن علي وزید بن 
ثابتء اھ. 

واختلفت الروایات عن الأئمة أأیضاً في ذلك والمرجح عندھم؛ کما في 
فروعھم؛ ھکذا قال الموفق*'': إذا قال لزوجتە: انت علي حرامٌء وأطلق فھو 
ظھار؛ وأما إِن نوی غیر الظھار فالمنصوص عن أحمد في روایة جماعة أنه 
ظھارء نوی الطلاق أو لم ینوہ. 

وفي (الروض المربع)'': إن قال لزوجتە: أنت علي حرامء أو کظھر 
آی) فھو ظھار وإن نوی بە الطلاق؛ وعدً في اشرح الاإقناع) من ألفاظ 
الکنایات انت حرام؛ قال البجیرمی”': وکذا علي الحرام فکنایة إِن قصد بە 
الطلاق وقع وإلا فلاء ومع عدم النیة یلزمه کفارۃ یمین اھ. 

وعدہ صاحب االھدایة) فی الکنایات التی إذا نوی بھا الطلاق کانت 
واحدة باثنة وإن نوی ثلائاً کانت ٹلاثاء ٹم ال ہن الایلاء: إذا قال لامرأته: 
أنتٍ علي حرامء سئل عن نیتهء فإن قال: اُردت الکذب فھو کما قال؛ لأنه 


)١ٴ)(‏ (المغنيی) (۳۹۱/۱۰). 


۔)٠٥۳١/۳(‎ )٢( 
.۔)٥۹٤۸٤(‎ )۳( 


اھ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۷) حدیث 


۷ ۔ وحثشني عَیْ مَالِكِ؛ عَنْ نَافع: ان عَبْذٌ الله بن عَمَرَ 


ےرہ ۹ ڑے یہ ہئےہ ئسے پہر یىی ۶غ کی ے_ “ ش0ۂ۔, سے ؟ 
کان یَقول في الحْلیة وَالبْریة: إِنھا ثلاث تطلِیقاتٍ . کل وَاحِدَو مِنھما. 


نوی حقیقة کلامەء وقیل: لا یُصَدّق في القضاء؛ لأنە یمین ظاھراًء وإن قال: 
اُردت الطلاق فھي تطلیقة بائنة إلا أن ینوي الثلاث٠ء‏ وإن قال: اُردت الظھار 
فھو ظھار عند أبي حنیفة وأبيی یوسف؛ وقال محمد: لیس بظھارء وإن قال: 
ُردت سے اوت انا شی سی ھی را اھ 

وقال الباجي''' بعد أثر علي ۔ رضي اللہ عنه -: وھذا الذي ذھب إليه 
مالك: إنھا في المدخول بھا ثلاث نوی واحدة أو ثلاثاء وإن زعم أنە لم ینو 
طلاقاً لم یصدق؛ وأما غیر المدخول بھا فإن مالكاً ینویه. وقوله: اُردت واحدة 
ویحمله علی الثلاث إِذا لم ینو عدداء وحکی الزرقاني عن (المدونة) هي ثلاث 
في المدخول بھا ولا ینويء ولە نیته في التي لم یدخل بھا۔. 

وفي (المحلی): قال عیاض: المشھور عن مالك أنه یقع بە ثلاث سواء 
کانت مدخولة بھا أو لاء لکن لو نوی أقل من ثلاث قبل في غیر المدخول بھا 
خاصة. ۱ 

والثاني: أنه یقع بە ثلاث ولا تقبل نیته فی المدخول بھا ولا غیرھا 
قاله ابن أبي لیلی وعبد الملك الماجشون المالکي . 

والثالث: أنه یقع علی المدخول بھا ثلااء وعلی غیر المدخول بھا 
واحدةء قاله أبو مصعب وابن عبد الحکم المالکیانء وروي عن مالك أنە یقع 
بە واحدة بائنة. وعن عبد العزیز بن أبيی سلمة المالكکي طلقه رجعیةء ٢ھ.‏ وعدّہ 
الدردیر''' في ألفاظ تجب بھا الثلاث إلا أن ینوي أقل في غیر المدخول بھا۔ 


۷۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان یقول في الخلیة والبریة : إنھا ثلاث تطلیقات ؛ کل واحدة منھما) أي من اللفظین 


.)۹/٤( االمتتقی)‎ )١( 
انظر: (الشرح الکبیر) (۳۷۹/۲)۔‎ )٢( 


٦٢ 








۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۱۲۸) حدیث 


۸۱۰۸ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِ؛ عَنْ يَحَیّیٰ بُن سُعید + غعن 
ایم بْن مُحَمَر؛ رَجُلً گائٹ تَحْتة وَلِیتة لِقَزم. قَانَ ِء 


2ھ 


ا بھا ۔ قَرَاى لاس اي -. وَاَحَدةت 


المذکورتینء قال الباجي''': ھذا هو المشھور من مذھب مالك؛ وبە قال علي بن 
أىي طالب وعائشة وابن عمر وزید بن ثابتء ولم ینوہ مالك في المدخول بھا . وقد 
روی أبو الفرج عن أُشھب عن مالك في الخلیة والبریة أنه ینوي في المدخول بھاء 
وقال الشافعي : هي ما نوی أقل من ثلاثة فھي رجعیةء وھو نحو روایة أشھب؛ وقال 
أبو حنیفة فی الخلیة والبریة: إذا آراد طلاقاً فواحدة بائنء اھ. 

وقال الدردیر: یلزم الثلاث إلا ان ینوي أقل في غیر المدخول بھاء 
وتقدم في أول الباب من کلام الموفق؛ وقد عدھما في الکنایة الظامرۃ أن 
لأحمد فیھا روایتینء إحداھما: أنھا ثلاث والثانیة: یرجع إلی ما نوا وھو 
مذھب الشافعي؛ فإن لم ینو شیئا وقعت واحدة رجعیة؛ وفي (الروض 
المربع)''' عدھما في الکنایة الظاھرةء وأنە یقع بھا ثلاث وإن نوی واحدة. 

۸- (مالك؛ عن یحیی بن سعید؛ عن القاسم بن محمد؛ أن رجلاً 
کانت تحته ولیدة) أي أمة (لقوم فقال) الزوج المذکور (لأھلھا) أي موالیھا 
(شأنکم) بالنصب (بھا) أي خذوما (فرأی الناس آنھا تطلیقة واحدة) وفي 
(المحلی): هو قول الأئمةء ویقع بھا رجعي عند مالك والشافعي؛ وبائن عند 


قال الزرقانی””": لأنھا کنایة خفیةء فإذا أراد الطلاق وقع واحدة إلا لنیة 
کش اٴٰھ. 
)١(‏ ا المتقی) .٦٦١/٤(‏ 


(۲) (١/١١٥۱)۔‏ 
(۳) شر الزرقانيی) (۳/ .)۱٦۹‏ 


٣ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۱۲۸) حدیث 


قال الخرقي'': إذا وھب زوجتە لأهلھاء فإن قبلوھا فواحدة یملك 
الرجعة إن کانت مدخولاً بھاء وإن لم یقبلوھا فلا شيءء قال الموفق: ھذا 
المنصوص عن احمد في هذہ المسألة وبە قال ابن مسعود؛ وعطاء: 
ومسروق؛ والزهھري؛ ومکحول؛ ومالك؛ وإسحاق؛ وروي عن علي - رضي اللہ 
عنه - والنخعي إن قبلوھا فواحدۃ بائنةء وإن لم یقبلوھا فواحدة رجعیةء وعن 
زید بن ثابت والحسن إن قبلوھا فثلاثء وإن لم یقبلوھا فواحدة رجعیةء وروي 
عن أحمد مثل ذلك. 


وقال ربیعةء ویحیی بن سعید؛ وأبو الزنادء ومالك: هي ثلاث في کل 
حال قبلوھا أو ردُوھاء وقال أبو حنیفة فیھا کقوله فی الکنایة الظاھرةء قبلوھا 
اأو ردُوھاء وکذلك قال الشافعي. واختلفا ھاھنا بناء علی اختلافھما اھ. 
یعني ان الواقع ثلاث إن نواھا وإلا فما نوی عند الشافعي؛ وھهي رجعي؛ 
وواحدة بائنة عند أبي حنیفة. 


قال الباجي'': قوله: شأنکم بھاء یرید أنه قال ذلك علی وجه 
المغاضبةء آو طلب الطلاق منه؛ أو ما یقتضي أن یفھم منه الطلاق وأما لو 
تقدمت قبل ذلك رغبتھم إليه في أن تبیت عندھم أو تسافر معھم؛ فقال لھم: 
شأنکم بھاء وقال: لم أُرد بذلك إلا إباحة ما سألتموني لم یکن عليه شيء 
قال أشھب: وأما إذا قال ذلك علی ما قدمناہء وقال: لم ارد طلاقاً لم يقُبل 
منه؛ لأن ھذا من الألفاظ التيی جرت العادة باستعمالھا في الطلاق؛ فإذا وقع 
علی وجو یفھم منە ذلك شُمل عليه. 


ٹم إن قال: نویت الطلاق فقد روی ابن القاسم عن مالك أنھا واحدة؛ 


.)۳۷۹۰/۱۰( (المغني)‎ (١) 
.)۱۳ /٤( ذ(المتقی)‎ )٢( 


٤٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱۱٢۹(‏ حدیث 


۰ 


2 سم ای ج او ۔ ۲- ٠۔ ۶ ےٴُُ‎ ٦ 
۔ وحدئۃ مالك؛ آنه ان شھاب یقول:‎ “۹ 
وعفضی ی0 0 کو مر‎ 1 
ا‎ ٥ پ2 جا 7 2 ا‎ 3 : 
فی الوُجُل يَقول لامْرَأَيِه: بَرئتِ مِني وَبرئت مِنكِ: إِنھا ثلاث‎ 
و کر کے‎ 7۶ 5 2 
. تطلِیقاتٍ بمَنزِلة البتة‎ 


: 


إلا أن پرید آکثر من ذلك في غیر المدخول بھاء فإنھا ثلاث ولا نیة لەء کما لو 
قال: وھبتکم إیاھاء وقال ابن حبیب: إنه حمل حدیث القاسم علی غیر 
المدخول بھا. ولذلك رأی أھل العلم أُنھا تطلیقةء وفي ہ٦المدنیة+:‏ أن مالکا 
قال: لا یٔعجبني ذلك یرید حدیث القاسم. قال مالك : وأراھا للتي قد دخل 
بھاء وإن لم یدخل بھا فھو بَىْنّ أنە لیست إلا واحدةء إذا لم تکن لە نیة. 


وقال ابن حبیب وأصبغ: هي ثلاث بنی بھا أو لم یبن بھاء إلا أنْ ینوي 
وَاخَذۂ کال رَمریة ورواہ:اشھت وارن ومت غن عالكء وَفَرق شیب بین آٹ 
یقول لأھلھا : شأنکم بھاء وبین أن یقول لھا : شأنك بأهملكء فلا ینوي في 
الأولء وینوي في الثانيء وروی عیسی عن ابن القاسم أن ذلك سواءء ینوي 
في التي لم یبن بھاء ولا ینوي في المدخول بھاء اھ. 

۹ء ۔ (مالك أنە سمع ابن شھاب) الزھري (یقول في الرجل یقول 
لامرأته: برئتِ) بکسر التاء (مني وبرئت) بضمھا (منك: إنھا ثلاث تطلیقات 
بمنزلة البكة) فيه أن البتة أیضاً ثلاث تطلیقات عند الزهري؛ وتقدم في أول 
الباب أن في البتة روایتین لأحمد؛ إحداھما: أنھا ثلاث وھو مختار الفروع؛ 
وھو مذھب المالکیةء ولا ینوي فی المدخول بھا ولا غیرھاء والثانیة لأحمد: 
ما نویء وھو مذھب الشافعي؛ فإن نوی أقل من الثلاث فھو رجعيٗ؛ ومذھب 
الحنفیة أنە إن نوی ثلاثاً فذاكء وإن نوی أقل منھا فھو واحدة بائنة. 

قال الباجي''٭: فيه مسألتان؛ إحداہھما: أن لفظ البراءة یقتضي الثلاث ؛ 
لأنه بە تقع براءتھما من الزوجیة وقد تقدم ذکرہ؛ اھ. والمراد بە ما تقدم فيی 


۔)٦٤١/٤(‎ ) االمتقے‎ )١( 
٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱۱٢۹(‏ حدیث 


البريّة من أن معنی البریة هي التي برئت من عصمة الزوج؛ لن کلام الزوج 
راجع إلی ذلك؛ لانە لم یطلبھا بدین فیرجع قوله إليەء اھ. 

وعَدٌ الدردیر''' ٥نا‏ منك بريۂ) في الاألفاظ التي یلزم بھا الٹلاث إلا أن 
ینوي أقل في غیر المدخول بھاء اھ. وفی (البحر؛ عن (البزازیة) فی ١نا‏ بريء 
منك٥‏ لا یقع وإن نوی. ولو قال: أبرأتك عن الزوجیة یقع بلا نی اھ. 

المسألة الثانیة: ما قال الباجي: إن إضافة الطلاق إلی الزوج أو الزوجة 
سواء فإذا قال: برئت مني أو برئت منك فھو سواء؛ وکذلك لو قال: انت 
مني بائن. أو أنت حرامء واأنا عليك حرامء وکذلك لو قال لھا: أنا منك 
طالق؛ أو أنت طالق سواء أأضاف الطلاق إلی الزوج أو الزوجة؛ وقال أبو 
حنیفة: إن إضافة الطلاق إلی الزوج بلفظ الطلاق لا یقع بە الطلاق؛ والدلیل 
علی ما نقوله أنھا جھةء لو أضاف إلیھا الطلاق بلفظ البینونة ثبت حکمه کجهة 
الزوجیةء اھ. 


وقال السرخسي في (المبسوط؟''': لو قال: أنا منك طالقء فلیس ہذا 
بشيءء وإن نوی الطلاق عندناء وقال الشافعي: یقع بە الطلاق إذا نوی الوقوع 
علیھا؛ لأنە لو قال: أنا منتك بائن أو أنا عليك حرام؛ ونوی بە وقوع الطلاق 
یقعء ولفظ الصریح أقوی من لفظ الکنایةء وھذاء لآن ملك النکاح مشترك بین 
الزوجین حتی سمیا متناکحین؛ ویبتدئ في النکاح بذکر کل واحد منھما: 
وینتھي النکاح بموت کل واحد منھماء حتی پرث کل واحد منھماء من 
صاحبه؛ فیصح إضافة الطلاق إلی کل واحد منھماء إلا أن إضافة الطلاق إلی 
الزوج غیر متعارفء فیحتاج فیه إلی النیةء ومحل وقوع الطلاق المرأةء فلا بد 
من نیة الوقوع علیھاء کما في ألفاظ الکنایات . 


.)۴۷۹/۲( الشرح الکبیر)‎ ( )١( 
۔)۷۸/٦( (المبسوط) للسرخسي‎ (٢( 


٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۱۲۹) حدیث 


وحجتنا فی ذلك ما روي أن امرأۃ قالت لزوجھا: لو کان إلي ما إلیيك 
لرأیت ماذا أصنع؟ فقال: جعلت إليكۓٍ ما إليء فقالت: طلقتكء فرفع ذلك إلی 
ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما - فقال: فَضّ اللَهُ فاھا. هلّا قالت: طلقت 
نفسي منك وفي الکتاب عِلَلٌء فقال: لأن الزوج لا یکون طالقاً من امرأتہ 
ومعنی الطلاق هو الإطلاق والإرسالء وقید الملك في جانبھاء لا في جانبە؛ 
ألا تری أنھا لا تتزوج بغیرہء والزوج یتزوج بغیرھاء فلا یتحقق الإرسال في 
جانبهء ولذا یکون الوقوع علیھا لا عليهء وبە فارق البینونة والحرمة؛ لان 
البینونة قطع الوصلةء والوصلة مشترکة بینھماء آلا تری أنه یقال: بانت عنك 
وبان عنھاء وکذلك لفظ الحرمة یقال: حرم علیھا وحرمت عليه؛ والذدي 
یقول: الملك مشتركء کلام لا معنی لە بل الملك للزوج علیھا خاصةء حتی 
یتزوج المسلم الکتابیةء إلی آخر ما بسطهە. 

والمسألة خلافیة عند الأئمةء قال الموفق”': إن قال: أنا منك طالق؛ 
أو جعل أمر امرأته بیدھاء فقالت : أنت طالق لم تطلق زوجته نص عليه أحمد 
في روایة الأئرمء وھو قول ابن عباس والثوري وأبي عبید وأصحاب الرأي 
وابن المنذرء وروي ذلك عن عثمانء وقال مالك والشافعي: تطلق إِذا نوی به 
الطلاق وروي نحو ذلك عن عمر - رضي اللہ عنه - وابن مسعود - رضي اللہ 
عنه - وعطاء والنخعي والقاسم وإسحاق؛ لان الطلاق إزالة النکاح وھو مشترك 
بینھماء ولا خلاف في أنە لا یقع بە الطلاق من غیر نیة. 

ولناء أآنه محل لا یقع الطلاق بإضافتہ إليه من غیر نیةء فلم بقع وإن نوی 
کالأجنبيء ولأنه لو قال: أنا طالق؛ ولم یقل: منك؛ لم یقعء ولو کان محلا 
للطلاق لوقع بذلك کالمرأۃء ولآن الرجل مالك في النکاح؛ والمرأة مملوکة؛ 
فلم یقع إزالة الملك بإضافة الزالة إلی المالك کالعتق. 


.)۳۷۱/۱۰( (المخني)‎ (١) 


۷ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١۲۹(‏ حدیث 


ز ۰ ہہ ہک ہک ہر رر ہپ ہہ ہج ری ہہ ہہ ہے جج ہک کہ ڈ ںہ رہ ہہ کڈ وہ 


ویدل علی ھذا أن الرجل لا پُوصف باأنە مُطِلَقٌ بخلاف المرأةۃء وجاء 
رجل إلی ابن عباس فقال: ملکت امرأتي أمرھاء فطلقتني ثلاثاًء فقال: عَّاً''' 
الله نَوْکَھاء إِن الطلاق لك ولیس لھا عليك؛ رواہ أبو عبید'' والأثرم؛ واحتج 


۶ 


بهە احمد. 


وإن قال: أنا منك بائن أو بریٍء توقف فيیه أحمد؛ قال أبو عبد اللہ بن 
حامد: یتخرج علی وجھین: أحدھماء لا یقعء لان الرجل محل لا یقع 
الطلاق بإضافة صریحه إليەء فلم یقع بإضافة كنایته إليه کالأجنبي . والثاني: 
یقع؛ لان لفظ البینونة والبراءةۃ یوصف بھما کل واحد من الزوجینء یقال: بان 
منھاء وبانت منهء وبرئ منھاء وبرئت منەء وكکذلك لفظ الفرقة یضاف إلیھماء 
قال تعالی : لوان یََمَرَفَاہ الاأیقت اھ. 

وقال البیھقی”'': روي عن ابن عباس أنه سٹل عن رجل جعل أمر امرأتہ 
بیدیھاء فقالت: أنت طالق ثلائاء فقال ابن عباس: خطاً اللہ نَوْکَھا . ألا طَلَنّتَ 
نضسھا ثلااء ثم أخرج بسندہ إلی الأعمش؛ وعن حبیب بن أبي ثابت عن ابن 
عباس فذکر: ٹم قال: ورواہ الحسن بن عمارة عن الحکم وحبیب عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس أَتمٌ من ذلك؛ والحسن متروڈء ثم أخرج بھذا 
السند أُن امرأۃ قالت لزوجھا: لو أن ما تملك من أمري کان بیدي لعلمت 
کیف اأصنع؛ قال: فإن ما أملك من أمرك بیدكء قالت: قد طلقتك ثلاثاء فقیل 
ذلك لابن عباس؛ فقال: خطاأً اللہ نوءھاء فھلا طلقت نفسھاء إنما الطلاق 
علیھا ولیس عليه. 


۔)۲۱۱/٤( أَي: اخطأھا المطر؛ دعاء علیھاء انظر: (غریب الحدیث)ء لأبی عبید‎ )١( 
.)۲١٢٢ ء۲۱۰٢‎ /٤( مل غریب الحدیث)‎ )٢( 
٠۰ ۳٣٤۹ /۷( ا السنن الکبری) للبیھقيی‎ )۳( 


۸ 


۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )١۹(‏ حدیث 


و کہ ً 1 مت ہ٤‏ 3 ۳ ون ٤‏ ۔ 6 31 
فَالَ مَالِكُء في الرّجُْل یَقُول لامْرَأَبه: أَنْتٍ حَلِیّهَ آو بَرِيْهُ أوْ 
2۰9 2 7 >ّ 7-7 و 2 ى 


َایَةً: إِنّھا تَلاث تَعللِيقَاتِ لِلْمَرأَوِ البی قد دَخَل بقا. وین الین 
لغ یْخُلْ بِھا. أَوَِجة ا 
ذِلِكَ. وَكَانَ حَاطِباً مِنَ الْحطاب . مس کے امہ اھ سیت 





(قال مالك فی الرجل بقول لامرأتہ: أنتِ خَلِیْةٌ أو بَریِه أو بائنة) أي قال 
واحداً من مذہ الألفاظ الٹلاث (إنھا ثلاث تطلیقات للمرأة التی قد دخل بھا) 
کما تقدم قریباً فی أثر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ في الخلیة والبريّةء وفي 
حکمھا البائن ولا یدین فيی ذلكء وھو المرجح من روایتي اأحمد وروایته 
ََ دھو مذھب اتمتی له ما نوی؛ فإن نوی تل من "00 


7 نا فلا یصح و وله تجدید جس برضاھا. 


(ونائ اکا المشیرل من اشن الا ساس الَشاز 3 دَله تایتا 
َگلَه إلی دینہء اھ. أي يُوَگُلُ إلی دِینە ویصَدَق ویانة فیما بینە وبین اللہ (في التي 
لم یدخل بھا) فیسأل عنه (أواحدہٗ أراد) بقوله (أم ثلااًء فان قال) اُردت (واحدة 
خُلْفَ) ببناء المجھول من التحلیف؛ وفي بعض النسخ من الاإفعال (علی ذلك) 
أي علی إرادته واحدة (وکان خاطباً من الحُطاب) یعني إن أراد تجدید النکاح 
فله ذلك؛ لأنه لم ینو ثلاثاً فلم بُكلَطٌ لکٹھا صارت بائنة فلا یصح الرجوغء 
وبذلك قالت الأئمة الأربعة؛ لأآن غیر المدخول بھا تبین بالواحدة. 


تال امرف اأٌجمع أمل العلم علی أن غیر المدخول بھا تبین بطلقة 
واحدةق ولا تح مٹیا رجعتھا؛ لأن الرجعة إنما تکون في العدة ولا 
عدة قبل الدخول؛ ٢اھ.‏ 


ٹم بَينْ الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ وجه الفرق في أن مذہ الألفاظ 


.)٤٤۷ /۱۰( ە المغني؛‎ )١( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب 


لأئ لا بُحْلي المَرْأَ اليي قٌذ هَخَل بِهَا رَوْجُھَا وَلّا يینھا وَلَا یَبْرنُها 


ایض ور نو بت سس ا دغاو یہ وی ود مت یس تہ رو رہ 
الا ثلاث تطلِیقاتِ. وَالتِي لم یَذخل بھَاء تحْلِیھا وَتبْرٹھا وتبینھا 
ہہ ے 7 گہ۔ َ‫ 23۰ اس 

قال مَالك: وُھٰذا َحَسَنْ مَا سَمعثٗ فی ذلكَ. 

)٣۳(‏ باب ما یبین من التمليیك 


ثلاث في المدخول بھا ولا بُدَیْنْ ویْنَیْنُ فيی غیر المدخول بھا. فقال: (لأنه) 
الضمیر للشآن (لا یُخُْلِي) بضم التحتانیة وسکون الخاء وکسر اللام (المرأة) 
مفعول (التي قد دخل بھا زوجُھا) صفة المرأة وزوجھا فاعل دخل (ولا یُیٹھا ولا 
یُبرئھا) بضم أولھا الثلاثة مضارع من الإخلاء والإبانة والإبراء (إلا لاٹ 
تطلیقات) فلا یتحقق معنیٰٔ هذہ الالفاظ الثلاثة في المدخول بھا إلا بٹلاث 
تطلیقات . 


(والتي لم یدخل بھا) زوجھا (تُخلیھا وتبرٹھا وتبیٹھا) بالمضارع کالأول 
(الواحدة) فاعل للکل؛ والمعنی أن هذہ الالفاظ تدل علی قطع الوصلة 
والعصمة بیٹھماء وقطع العصمة لا یتفق في المدخول بھا إلا بالٹلاٹ؛ لأن 
قبلھا یقدر الزوج علی رجعتھا متی شاءء فھي باقیة فی عصمتھاء فلم تَخْل 
عنةہ ولم تبِنْ ولم کر منہ؛ وغیر المدخول بھا تبین بواحدق فان ادعی ذلك 
وحلف عليه يُصَدَق قوله؛ لأن اللفظ یحتملھا لتحقق البینونة حینئذ أیضاً . 

(قال مالك: وھذا) الذيی اخترته (احسن ما سمعت إلی فی ذلك) عندي 
وإن وقع فیھا أقوال أخر أیضاً. 


(۳) ما یبین من التمليیكٰ 


یعنی إذا ملك الرجل امرأته ان تطلق نفسھا مثل أن یقول لھا: قد ملكتك 
أمركء أو أمرك بیدكء أو طلاقك بیدك أو نحو ذلكء فھل یکون ذلك طلاقاً أم 


ى0 











لا؟ وعلی الأول کم یکون من التطلیقات؟ ولما کان ھذا طلاقاً فی بعض 
الصور ولا یکون طلاقاً في بعضھا ترجم المصنف ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ بثلاث 
تراجم. الأول: بیان الصورۃ التي یقع فیھا الطلاقء ومذا إذا طلقت نفسھاء 
والثانی : کم تطلق في ذلك؛ والثالث : بیان الصورۃ التي لا یقع فیھا الطلاقف 
وھي إذا اختارت الزوج . 

قال الدردیر*”': النیابة في الطااق رنہ ایل ٢‏ رالضین رالصلك, 
والرسالةء والتوکیل: جعل إنشاء الطلاق بید الغیر باقیاً منع الزوج من إیقاعه 
قال الدسوقي: فقوله: جعل إنشاء الطلاق بید الغیر جنسّ یِعُمٌ التمليیك والتخییر 
ایضاًء وقوله: باقیاً منمُ الزوج منە فصلٌ یخرجھما؛ لآن لە العزل في التوکیل 
دونھاء وکل لفظ دل علی أُن الزوج فژض لھا البقاء عن العصمة أو الذھاب 
علہاھ تی تس رس تا ای ان اقتارق فساکہ وکنا سے 
اختاري أمركِ زقل نول مان ععل اطلاق بیدھا دون تخییر فھو تمليك: 
ومن صیغه: أمرك بیدكء أو طلاقك بیدكء اھ. 


قال الخرقيی: فی : أمرك بیدك؛ فھو بیدھا ما لم يَفْسخْ أو 
اك پت : جملة ذلك أن الزوج مُکَیّر بین أن يُطلَقَ بنفسە وبین ان 
یوکل فيه وبین أُن بُفُوّضَه إلی المرأةء ویجعلە إلی اختیارھاء بدلیل أن 
النبي قَلُ حَيّر نساءہ فاخترنہء ومتی جعل أمرھا بیدھا فھو بیدھا أبداً لا یتقید 
ذلك بالمجلس؛ روي ذلك عن علي ۔ رضي اللہ عنه - وبە قال الحکم وأبو 
ثور وابن المنذرء وقال مالك والشافعي وأصحاب الرأي : هو مقصور علی 
المجلس؛ ولا طلاق لھا بعد مفارقته؛ لأنه تخییر لھاء فکان مقصوراً علی 
المجلسء کقوله: اختاري . 


.)٥٥٤ /٢( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳۸۱/۱۰( (المغنيی)‎ (٢( 


٥ٰأ‎ 





ولناء قول علي - رضي اللہ عنه - فی رجل جعل آمر امرأته بیدھاء قال: 
هو لھا حتی تَنْکْلٌء ولا نعرف لە في الصحابة مخالفاًء فیکون إجماعاأًء ولأنہ 
نوع توکیل في الطلاقء فکان علی التراخي؛ کما لو جعله لأجنبیٗ. وفارق 
قوله: اختاريىء فإنه تخییر۔ 

قلت: قوله: الا نعرف لە في الصحابة مخالفاً مشکل؛ فقد روي عن 
ابن مسعود وعمر وعثمان وغیرھم في التمليیك أیضاً أنه یقتصر علی المجلس؛ 
کما سیأتي في آخر الباب الثالث؛ ثم قال الموفق: فان رجع الزوج فیما جعل 
إلیھا أو قال: فسخث ما جعلت إليكِ بطل وبذلك قال عطاء ومجاھد والشعبي 
والنخعي والأوزاعي وإسحاق؛ وقال الزھري والثوري ومالك وأصحاب الرأي: 
لیس لە الرجوغٔ؛ لأئە ملّکھا ذلك فلم یملك الرجوعٌ؛ کما لو لقث ولا یقع 
الطلاق بمجرد ھذا القول ما لم ینو بە إیقاع طلاقھا في الحالء أو تطلق 
نفسھاء ومتی ردت الأمر الذي جعل إلیھا بطل. 

ولم یقع شيء في قول آکثر أھل العلم؛ منھم ابن عمر؛ وسعید بن 
المسیب؛ وعمر بن عبد العزیز ومسروق؛ وعطاء: ومجامد والزهھري؛ 
والثوری: والاأوزاعيی: والشافعي؛ وقال قتادة: إِن ردت فواحدة رجعیة. 

قال الحافظ”': جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار علی أن من 
خیّرَ زوجتەء فاختارته لا یقع عليه بذلك طلاق. وحکی الترمذي عن علي إن 
اختارت نفسھا فواحدۃ بائنةء وإن اختارت زوجھا فواحدة رجعیةء وعن زید بن 
ثابت إن اختارت نفسھا فثلاث: وإن اختارت زوجھا فواحدۃ بائنةء وعن عمر 
وابن مسعود إن اختارت نفسھا فواحدۃ بائنةء وعنھما رجعیّةء وإن اختارت 
زوجھا فلا شيء اھ. 


۔)۳٦۸‎ /۹( افتح الباری)‎ (١) 


از 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب )۱٢۳١(‏ حدیث 


۰/۳۰" یت بآ رہ ا 
لی عَبْد الله بن عُمَر فَقَالَ: يَا أبا بد الاخانء ری مك آث 
وا و تما یل ا ا کرو رر یر ہر ںہ 


وقال الموفق'': إن قالت: اخترت نفسي؛ فھي واحدة رجعیّةء رُوِي 
ذلك عن عمر وابن مسعود وابن عباس؛ وبە قال عمر بن عبد العزیز والثوري 
وابن أبي لیلی والشافعي وإسحاق وأبو عبید وأبو ثور. وروي عن علي 
۔ رضي اللہ عنه ۔ أُنھا واحدۃ بائنة. وبە قال أبو حنیفة وأصحابه؛ لآأن تملیکه 
إیاھا آمرھا یقتضي زوال سلطانه عنھاء وإذا قبلت ذلك بالاختیار وجب أن 
یزول عنھاء ولا یحصل ذلك مع بقاء ال جات وضی زید ہن انت آنیا فلات: 
وبە قال الحسن ومالك واللیث إلا أن مالکا قال: إذا لم تکن مدخولا بھا قبل 
منهء إذا أراد واحدۃ أُو اثنتینء لأن غیر المدخول بھا یزول سلطانه عنھا 
بواحدةء فاکتفی بھاء اھ. 


ھذا پور رت الثلاثة وما حکی الموفق في آخر کلامه من 
التثلیث عند مالك یکون في ب بسن السور کاسیای في قاع لی وايَضا 
وھذا إِٰذا لم ین اکر ون واحدة فان نوت اکٹ منھاء سای 7 


۰۱۰-۔ (مالك أنہ بلغ أن رجلا جاء إلی عبد الله بن عمر) - رضي الله 
عنھما - (فقال: یا أبا عبد الرحمن) کنیة ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - (إني جعلت 
أمر امرأتي في یدھاء فطلقت نفسھا) قال الباجيی''': یقتضي أنھا جاوبتہ. تقول: 
طلقت نفسيء والمشھور في المذھب أن المرأة تُسْأل عما أرادت بقولھا: 
طلقت نفسي؛ وروي عن ابن القاسم اُنھا لا تسأال. وھي واحدة في التمليك؛ 
قال محمد: هو أحبّ إلی. 


.)۳۸۲/۱۰( ا( المغنی)‎ )١( 
۔)٦٦١/٣(‎ ) ا المتقے‎ )٢( 


ار 





۔ کتاب الطلاق (۳) باب )۱۱۳١(‏ حدیث 


فُمَادًا تُری؟ فَقَال عَبدَ الله بْنُ غُمَرَ: آرَاهُ کُمَا قَالَّثُ. فَقَال الّجْل: 


لا تَفْعَل٘ ا أَبَا عَبْدِ الَّحْمٰن. فَقَالَ ابْنْ عُمَرَ: أَنَا أَفْعَلْ؟ أَنتَ 


؟۔دھ 
8 


فعلته ۔ 


۱۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع أَنْ عَبْدَ الله ِ 
ُمَرَ کَانْ يَقُولٌ: إِذا مَلّكَ الرَخُل امْرات منچومایکھمهف”فوٗسمسسیس سن 


وجه القول الأول أنھا تسأل لئلا تدعي أکثر من واحدة؛ فتناکر أو 
تمضيء ووجه القول الثاني أُنھا إن اعت آکثر من واحدة لم یقبل قولھا؛ لان 
اللفظ کثیراً ما یستعمل في الطلقة الواحدةء فإذا أطلقت مذا اللفظ الذي 
یستعمل غالباً في الواحدة لم تقبل دعواھا اُنھا أرادت أکٹر من واحدة؛ لأن 
ذلك استثئناف دعوی منھاء وھکذا کل لفظ لا یستدل به علی الثلاٹ؛ لأنه 
یحتمل غیرہء فإن المرأۃ تسأال عما أرادت بذلك؛ قاله ابن القاسم. 

وروی ابن حبیب عن اہن القاسم فی المملکة تقول: قد طلقتك عي 
واحدةء إلا أن ترید المرأۃ آکثر من ذلكء فثبت القولان لابن القاسم وأما إِن 
قالت: قبلت نفسي؛ أو اخترت نفسي؛ أو طلّقت نفسي ثلائاء أو بنتٛ منك: 
أو حرمثٌٗ عليك؛ أو برئت منك؛ فإنه محمول علی الثلاث؛ ولا تسأل المرأة 
عما أرادت بذلك؛ لأنھا لو قالت: اُردت أقل من ثلاثة في المدخول بھا لم 
ثُصَلَق فيهء رواہ ابن القاسم عن مالكء وکذلك قولھا: أنا خلیّة منكء أو 
بریّڈء أو بائنء وأنا عليك حرامء وھذہ الألفاظ کلھا قد تقدم القول فیھاء اھ. 

(فماذا تری) في ذلك ھل طلقت أم لا؟ (فقال عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ 
عنھما ۔ (آراہ) أي أظنه (کما قالت) أي وقع الطلاق (فقال الرجل: لا تفعلء یا 
با عبد الرحمن) أي لا تجعلھا مطلقة (فقال ابن عمر) رداً عليه (أنا أفعل؟) أي 
ما فعلتہ (بل أنت فَعَلَئَه) حیث جعلت أمرھا بیدھا. 


۱ء۰ -۔-۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
(کان یقول: إذا مَلكَ) بصیغة الماضي من التمليك (الرجل) فاعل (امرأنہ) مفعوله 
٤‏ 











۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب (۱۱۴۱) حدیث 
لا أنْ یْنْکر عَلَيْهَا فََقُولَ: لم 


أَمْرهَاء فَالقَضَاء مَا فَضَت ہہ. 
ہہ سے ہمہ ص2 کن ور ا بس : ا 
وَاحِدَۃً. فَيَحْلِف عَلی ذلِكَ: وَیکون أَمْلكَ بهھاء مَا کانت فی عِدتھا. 


۱ 
الأول (أمرھا) مفعوله الثاني (فالقضاء ما قضت) بە من واحدۃ أو آکٹر قال 
الباجي''٭: یرید أن لفظ التمليك یقتضي ذلك؛ لأن ظاهرہ تمليك نفسھاء 
وذلك لا یکون إلا بالطلاقء فقد فھم من ھذا اللفظ وضع الطلاق بیدھاء وإذا 
کان ذلك المعلوم من اللفظ وجب أن یثبت حکمە؛ کما لو تلفظٌ بلفظ الطلاق: 
فلا یقبل منە إني لم ارد تمليك الطلاق؛ کما لا یقبل منه ذلك إذا تلفظ بلفظ 

الطلاقیء اھ. 


وھذا صریح فیما سیأتيی في آخر البحث أن ھذا اللفظ لا یحتاج إلی النیة 
عند مالك خلافاً للثلائة لا یخلو أن تکون المرأۃ مکلفة أو غیر مکلفةء فإن 
کانت مکلفة لزمه ما قضث بہ وإن کائت غیر مکلفة فلا یخلو أن تعقل التعليك 
أو لا تعقلهء فإن عقلتهء ففي (الموازیة) عن مالك في الذي يْحَيْرٌ زوجتّه قبل 
ان تبلغ وقبل البناءء فاختارت نفسھا فھو طلاق؛ قال ابن القاسم: یرید إذا 
بلغت حذ الوطء؛ وروی عیسی عن ابن القاسم إذا بلخت مبلغا تعرف ما 
ملکت؛ قال عبد الملك وسحنون: وکذلك لو جعل أمرھا بید صبي؛ اھ. 


(إلا أُن ینکر) الزوج (علیھا) قضاءھا (فیقول: لم اُرد) بالتمليك (إلا 
واحدة فیحلف) الزوج (علی ذلك) أي علی قوله: لم رد إلا واحدة (ویکون) 
الزوج (أملك) أي أحق (بھا) من غیرھا (ما کانت) ما بمعنی ما دام أي مدة 
کونھا (في عدتھا) قال ابن المواز: وأخذ مالك بقول عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ أن 
القضاء ما قضت إلا أن تناکر وھذا یقتضي أیضاً أنھا إن ردت التمليك أنه لا 
یقع بە طلاق لانھا قضت بالبقاء علی الزوجیة . 


وقد روی ابن المواز أُن مذھب ربیعة فی التمليك ھی واحدۃ قبلت أو 


۔)۱۸/٤( االمتتقی)‎ )١( 


٥ 








۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب (۱) حدیث 


رڈت؛ قال مالك: وما أدري من أین أخذہء وقد اختار آزواج النبي قٍَ المقام 
معه فلم یکن ذلك فراقاء وقول عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إلا أن ینکر علیھا الزوج 
فیقول : لم ارد إلا واحدةق ذلكك نہ ل١‏ یخلو التمليك ان ینوی بە4 واحدة أُو 
اکثر من ذلك؛ أو لا ینوی شیئاء فإن نوی واحدة أو اثنین فقضت ہما نوا 
لزم ذلك ولم یلزم أکثر من ذلك؛ لأنه قد ملّکھا طلقة واحدةء وأوقعتھاء 
فلزمھا ذلك ولم یلزمھا آکثر من ذلك؛ لأنه لم یوجد منه تمليك لما زاد ولا 
منھا رضي بذلك ولا إیقاع لە ویکون لە الرجعة؛ وبە قال الشافعي . 

وقال أبو حنیفة: یقع طلقة واحدۃ بائنة إلا أن ینوي ثلااء فیکون ثلااء 
فإن أوقعت ثلاثاء وھو قد نوی واحدة لزمته واحدةء ولم یلزمه أکثر منھاء 
علي - رضي اللہ عنە ۔ وسعید بن المسیّب أن الأمر علی ما قضت ولا ینفعه 
المناکرۃ. 


والدلیل علی صحة ما قلنا أُن الطلاق إنما صار بیدھاء بجعله ذلك إلیھا 
وتفویضه والذي جعل إِلیھا طلقة واحدةء وما بعد ذلك من الطلاق لم یجعله 
إلیھاء فلم یکن لھا إیقاعه کالواحدۃ قبل أن یجعل ذلك إلیھاء وإن ملکھا ثلاثا 
صرح بھاء فأوقعت واحدة فلا یلزمه شيء في روایة ابن القاسمء وقال 
الشافعي : یلزمه الطلقةء وهي روایة مطرف عن مالك؛ قال مالك: ولو قال 
لھا : قد ملکتك البتةق تارف رَاجَة لم کن دذلك فیا لآن البتة لا تنقسم 


والثلائة تنقسمء اھ''. 
قلت: وتقدم قریباً فی کلام الموفق أنھا إِن ردّت فواحدة رجعیّة عند قتادة 


خلافاً لاکٹر أھل العلمء وإن قالت: اخترت نفسي فھي واحدة رجعیّة عند 


.)۱۹ ء۱۸/٤( انظر: (المتقی)‎ )١( 


۵ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب (۱۱۳۱) حدیث 


نر و وت او اھک و و ضف و کاو و و رو ود او و و او و چو کو و و و عو و عو ا ا کا و و وب و مرکو وھ و0 0> +٭٭ہ 





اَیِمَذك والشافعي والثوري وأبيی عبید وإاسحاق وأبي ٹثوں وواحدة بائنة عند 
الحنفیةء وثلاث عند المالکیة . 


قال الموفق”'؟: ھذا إذا لم تنو اکٹر من واحدة؛ فإن نوت أکثر من واحدة 
وقع ما نوت؛ لنھا تملك الثلاث بالتصریح؛ فتملکھا بالکنایةء وھکذا إن اأأُتت 
بشيء من الکنایة فحکمھا فیھا حکم الزوج؛ إن کانت مما یقع بھا الثلاث من 
الزوج وقع بھا الثلاث إِذا أتت بھاء وإن کانت من الکنایة الخفیة وقع ما نوتء 
قال أحمد: إذا قال لھا: أمرك بیدكء فقال: لا یدخل علي إلا بإذن. تنوي في 
تلق إك الہ راع تراحیقة رت قاتتا) اردت آة آفیظ قَي ل سیا ولا 
یقع شيء وقوله: أمرك بیدك کنایة فی حق الزوج یفتقر إلی نیة أو دلالة حال؛ 
کما فيی سائر الکنایات: فإن غُدْمٌ لم یقع شيء؛ لآنە لیس بصریحء وبھذا قال 
ابو حنیفة والشافعي . 

وقال مالك: لا یفتقر إلی نیةء لأنه من الکنایات الظاهرةء وقد سبق 
الکلام فیھاء وھو أیضاً کنایة فی حق المرأة إِن قبلته بلفظ الکنایة وبھڈا قال 
الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لا یفتقر وقوع الطلاق إلی نیتھا إذا نوی الزوج؛ 
لأن الزوج علق الطلاق بفعل من جھتھاء فلم یفتقر إلی نیتھاء کما لو قال: إن 
تکلمت فأنت طالق فتکلمث: وقال: لا یقع إلا واحدۃ بائنة وإن نوت ثلاثا؛ 
لان ٛلك تتی :والنخغیر لا بدعله عتد 

ٹم قال الموفق: وإن طلقت نفسھا ثلاث وقال: لم أجعل إلیھا إلا 
واحدة لم یلتفت إلی قوله والقضاء ما قضت؛ وممن قال: القضاء ما قضت 
عثمان وابن عمر وابن عباس. وروي ذلك عن علي وفضالة بن عبید؛ وبە قال 
سعید بن المسیب وعطاء والزھري. وعن عمر وابن مسعود: أنھا تطلیقة 


.)۳۸۳/۱۰( دالمغني)‎ )١( 


٥۷٥ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب )۱۱۳١(‏ حدیث 


ےھ دم موم مم موم مم مم مم مم مم روم مم مم ہم مم مو مہم مم مج مہم مه 





واحدةء وبه قال عطاء ومجاھد: والقاسم؛ وربیعةء ومالك والأوزاعيء 
والشافعي . ونقل عبد اللہ عن احمد ما یدل علی أنە یرجع فيە إلی نیتەء اھ. 

وفي (الروض المربع!“'“: إن قال لزوجتہ: أمرك بیدك ملکت ثلاثاً ولو 
نوی واحدة؛ لنه کنایة ظاهرةء ویتراخی؛ فلھا أن تطلق نفسھا متی شاءت ما 
لم یحدٌ حذدا ولم یفسخء ویختص قوله لھا : اختاري نفسك بواحدۃ بالمجلس 
. المتصل ما لم یزدھا فیھما بن یقول لھا: اختاري نفسك متی شئت أو أي عدد 
شئت؛ فیکون علی ما قالء لأن الحق لەء اھ. 

وفي (الدر المختارا''': إذا قال لھا: اختاري؛ أو أمرك بیدكء ینوي 
بذلك الطلاق؛ لأنھما من کنایة فلا یعملان بلا نیةء فلھا ان تطلق في المجلس 
لا بعدہء إلا إذا زاد متی شئت؛ ولا یصح رجوعه عن ذلك؛ لأنه تمليك ولیس 
بتوکیل؛ والفرق بینھما فی خمسة أحکام ففي التمليك لا یرجعء ولا یعزل: 
ولا یبطل بجنون الزوج؛ ویتقید بمجلس لا بعقل؛ فیصح تفویضه لمجنون 
وصبي لا یعقل. بخلاف التوکیل . 

وفی (اختاري) لا تصح نیة الثلاثء بل تبین وس إِن قالت: اخترت 
نفسيء بخلاف أمرك بیدك إذا قال لھا ذلك ینوي ثلاثاء فقالت: اخترت 
نفسي بواحدة وقعن؛ لن الاختیار یصلح جواباً للأمر بالیدء ولو قالت: طلقت 
نفسي بواحدة فھي واحدۃة بائنةء وإنما تصح نیة الثلاث في قوله: أمرك بیدك 
لانە یحتمل العموم بخلاف قوله: اختاري؛ لأنە لا بحتمل العموم کما حقق في 
(الھدایة) ۔ 


وقال ابن الھمام'””: الأمر بالید کالتخییر في جمیع مسائله سوی نیة 
.)٦٠٥١/٤( )١(‏ 


(×) (۳/٣۳)۔‏ 
(۳) تح القدیر؛ (۳/٤۱٦)۔‏ 


٥۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب (۱۱۳۱) حدیث 


سر کرس سس سس پر ٹپ 0 001119 کک کک رہ تر روز کے رہ ہہب 





الثلاثء فإنھا تصح هھنا لا في التخییرء وقال صاحب دالیدائی؛''' بعد ما بسط 
الکلام علی الألفاظ التي تصلح جوابا لتملیکه الواقع بھا طلاق واحد بائن 
عندنا : إن کان التفویض مطلقاً عن قرینة الطلاق بأن قال لھا: أمرك بیدكء ولم 
ینو الثلاثء أما وقوع الطلقة الواحدةء فلأنه لیس في التفویض ما یٔنبئ عن 
العدد وأما کونھا بائنةء فلآن هذہ الألفاظ جواب الکنایةء والکنایات علی 
أصلنا مبینات؛ ولآن قوله: أمرك بیدكغڈء جعل أمر نفسھا بیدھاء وإنما تصیر 
مالکة نفسھا بالبائن لا بالرجعي. 

وإن قرن بە ذکر الطلاق بن قال: آمرك بیدك في تطلیقةء فاختارت 
نفسھاء فھي واحدة یملك الرجعة؛ لأنه فوض إلیھا الصریح حیث نص عليه؛ 
ولو قال: أمرك بیدك؛ ونوی الثلاث؛ فطلقت نفسھا ثلاث کان ثلاثاً؛ لِأنه 
جعل أمرھا بیدھا مطلقاء فیحتمل الواحدء ویحتمل الئلاث٠‏ فإذا نوی ثلائثاء 
فقد نوی ما یحتمله مطلق الآمرء فصحت نیتەهء وإن نوی اثنتین فھي واحدة عند 
أصحابنا الثلائة خلافاً لزفرء انتھی۔ 


وغُلٔم مما سبق کلە أن قول الرجل لامرأتہ: أمرك بیدك کنایةً فی حق 
الزوج یفتقر إلی نیة أو دلالة الحالء فإن عدما فلا شيء عند الثلاثةء وقال 
مالك: هو من الکنایة الظاھرة فلا یفتقر إلی نیتەء ثم الطلاق بیدھا أبداء ما 
لم یفسخ ولا یتقید بالمجلس عند أحمد خلافاً للائمة الثلاثة إذ قالوا: یتقید 
بالمجلسء ھذا في التمليك. 


وأما التخییر فالأربعة متفقة علی أنه علی الفورء صرح بە الموفق؛ 
وسیأتي في الباب الاّتيی عن مالك في التمليیك قولان حکاھما الباجي؛ وسیأتي 
فی آخر الباب الثالث البسط فی ذلكء وأن لمالك فی التخییر أیضاً قولین: إلا 


)١(‏ انظر: (ہدائع الصنائع) (۳/ ۱۸۷ء ۲۱۸۸)۔ 


۹ھ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )١١١(‏ حدیبث 


پوپرررررررررررہوہر ہہ ہہ غہجہغ جج ہہک 6غ ہ ‏ کڈ ٹ ٹڈ وپ ...0 و ہہ کے کی 


أُن الراجح فیھما موافقة الجمھور فإن رجع الزوج فیما جعل إِلیھاء أو قال: 
فسخت ذلك؛ بطل اختیاڑھا عند أحمد؛ وقال مالك والحنفیة: لیس له 


الرجوع . 


ٹم المرأة إن رڈّت الأمر الذي جعل إلیھا بطل ولم یقع شيء في قول 
الجمھور؛ وقال قتادة: تقع واحدۃة رجعیّةء وحکي نحوہ عن علیْ من أنھا إن 
اختارت الزوج فواحدة رجعیةء وعن زید بن ثابت: واحدۃ بائنةء وحکی مالك 
مذھب ربیعة أنه واحدة قبلت أو رڈّت: والأئمة الأرنعة وجمھور العلماء علی 
اُنھا إن اختارت الزوج فلا شيء؛ وإن اختارت نفسھا فواحدة رجعیة عند 
الثلائثةء وبائنة عند الحنفیة . 


ھذا إذا لم تنو آکٹر من واحدةء فإن نوت آکثر منھا وقع ما نوت عند 
الثلاثةء ولا تقع الثنتان عند الحنفیةء بل واحدۃ أو ثلاثةء فإن طلقت نفسھا 
ثلاٹاء وقال الزوج: لم اأجعل إلیھا إلا واحدةء فالقضاء ما قضت عند أحمد 
وعند الأئمة الثلاثة أنھا تطلیقة واحدة۔ 

ولا یذھب عليك أن المشھور فی کتب نقلة المذامب وشروح الحدیث ان 
قوله: (أمرك بیدك) ثلاث عند المالکیة مطلتاء وھذا نت بصحیح؛ فقد تقدم 
قریباً عن الباجيی؛ وھو صاحب المذھب؛ اعتبار نیة الزوج في العدد ولا یعتبر 


إیقاعھا علی نفسھا بأکٹر مما ملکھا زوجھا. 

وصرح بذلك الدردیر''' ایضاً إذ قال: ناکر'' الزوج مخیّرةً لم تدخل 
ومُمْلَكَةً مطلقاً إن زادنا أي المخیرۃ والمملکة فی الطلاق علی الواحدۃ بأن 
یقول الزوج: إنما اُردثٌ واحدة فقط بشروط خمسة: إن نوی الواحدة عند 


.)٥٥۸/۲( الشرح الکبیر)‎  )١( 
. و النکر؛ بالضم: عدم الاعتراف‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٤(‏ باب )۱١۳۲(‏ حدیث 
)٤(‏ باب ما یجب فيه تطلیقة واحدة من التمليك 


۲ ۔ حذثني بَحْییٰ عَنْ مَالِلكٍِ؛ عَنْ مہ سعید بَنِ 


سُلِيْمَانَ بن زَبْد بْن ابتٍء عَنْ خَارِجَةً بْن زَيِْ بن تابِتٍ؛ أٌ ےہ 


شس و وہ یھ ٥۰ھ‏ 


27ع بد تا َأتَاہ مُحَمّدُ بْنُ أپي عَتیق کت 


التفویضء فإن لم ینوھا عندہ لزمہ ما أوقعتەء وکذا إن نوی ثنتین حال التفویض 
ناکر فی الثلاثةء وبادر للمناکرة؛ واإلا سقط حقهء وحلف أنه نوی الواحدة عند 
وہای اض ناسل 

قال الدسوقي: یعني أن الزوج إذا فوّض الطلاق لزوجته علی سبیل 
التخییر قبل الدخول بھاء فأوقعت أکثر من واحدہ فله أن یناکرھا فیما زاد 
الا ھا سے ل0ھ تا ارت ی الا ظا راضائن و ائااکعبت التاء قنسی 7ذ 
بنا رتھاء :وزآما الْمْمَلکً إذا أوقعت أکثر من طلقة واحدةء فله أُن يُنّاکرھا فیما 
زاد علی الواحدة قبل الدخول وبعدہ وقوله: بادرء هو الشرط الثانيیء وقوله: 
حلف٠‏ هو الشرط الثالث: انتھی. وما ظھر لي من المذاہب في ھذہ الفروع 
بعد التفحص الکثیر هو ذاكء واختلف نقلة المذاهھب في بیان المذاهھب حتی 
تعارضت أقوالھم . 

)٤(‏ ما یجحب فيه تطلیقة واحدة من التمليیك 
یعني بیان التمليك الذي یوجب طلقة واحدة. 


۲ء ء۔ (مالك عن سعید) بالتحتائیة بعد العین المکسوزۃ (اہن 
سلیمان بن زید بن ثابت) الأنصاري المدني قاضیھاء کان فاضلاً عابداً کثیر 
الصلاۃ آکرہ علی القضاءء مات سنة ۱۳۲ھ. (عن) عمه (خارجة بن زید بن 
ثابت) الأنصاري أحد الفقھاء السبعة (أنه أخبرہ) أي أخبر خارجة سعیداً (أنه) 
أي خارجة (کان جالساً عند) والدہ (زید بن ثابت) الأنصاري المدني (فأتاہ 
محمد بن أبي عتیق) هو محمد بن عبد اللہ بن محمد أَبي عتیق بن عبد الرحمن بن 
أبي بکر الصدیق؛ مقبولء روی لە البخاري وغیرہ. 


۷٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤(‏ باب )۱٢۱۳۲(‏ حدیث 


و ہہ مر ہے 


وَعَينَاُ تَدمَعَانِ. فَقَالَ هُ زَبْدٌ: مَا شَأَكَ؟ فَقَال: مَلَکُث امرأتی أَمْرَمَا 
فَفَارَقتيي . فَقَانَ لَهُ رَیْدٌ: مَا عَمَلَكَ عَلّی وذٰلِكَ؟ قَال: الْقَدَرْ. فَقَالَ ەُ 
رَيْدٌ: ازْتَجغْھَا إِنْ ؿِثت. فَإنَمَا هی وَاجدَةٌ. وَآَنتَ أَمْلَكُ بھا. 

(وعیناہ) آی نت محمد (تدمعان) بفتح المیم تسیلان فان :الیکا 
یقتضي ہما بعدہ فرط ندمه وتأأسفه علی فراق امرأتەء وذلك یقتضي اعتقاد أنە لا 
رجعة لە علیھاء إما لأنہ ظن أُنھا واحدة بائنة أو انھا ثلاث ولو اعتقد أن له 
علیھا الرجعة لراجعھاء ولم یحتج إلی ذلك لما فعل بعد أمرہ بە زید بن ثابت 
وأرشدہ إليەء کذا في (المتتقی۷'''. 

(فقال لە زید بن ثابت) لما رأی به من البکاء (ما شأنك؟) أيى حالك 
(فقال) محمد: (ملکت) بتشدید اللام (امرأتي أمرھا) أي جعلتھا مالکة أمرھا 
(ففارقتني) فذلك الموجب لما بي من البکاء والجزع (فقال لە زید: ما حملك 
علی ھذا؟) یحتمل أنە أراد بە توبیخه علی ما فعل وتھدیدہ فیيەء حتی لا یأتيە 
مرة أخری؛ وبحتمل أن یکون أراد سؤاله عن سبب ھذا؛ لئلا یکون الحکم 
یختلف باختلاف سیبه . 

(قال: القدر) بالرفع أي حملني عليه القدرء یعني لیس لە سبب خاص 
(فقال لە زید: ارتجعھا إن شئت فإنما ھی) الطلقة التی طلقت بھا نفسھا (واحدة) 
رجعیة. قیل: لعله کان مذھہب زید: 27 الس رتو ساس زیدء کما 
تقدم في أول الباب الماضي؛ أنھا إِن اختارت نفسھا فثلاث (وأنت أملك بھا) 
أي احق بھا من غیرك. ۱ 

قال محمد في (موطہ)''' بعد أثر زید: هذا عندنا علی ما نوی الزوج؛ 
فإن نوی واحدة فواحدة بائنةء وھو خاطب من الخطاب٠‏ وإن نوی ثلاثا 
فثلاثء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. 


۔)٣٢١/٤(‎ )١( 
.)۵٢٢٥ /۲( موطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎  )۲( 


٦٦ 


۸۔ کتاب الطلاق )٤(‏ باب (۱۱۳۴) حدیث 


۳ ۔ وحذثني قَْ مَالِكٍء س3 الّحَمَنِ بن 
الْقَاسِم عَنْْ بی و یجان ان 0 وا سے 

وفي (المنتقی!''٭: قال مالك: لا آخذ بحدیث زید في التمليیك؛ ولکكني 
أری إذا ملك امرأته أُن القضاء ما قضت: إلا أن ینکر علیھاء فیحلف؛ کما 
قال ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - ویحتمل قول مالك ھذا ان یکون علم 
مذھب زید أُنھا لا تکون إلا واحدةء وإن أوقعت آکثر من ذلك علی کل 
[حال]۔ 


ویحتمل أیضاً أن یکون مالك یرید بذلكء أني لا أقول بظاھر اللفظ علی 
الإاطلاق لقوله: فارقتنی؛ والفراق عند مالك في بعض الروایات عنه یقتضي 
اکثٹر من الواحدةء والحدیث یحتمل أن یکون ذکر فراقاً علی غیر لفظ الفراق 
وأُنھا فارقتہ بطلقة واحدةۃء ویحتمل أنە ملکھا طلقة واحدۃ بالتصریح فلا یلزمه 
ما زادتء ولذلك قال لە: ارتجعھاء فیکون ذلك موافقاً لقول مالك؛ وإنما کان 
جزعه علی ھذا فرقاً من أن تکون واحدۃ بائنةء وعلم من مخالفتھا لە أنھا إذا 
ملکت نفسھا لم تعد إليهء اھ. 


۳۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق (أن رجلا من ثقیف) لم یُسمٌ (ملك) بتشدید اللام 
(امرأنه أمرھا فقالت) بعد التمليك معاً فی ھذا المجلس عند الثلائة خلا 
لآحمد إذ لم یقیدہ بالمجلس؛ کما تقدم في آخر الباب الماضي؛ وقال الباجي: 
قد اختلف فيه قول مالك؛ فقوله القدیم: إنما لھا ذاك ما داما في المجلس؛ 
فإذا قاما قبل أن تقضي شیتاً بعد بطل التمليكء ثم رجع عن ذلك. وقال: لھا . 
ذلك؛ ولا یزیل التمليك عنھاء إلا آن یمکن من الاستمتاع؛ أُو یوقفھا 
السلطانء فتطلق أو تردُء قال ابن القاسم: وقوله الأول احبًٗ إِلیٌ؛ انتھی. 


۔)۲۰/٤٢١٢(‎ )١( 


٦۳ 








۸۔ کتاب الطلاق )٤(‏ باب )۱١۱۳۳(‏ حدیث 


1 بش نے ا َ2 ری نے : 
أَٰتَ الظلاف. فسکت. ۴ قَالثُ: أَنٰتَ الظلاق. فَعقَال: بفیك٤‏ 


3 


٥٤ے‏ ۔ 27 رج پر ی8ك>۔ ۱ یا وخ ٠‏ بئں۔ بط ھا کے 
الْحَجَر. ثُمٌ فَالّثْ: أَنْتَ الطَلاق. فَقَال: بِیكِ الْحَجَرْ. فَاخْتَصَمَا 
کرت اتھو رھ اھ او وا اہ عو 


(أنت الطلاق) وتقدم قریباً الاختلاف في إضافة الطلاق إلی الرجل من 
انھا تقع عند مالك والشافعي!''' خلافاً للحنفیة وأحمد (فسکت) الرجل (ثم 
قالت) مرة أآخری (أنت الطلاق؛ فقال) الرجل (بفیيكِ) بکسر الکاف (الحجر) 
قال الباجي''': قاله في الثانیة إنکاراً للطلقة الثانیةء وإنما سکت في الأولی؛ 
لآن تملیکە یقتضیھاء فلما زادت علی ما اعتقد من الطلاق أنکر ذلك علیھاء 
فھذا حکم المناکرۃ أن یکون متصلاً بقولھا علی ما یجوز أن یکون جواباً 
لقولھاء قاله مالك في (المبسوط٢.‏ 

وجه ذلك أنە إنما یخبر بإنکارہ عما اعتقدہ حین التمليك؛ فلا یحتاج إلی 
ارتیاء ولا نظرء فإذا لم یجاوبھا بالإانکار وسکت فقد رضي بما أوقعته من 
الطلاق أو کان سکوتە بمعنی الإقرار منە ان ذلك هو الذي ملکھاء فلذلك لم 
یجز أن یتأخر إنکارہ عن قولھاء ولا یدخل في ذلك من اختلاف قول مالك ما 
روي عنه في التمليك : لھا أُن تقضي بعد المجلس ما لم یوقف؛ أو تمکن من 
تسا اتھی۔ 

(ثم قالت) مرة ثالثة (أنت الطلاقء فقال الرجل) إذ ذاك أ٘یضاً (بفیيك 
الحجر؛ فاختصما في ذلك إلی مروان بن الحکم) الأموي أُمیر المدینة 
(فاستحلفهہ) مروان (ما ملکھا) بتشدید اللام (إلا واحدة و)لما حلف علی ذلك 
(ردّھا) أيى مروان المرأة (إليه) حملاً ذلك علی الطلقة الرجعیةء کما هو مسلك 
الأئمة الثلائةء قال الباجي: یرید أنھا کانت رجعیةء فجعل لە أن یرتجعھاء 
فتکون عندہ علی ما بقي من طلاقھا . 


.)٦٦ /۱۷( الاستذکار؛‎ ٦ انظر:‎ )١( 
.)۲۳ /٤( االمنتقی)‎ )۲( 


٦٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤(‏ باب (۱۱۳۳) حدیث 
رہ ے رر رو ہے 8ھک ر٥8‏ کا را رو 0 
َال مَالِكُ: قَال عَبّد الحْمٰن: فکان الْقَايِمٌ بْعُجبهِ ھذا 

ا می کا رر وی جوآہ 

القضاء. وَيرَاه احسَن ما سَمع فِي ذلك. 
ات مز بت 00 829 ۔‫ ض ٥‏ ٭ رھ کا او رہ 
قَال مَالِكٌ: وَہٰذا أَحْسَنٌ مَا سَمِعُثت فی ذلِكَ؛ وَاحمَه إلی. 


(قال مالك: قال عبد الرحمن) بن القاسم الراوي (فکان) أبوہ (القاسم) 
المذکور (یعحیه) بضم أُوله (ھذا القضاء) فاعله (ویراہ احسن ما سمع فی ذلك) 
یعنی فی مسألة تمليك المرأۃ وقضاٹھا بأن القضاء ما قضت إلا ان یناکرھا 
. الزوج فیحلف علی المناکرۃ؛ فلا یقبل أکثر مما قضی بە ونواہ. 


(قال مالك : وھذا) المذکور (أحسن ما سمعت في ذلك؛ وأحبه إلي) یعني 
آ0ا اشنا اأُختار قضاء مروان هذاء وتقدم فی آخر الا الماضي اختلاف الأئمة 
فی ذلك وبیان مختارهمء قال صاحب ا(المحلی): یعني کون القضاء ما قضت 
إلا أن ینکرھا الزوج أحسن ما سمعت في التي یجعل أمرھاء وھي المْمَلكة 
بلیَ قَالَت: طلتے تلی لات بقل ھا آردت اك یل ارات : تصلیکی لك 
لف نف ار اص کک فالھ لف نتاات سار غال موا اوت 
بالتمليك لك شیئاً أبداء فلا یقبل''' قوله بل یقع ما أوقعت؛ مذا في 
المملگة؛ وأما المُكَيٌرة فإذا اختارت نفسھا یقع عندہ ثلاث وإن أنکرھا'' 
الزوجء هذا تفصیل مذھب مالك کما ذکرہ ابن أبي زید. 


وعند أبي حنیفة'" یقع في (أمرك بیدك٥‏ علی ما نوی الزوج؛ فإن نوی 


واحدة فواحدة وإن ثلاثاً فثلاثء وفي ٦‏ اختاري) یقع واحدة بائنة وإن نوی 
الزوج ٹااٹا وعند الشافعيی یقع رجعیة فی المملکة والمخیّرة کلیھما؛ وھو قول 
عمر وابن مسعود رضي اللہ عنھماء وروی الشافعي وعبد الرزاق والبیھقی عن 
(١)‏ لما تقدم أنە من الکنایات الظاهھرۃ عندہء ش٠‏ 


)١(‏ أي في المدخول بھا کما تقدم. ش. 
(۳) انظر: ا(بدائع الصنائع) (۳/ )۱١۷‏ وافتح القدیر؛ (۳/ .)۱١١‏ 


]اج 





۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱٢۳٤(‏ حدیث 
)٥(‏ باب مالا یہین من التمليیك 


۹۶ جچلگکٹی محییٰ عَن مَالك“ عت عَبّلد الرحمق بن 
القاِیمء عَنْ أبیوء عَنْ عَائِشةً اَم المَؤِْيِينَ؛ اٹھا خَطبث عل 


سے سر 
ہم 


سَ5 00 ٥‏ 3 سر سے مر ور 87ے کے 71 

عَبّدِ الرحمنِ بن آپي بکر قریَة بنت آپي امیة ماتممل سم اسان 
مسروق قال: جاء رجل إلٰی عمر ۔ رضي الله عنه ۔ فقال: إني جعلت أمر 
ما تثرت٢‏ فقال: آراہ واحدةق وھو أُملك فقال عمر : وأنا شا أُری ذللفش 
وروی عبد الرزاق عن الشعبي قال: التمليك والخیار في قول عمر وعلي 


وزید بن ثابت سواءء انتھی. 


)٥(‏ ما لا یبین من التمليك 
ایعني بیان التمليك الذي لا یکون موجباً للفرقة. 


۶۔-۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه - (عن عائشة أم المؤمنین )۔ رضي الله 
عنھا ۔ (أنھا خطبت) بصیغة المعلوم من الخطبة بالکسر أي طلبت (علی) أي 
لأخیھا (عبد الرحمن بن أبي بکر) الصدیق شقیق عائشة أم المؤمنین - رضي الله 
عنھا ۔ (قریبة) بفتح القاف وکسر الراء وسکون التحتیة بعدھا موحدةء فتاء 
تأنیثٹء ویقال: بالتصغیر (ہنت أبی أمية) بن المغیرة المخزومیة الصحابیة اأُخت 
ال ا لت کات ممرق بالسان: 


ووقع عند 0000 في (کتاب مکكةا: لما فتحت مکةء قال 
النبي گا لسعد بن عبادة لما قال: ما رأینا من نساء قریش ما کان یذکر من 
جمالھن: ھل رأیت بنات أہی أمیة؟ هھل رأیت قریبة؟ الحدیث . 


)١(‏ مکذا في الأصل وھو تحریف والظاہر عمر بن شبّة. 


٦٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱١۳٤٣(‏ حدیث 
بروو و یھ گوم,. ۔ھ کی 7- ٠‏ وکا ہی امو کو و و دی ا 
فزوجوہ. ٹم إنھم عَتبوا علی عَبّْدِ الرحمنِ: وقالوا: ما زوجنا الا 


۔‫ ھک کو کے فی کر ہی ے8 ىب٥‏ ا یق کو سن و 1 
عَاننَل نَارَتلث غامد لی گے الَعلت تلکرث ذلك له تل 


ہ‫ 


عو او کی کو ٥‏ صیے۔ کو ہے کڈ رت ا مکی وی ےج 
او وھد متعاہ فغارت رغو کہ یف فاا 
سے 


قال ابن سعد: تزوجھا عبد الرحمن بن أبي بکر؛ فولدت لە عبد الل وأم 
حکیم وحفصةء ثم ساق بسند صحیح إلی ابن أبي ملیکة قال: تزوج 
عبد الرحمن قریبة أخت أم سلمةء وکان في خُلَقه شدۃ؛ فقالت لە یوماً: أما 
واللہ لقد حذرتك؛ قال: فأمرك بیدكء قالت: لا اأختار علی ابن الصدیق 
أحداًء فأقام علیھاء کذا في (الإصابة؛“''. 

وفي (المحلی) أیضاً بروایة ابن سعد نحو هذہ القصةء إلا أن فیھا: لقد 
حذّروني منكء قال: فأمرك بیدكء الحدیث (فزوجوہ) أي زوج أولیاء قریبة 
عبد الرحمن إیاھا (ثم إنھم عتبوا) أي غضبوا ووجدوا (علی عبد الرحمن) في 
أمر فعله وخالفھم فیەء وکان في غُلّقه شدهٌ (وقالوا: ما زوّجنا إلا عائشة) یعنيی 
إنما وثقنا بفضلھاء وإنما لا ترضی لتا باذی ولا تسوغ أخاھا الإضرار بنا في 
ولیتنا . 

(فارسلت عائشة) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ (إلی عبد الرحمن) من یجيء بە أو 
یخبرہ بذلك (فذکرت) عائشة (ذلك) الخبر (له) أي لعبد الرحمن حضوراً أو 
غیبةء ولعلھا أرادت أن تصرفهء وتستنزله عن المعنی الذي عتبوا عليه لأجلە. 
(فجعل) عبد الرحمن (أمر قریبة بیدھا) أي ملکھا نفسهاء ولعله وقع إذ ذاك ما 
تقدم من أُنھا قالت: حذّرتكء وأراد عبد الرحمن بذلك إزالة الملامة عن 
عائشة - رضي اللہ عنھا ‏ فخیّرھا علی أن تبقی عندہ علی الأمر الذي عتبوا 
عليه من أجلە أو تطلق نفسھا إن شاءت (فاختارت) قریبة (زوجھا) عبد الرحمن : 
وقالت: لا أختار علی ابن الصدیق أحداً (فلم یکن ذلك) أي اختیارھا لزوجھا 
(طلاقا). 


.)۳۹۰/۱( )١( 


۷۷ 





۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱۱٣١(‏ حدیث 


۹۵٥‏ ۔ وحذئثني عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبّدٍِ الحَمَنِ بن 
الْقَاِم عَنْْ أَبیه؛ أُنَ عَائِشَة رَوْج ابی قلاٍ رَوْجِتْ حَفْصَةً بنْتَ 
عَبْدِ الَّحْمَنْء ال ض ارت وَعَبْد الَحَمَنِ غَابت پالشام. ا 


وتقدم في أول الباب السابق وآخرہ ان الأئمۃة الأربعة وجمھور فقھهاء 
الأمصار علی ذلك؛ خلافاً لبعض السلف إِذ قالوا: إن فی اختیارما لزوجھا 
أعا ظا ٹا حر ان نات 


ہ٥۰۵‏ ۔ (مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيە أن عائشة زوج 
النبی پل زوجت) قال الباجی''': یحتمل أمرین؛ أحدھما: أنھا باشرت عقدة 
النکاح ورواہ ابن مزین عن عیسی بن دیناں قال: ولیس عليه العمل پرید 
عل :آمل الما عیئ گار ہیا عیی:َ لات عَالکا رتا الستة لا َجَردرت 
نکاحاً عقدته امرأةء ویٔتُسخ قبل البناء وبعدہ علی کل حال٠‏ والوجه الثاني: 
اُنھا قدرت المھر وأحوال النکاحء وتولی العقد اأحد من عصبتھاء وِنٔسب العقد 


آلٰی عائّة ما کات ثتَقَْْ لا رد روغ عن غاتنة ة أنھا کانت تقَررُ أمر 
النکاحء ٹم تقول : اعقدواء فإان النساء لا یعقدن؛ اٰھ. 


وفي (المحلی): ظاھر الحدیث یدل علی جواز ولایة المرأۃ عقد النکاحء 
وھو قول الحنفیة اوه الشافعیة علی معنی أنھا بئات اسیاف لما سید 
البیيھقي عن القاسم کانت عائشة تخطب إلیھا المرأةۃ من أھلھا فتشھدہ فإذا 
بقیت علی النکاحء قالت لبعض آأھلھا: رٌوٌجُء فإن المرأة لا تلي عقد النکاحء 
اھ. (حفصة بنت عبد الرحمن) بن أبي بکر الصدیق من ثقات التابعینء روی 
لھا مسلم والثلائة غیر ابن ماجهە (المنذر) مفعول ثان لزوجت (ابن الزبیر) بن 
العوام الأسدي أبو عثمان شقیق عبد اللہ من ثقات التابعین (وعبد الرحمن) بن 
ہي بکر بالرفع علی الإبتداء خبرہ (غائب بالشام). 


.)۲٢٥/٤( ا المتقی)‎ )١( 


۹۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱۱۳٥١(‏ حدیث 


رک ہہ تک رج ۳ دہ ہہ کہ کہ ٹہ کک ٹک ہک ہے ٹہ ہہ ہج ہک کہ ہہک کک ہہ ہر ١ں‏ 


قال الباجي”'': أما نکاح حفصة وأبوھا غائب وهي بکر؛ فإن مذھب 
مالك ۔ رضي اللہ عنە - أنە لا یجوز أن یعقد نکاح بکر ذات اب غیر آبیھاء 
وإن کان غائباًء إلا أن یغیب غیبة انقطاعء قال ابن حبیب عن مالك: لا ترجی 
رجعتهء فإما أن تکون عائشة رأت غیر ھذاء وإما أن یکون عبد الرحمن قد 
وگُلُ من یعقد هذا النکاح فعقد علی أدنی من المھر الذي کان یعتقد هو أن 
یبذل لمثله. ویحتمل أن یکون لم یعین الزوج وظن أنه یعدل بە عن مثل المنذر 
إلی مثل عروۃ أو عبد اللہ ممن کان أفضل من المنذر فلذلك أنکر أن یصنع بە 
مثل ھذا أو یٔفُتات عليهء ولذلك احتاج المنذر أن یجعل الأمر بیدہء ولو لم 
یکن النکاح لازماً لما احتاج إلی ذلك٠‏ ولو کان النکاح فاسداً لا یجوز أن يقر 
عليه . 


قال الباجي'': ویحتمل عندي أن یکون العاقد لنکاح حفصة بنت 
عبد الرحمن أخوہ أو ابنە إن کان قائماً بأمرہء ففي (المدنیة) من روایة عیسی 
عن ابن القاسم في الرجل یزوج أخته البکر؛ وأبوہ غائب؛ إن کان القائم 
بأمرہء فأجازہ أبوہ جازء وإن کان ثیباً جاز علی کل حال؛ فعلی مذا إن کان 
عاقد نکاح حفصة ابناً لعبد الرحمن أو أخاله إن کان في حیاۃ محمد بن أبي 
بکر أو غیرہ من عصبتھا ممن کان القائم بأمرہ والناظر لە فإنه مما یجوز إذا 
اآجازہ عبد الرحمن؛ وقد قال ابن القاسم في (المدونة): الأخ والجد في ذلك 
بمنزلة الأب؛ قال محمد بن المواز: کما زوجت عائشة بنت أخیھا فرضي 
بذلك؛ قال مالك: وذلك لمکانھا من رسول اللہ گل وقد وکلّت عائشة رجلاً 
علی العقد ومذا إذا کانت بکرأء فإن کانت ثیباًء فذلك جائزء لازمء وإن لم 


یجوزہ عبد الرحمن؛ اھ مختصراًء 


.)٢٢٤/٤( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲٢٥١/٤٢( )٢( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱۱٣١(‏ حدیث 


َلمَا قَيم عَبْدُ الرّحْمٰن قَال: وَمنْلِي ْنَم هذا ہو؟ وَمثْلِي بُفُتَاتُ 
غلھ تَکعَلنَتفَامة لوزن بن الرَِر فَقَال الَمْنْيِرْ: فَإِنَ دک کے 
عَبْكَ الرخمن :فقال عَبْد الاحان: ءَ نا کاث لاک مغ تا ففرٹ 
عون لت انان 1 27 درف ظلاقا 


وأوّله الزرقاني''' بخصوصیة عائشة - رضي الل عنھا - ولا إشکال علی 
مسلك الحنفیة إذا کانت بالغةء وھو الظاھر (فلما قدم عبد الرحمن) من الشام 
وأآخبر بذلك (قال: ومثلي یصنع) ببناء المجھول (ھذا بە؟ ومثلي یفتات علیه؟) 
بضم الیاء وسکون الفاء علی بناء المجھول من الافتیات المأخوذ من الفوت 
بالفاء قال صاحب (المجمع؟''': یقال: تفوت فلان علی فلان في کذاء 
وافتات عليه إذا تفرد برأیه دونه فی التصرف فيه؛ وغُدي ب اعلی) لتصرف معنی 
التغلب؛ یقال لکل من أحدث شیئاً في أمرك: دونكء فقد افتات عليك فیە. 


اأُخیھا وأنە سخط بذلك (فتال المنذر : فان ذِك) ّ7 إبقاء ىًََ والطلاق (بید 
عبد الرحمن) مَلکه بذلك لیزیل عن عائشة لومَ عبد الرحمن. 


(فقال عبد الرحمن : ما کنت) بصیغة المتکلم (لأرد أمراً قضیته) بکسر التاء 
خطاباً لأخته عائشةء وفي نسخة قضیتيه بإثبات الیاء لإشباع الکسرةء ولفظ 
محمد في اموطژہا''' فقال عبد الرحمن: مالي رغبة عنهء ولکن مثلي لیس 
یفتات عليه ببناتہء وما کنت لأرد أمراً قضیتہ (فقرت حفصۃة عند المنذر ولم 
یکن ذلك طلاقاً) کما تقدم في الحدیث السابقء وذکر الزبیر بن بگار ان المنذر 
فارق حفصةء فتزوجھا الحسن بن علي ۔ رضي الل عنه ۔ فاحتال المنذر عليه 
)١(‏ ؛ شر الزرقاني؛ (۱۱۷۲/۳). 


(٢(‏ امجمع البحار؛ /٤(‏ ۱۸۸)۔ 
(۳) ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)٦۵٢۷‏ 


۷۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱۱٣١(‏ حدیث 


6٤ 


۸٦‏ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍ؛ تن ان عَبْد الله بْیَ 


سو اپ ہ۔٤عو‏ ج٤‏ 


غُمَر وَآبَا دی سا عَن الرَّجْلِ 720 مُراته آمُرها٘ رد ذِلِكَ 
اليه ولا تەْ شض وه ما الا یس ذْلِكَ بطلاق. 


ے٘ ہےے۔ 
ےط 


0٤7ھ‏ عَنْ یَحَیّیٰ بُن سُعییٍ؛ عَنْ سُعید بُن 
لُمُمَیٌب؛ أَئَهُ فَال: إِ٥َا‏ مَلَكَ الرَّْلْ امْرَآَنَه أَمْرَمَاء فَلَمْ تُفَارِفه 


سے 


0 ‫َ ‌- 

۔2 ۶ 8 پیھے ے۔ ٠و2‏ عق نے 

وفرت عندہ فلیس ذلِك بطلاق . 
شس ٠.٠‏ :۰ ا و ا رس و رہ 0-0 گن ک رق سے 
قَال مَالِك٠‏ فِي المُمَلکة إِٰذا مَلکھا زَوْجُھَا أَمْرمَاء تم افترفا 


۰٠ وت‎ 


وَلمْ تَقبْلْ مِن ذٰلِكَ کا کو دس پا سی چس ا و اس ھت ما می کر سا او الا 


حتی طلقھاء فأعادھا المنذرء اھ. والظاھر أنھا غیر هذہ القصةء وسیأتيی طلاق 
حفصة عن زوجھا في باب الاإقراء. 

٦۔‏ (مالك أنه بلغه) مکذا رواہ البيھقي بروایة ابن بکیر عن 
مالك (أن عبد اللہ بن عمر وأبا ھریرة سثلا) ببناء المجھول (عن الرجل یملك) 
بتشدید اللام (امرأته أمرھا) مفعولان (فترد) ببناء الفاعل أي المرأۃ (ذلك) 
الاختیار (إليه) أي إلی الزوج (ولا تقضي فيه) ببناء الفاعل (شیئاً فقالا: لیس 
ذلك بطلاق) کما قالته فقھاء الأمصار .' 

(مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن سعید بن المسیب أنه قال: إذا 
مَلْكَ) بتشدید اللام (الرجل امرأنه أمرھاء فلم تفارقہ) أي لم تختر نفسھا ولم 
تقض بالطلاق (وقرت) بالقاف أي اختارت القیام (عندہء فلیس ذلك بطلاق) 
قال الباجي''': کرر مالك في ھذہ المسألة القولء وکثر من الاآثار لمخالفة 
ربیعة في ذلكء اھ. قلت: وبعض السلف أیضاء کما تقدم في الباب الماضي. 

(قال مالك في المَملْكَة) ببناء المفعول أي المرأة التي ملّکھا زوجھا أمرھا 
(إذا ملکھا زوجھا أمرھا ٹم افترقا) من المجلس (ولم تقبل) المرأۃ (من ذلك 


.)۲٥/٢9 االمتقی)‎ )١( 


۷۱ 








۲۸ - کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱١۳١(‏ حدیث 
ےہ2 7ے سے 7 : 7 پھ ا نے ۳أ مج 8 ے6 ۔‫ 
شیا فلیس لھا من :دلكَ شی وھوَ لھا ما داما فی مَجِلِيِھما. 


شیئاً) من الاختیار (فلیس) یبقی (بیدھا) بعد ھذا المجلس (من ذلك) الاختیار 
(شیء؛ وھو) الاختیار (لھا ما داما) أي الزوجان (فی مجلسھما) الٰذي ملکھا 
فیە؛ وبذلك قالت الحنفیة والشافعیةء خلافاً للاٍمام أحمد إِذ قال: لا یتقید 
. الاختیار في التمليك علی المجلسءہ وأما في التخییر فلا خلاف بینھم في التقید 
بالمجلس؛ کما تقدم في آخر الباب الثالث . 


قال الباجي''': قوله: إنھما إذا افترقا ولم تقبل فلیس بیدھا من ذلك 
شيء مذا قوله الأولء واختارہ ابن القاسمء وقد رجع عن ھذا القول إلی أن 
لھما ذلك ویوقفھا السلطانء قال اأشھب : وإنما قال ذلك القول مرةء ثم رجع 
إلی أن لھا ذلك وثبت عليه وقد روی یحیی بن یحیی القول الاول في 
(الموطأ١ء‏ وھو من آخر من روی عنهء وھذا یدل علی أن مالکاً کان یترجح فیه 
في أوقات الفتوی وأبقی في (موطكہ) قوله الأول؛ فلم یغیرہ اھ. 


قال الدردیر''': رجع مالك عن قولە الأول في التخییر والتمليك 
المطلقین أي غیر المقیدین بالزمان أو المکانء وھو أنھما یبقیان بیدھا 
بالمجلس بقدر ما یری أنھا تختار في مثلهء فإن تفرقا عنه أُو خرجا عما کانا 
فيه إلی غیرہء وإن لم یتفرقا سقط اختیارھا إلی بقائھماء أي التخییر والتمليك 
بیدھاء ولو تفرقا ما لم توقف عند حاکمء أو توطاً أو تمکن من ذلك٠‏ وأخذ 
ابن القاسم بسقوط خیارھا بانقضاء المجلس آو الخروج عنە لکلام آخر 
والراجح هو الذي أخذ بە ابن القاسمء بل رجع إليه الإمام ثانیاء وبقي عليه 
حتی ماتء فالوجه الاقتصار عليه اھ. 


وغَلِمَ منە ان الراجح في مذھب الإمام مالك أیضاً التقیید بالمجلس؛ وفي 


.)۲٥/٤٢( (المتقی)‎ (١) 
.)٦١٤ /٤( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


۷۲ 


۸۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱١۱۳١(‏ حدیث 
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(المحلی): وبە قال أبو حنیفة: إن لھا أن تطلق نفسھا ما دامت في المجلس: 
قال فيی (الھدایة): فإن قامت منه وأخذت في عمل آخر خرج الأمر من یدھا؛ 
لآن المخیرة لھا المجلس بإجماع الصحابةء وقال الزھري وقتادة ومالك في 
روایة والشافعي في القدیم: لد بالتجلی ::وقال اعد الا زتقید الامر 
بالید بالمجلس؛ ویشھد لما قال بە أبو حنیفة ومالك في (الموطاأً) ما رواہ 
عبد الرزاق عن ابن مسعود أنه قال: إذا ملکھا أمرھا فتفرقا قبل ان یقضی شيء 
فلا أمر لھاء وما روی أیضاً عن جابر أنە قال: إذا خیّر الرجل امرأتهء فلم 
تُخَیْر في مجلسھا ذلك؛ فلا خیار لھاء وما روی أیضاً هو وابن أبي شیبة عن 
عمر وعثمان أنھما قالا: أیما رجل ملك امرأته آمرھاء وخیرھاء ثم افترقا من 
ذلك المجلس؛ فلیس لھا خیار وآمرھا إلی زوجھا. 


زاد في (التعلیق 1ليٌ۲۹۷:؛ وفيی الباب عن عبد الل بن عمرو بن 
العاص أخرجہ ابن اي شیبةء ونحوہ أُخرجە عن مجاھد وجابر بن زید والشعبي 
والنخعي وطاووس وعطاءء قال البیھقي: وقد تعلق بعض من یجعل لھا 
الخیارء ولو قامت من المجلس بحدیث عائشة - رضي ال عنھا ۔ في 
(الصحیحین) قال رسول اللہ قل: (إني ذاکر لك أمراً فلا عليك أن لا تعجلي 
فیه حتی تستشیري أبویك)ء الحدیث؛ وھذا غیر ظاھر؛ لأنه لا لم یخیرھا في 
إیقاع الطلاق بنفسھاء وإنما حَیْرّمھا علی أنھا إن اختارت نفسھا اُخذت لھا 
طلاقاء کذا فی اتخریج الزیلعي''ء اھ. 


وأجاب الموفق”' عن الحدیث بأن النبی للٍ جعل لھا الخیار علی 


)١(‏ (۱۷۸۱۲)۔ 
(۲) ذلنصب الرایة؛ (۲/ ٣۳٢)۔‏ 
(۳( (المغني) (۴۳۸۸/۱۰). 


۷۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب 


)٦(‏ باب الإیلاء 


التراخي؛ وقال ابن الھمام*'': التمسك به ضعیف؛ لان للا لم یکن تخییرہ 
ذلك ھذا التخیبر المتکلم فيه؛ وھي أن توقع بنفسھا بل علی أنھا إِن اختارت 
نفسھا طلقھاء ألا تری إلی قوله تعالی في الایة التيی مي سبب التخییر منہ لا 
ھ مر : موسرے مم ےس ے ے رص کم سے کسی مگ ہی ہے 
ون کن شرڈے الحَیَوٰةً ایا وَیکھا معالے ات وَأسَيَنَم سرلتا 
> کے (۲) 
لچ ۷٠ھ‏ 
وقال الماوردي : اختلف ھل کان التخییر بین الدنیا والآخرة أو بین 
الطلاق والإقامة عندہ علی قولین للعلماءء وآشبھھما بقول الشافعي الثاني؛ ٹم 
قال: إنه الصحیحء وکذا قال القرطبيء اختلف في التخییرء ھل کان في البقاء 


والطلاق أو کان بین الدنیا والآخرۃ؟ 


قال الحافظ*”: والذي یظھر الجمع بین القولین؛ لأن أحد الأمرین 
ملزوم للؤسشس وکأنھن خیرن بین الدنیا فیطلقھن:؛ وبین الآخرة فیمسکھن؛ ٹم 
ظھر لي أن محل القولین ھل فوض إلیھن الطلاق أم لا؟ ولذا أخرج أحمد عن 


علي قال: لم یخیر رسول اللہ گل نساءہ إلا بین الدنیا والآخرۃ؛ اھ. 


)٦(‏ الایلاء 
قال الراغب'': ألوت فی الأمر: قصرت فيهء وما ألوته جھداء أي ما 
اوے ضرا سپ الموفو تھا میں وعثلا هد انت العلت 
المقتضي لتقصیرہ في الأمر الذي یحلف عليهء وجعل الإیلاء في الشرع للحلف 
المائع من جماع المرأأة؛ انتھی. 


.)٥١٤/۳( انظر: افتح القدیر؛‎ )١( 
سورۃ الأحزاب : الآیة ۲۸۔‎ )۲( 
.)٦۵٢٥١ /۸( ّح الباری)‎ )۳( 

)٤(‏ امفردات القرآن) (ص۸۳). 


۷ 











وقال عیاض في (الاإکمال): الإیلاء الحلف؛ وأصله الامتناع من الشيء؛ 
یقال: آلی یولي إیلاء وتألٰی تألیاء وائتلی ائتلاء. 


وقال في اتنبیھاتہ): الڑیلاء لعْةً: الامتناعء ثم استعمل فیما إذا کان 
الامتناع منه لأجل الیمینء فنسبوا الیمین إليەء فصار الإیلاء الحلف؛ وھو في 
عرف الفقھاء الحلف علی ترك وطء الزوجة؛ وش٘ذ ابن سیرین؛ فقال: هو 
الحلف علی ما في ترکه مساءة لھا وطاً کان أو غیرہ کحلفه لا یکلمھا. 


قال الزرقاني”'“: وقال ابن الماجشون: الإیلاء الیمینء فمن حلف فقد 
آلیء قال الباجي: وھذا کما قال: إن الإیلاء في اللغة الیمین؛ وقال أبو 
إِسحاق الزجاج: یقال: آلیت أولی إیلاء وألِی٘ةًء وقال المفضل: الیلاء الیمین؛ 
یقال: آلی یولي إیلاء والاسم الألیةء انتھی. 


وفي (المحلی): الأصل فيه قوله تعالی: طللزِنَ بُوليدَ بن ایی ''' 
الآیةء وکان طلاقاً في الجاھلیةء فَعَيَر الشارع حکمە بما ذکر في الأیق وی 
حرام لاٍیذاءء قال الشافعيی: سمعت أھل العلم بالقرآن یقول: کان أھل 
الجاھلیة یطلقون بثلاث تطلیقات الڑیلاء والظھار والطلاق؛ فأَقَر اللہ تعالی 
الطلاق طلاقاء وحکم في الایلاء والظھار ہما في القرآنء انتھی. 

قال الموفق”: الإیلاء في اللغة الحلف؛ وفي الشرع الحَلِفُ علی ترك 
وطء المرأةۃء وشروط الایلاء أربعة: أحدھا: ان یحلف بالل؛ أو بصفة من 
صفاتہء ولا خلاف بین أھل العلم في أن الحلف بذلك إیلاءء فإن حلف علی 
ترك الوطء بغیر ھذاء مثل إن حلف بطلاق أو عتاق أو صدقة أو حج أو 


.)۱۷۳ /۳( )١( 
.٦٢٢ سور البقرة: الأیة‎ )۲( 
۔‎ ١/۱۱( (المغني)‎ (۳( 





ظھارء ففيه روایتان: إحداھما: لا یکون مولیاًء وھو قول الشافعي القدیم 
والثانیة: هو مُوْلٍ وروي عن ابن عباس: کل یمین منعت جماعاً فھو إیلاء 
وبذلك قال الشعبي والنخعي ومالك وأٗھل الحجاز والثوری وأبو حنیفة وأھل 
العراق والشافعي وآبو ثور وأبو عبید وغیرھم؛ لأنھا یمین منعت جماعھاء 
رکا گا نحت را7 


وقال آبو بکر: کل یمین من حرام أو غیرھا یجب بھا کفارة یکون 
الحالف بھا مولیء وأما الطلاق والعتاق فلیس الحَلِفُ بە إیلاءء لأنە یتعلق بە 
حق آدمي؛ وما وجب بە کفارة تعلق بە حق اللہ تعالی؛ والروایة الأولی هي 
المشھورةۃ والتعلیق بشرط لیس بقسم؛ ولذا لا پؤتی فیه بحرف القسم ولا 
یجاب بجوابە؛ ولا یذکرہ أھل العربیة في باب القسم؛ فلا یکون إیلاءء وإنما 
سی ھا تجوزاً لمشارکة القسم في المعنی المشھور في القسم وھو الحث 
علی الفعل أو المنع منە أو توکید الخبرء والکلام عند إطلاقه لحقیقته . 


ولا خلاف فی أن القسم بغیر اللہ وصفاته لا یکون إیلاء؛ لأنە لا یوجب 
کفارة ولا شیئاً یمنع من الوطء. 


الشرط الثانی: ان یحلف علی ترك الوطء أکثر من أربعة أشھرء وھذا 
قول ابن عباس وطاووس وسعید بن جبیر ومالك والأوزاعي والشافعي وأبي 
ثور وأبي عبیدء وقال عطاء والثوری وأصحاب الرأي: إذا حلف علی أربعة 
شر فما زاد کان 7 وحکی ذلك آیو الحسین روایة عن أحمد؛ لأآنہ 
ممتنع من الوطء بالیمین اُربعة اھر وقال النخعي وقتادة وحماد وابن - 
لیلی وإسحاق: من حلف علی ترك الوطء في قلیل من الأوقات أو کثیر 
وترکھا أربعة أشھر؛ فھو مولِ؛ لقوله تعالی: طلَلنِنَ يُژلودَ بن ي4 الاّیةت 
وھذا مول؛ لن الایلاء الحلف؛ وھذا حالف؛ وزاد الباجی فیمن قال بذلك 
اللحسن وابن سیرین ۔ 


۷۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب 


070 70 0ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس سس سر ٹ سک 9 7 پک ہک ہہ ہر ہے کے ہہ ےرب بد ہي 





وحکی الموفق''' عن ابن عباس أن المولي من یحلف علی ترك الوطء 
اأبداً ومطلقاً لأنه إذا حلف علی ما دون ذلك أمکنە التخلص بغیر حنثء ولناء 
ان الَرَیَعة الا ھی مدۃ تضرر الم أۃ ناآغیر الرطء غنھا :فإذا علف غلی۔:اکٹر 
منھما کان مولیاً کالأبدء وحکی الزرقاني ذلك القول عن ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ فقال: قال ابن عمر: کل من وقت في یمینە وقتاء وإن طال فلیس 
بمولٍء إنما المولي من حلف علی ترك الوطء للابد اھ. 
قال الموفق: ودلیل الوصف ما رُوي أُن عمر ۔ رضي ال عنه ۔ کان 
یطوف لیلة في المدینة فسمع امرأةً تقولڈ: 
گار سس فو ا سا سرک گت قرڑ ات 
ترالک کرلا اتک لاخ عیو تقو متا الٹگریر جراث 


و 
: 


معاتا رن الام ہکٹتی .اق من اتال رت 

فسأل عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ نسا٤:‏ کم تصبر المرأۃ عن الزوج؟ فقلن : 
شھرینء وفي الثالث یقلٌ الصبرُء وفي الرابع یَتفذ فکتب إلی أمراء الأجناد أن 
لا تحبِسُوا رجلاً عن امرأتہ أکٹر من أربعة أشھر. 

الشرط الثالث : أن یحلف علی ترك الوطء في القَرْجء فلو قال: والل لا 
وَطِثثْكِ دون الفرج لم یکن مولیا؛ لأنه لم یحلف علی الوطء الذي یطالب بە 
فی الفیئةء ولا ضرر علی المرأة في ترکە. 

الرابع : أن یکون المحلوف علیھا امرأته لقوله تعالی: ٭ین فَْيَهَ* فإن 
حلف علی ترك وطء أمتهء لم یکن مولیاء وإن حلف علی ترك وطء أجنبیةء ثم 
نکحھاء لم یکن مولیاً لذلك. وبە قال الشافعي وإسحاق وآبو ثور وابن المنذر. 
وقال مالك: یصیر مولیاً إذا بقی من مدة یمینە أکثر من أربعة أشھر؛ لأنه ممتنع 


.)۸/۱۱( (المغني)‎ (١) 


۷ 





و مم ما مم مم و وم مم مم وم ےم ےمم و مم ےم و ےم ےمم ےمم و مو و ےم ہے ےم و وو و و ےم ے وو مہہ 





من وطء امرأته بحکم یمینە مدة الإیلاءء فکان مولیاء کما لو حلف في 
الزوجیةء وحکي عن أصحاب الرأي إن حلف أن لا یقربھاء ثم تزوجھاء لم 
یکن عَزلباء رت قال: آ تزوجت فلا رق لا نکیا عار مرلا: اك اضات 
الیمین إلی حال الزوجیةء فأشبه ما لو حلف بعد تزویجھا۔ 


ویصح الإیلاء من کل زوجة مسلمة کانت أو ذمیةء حرة کانت أو أمةقآ 
لعموم الایةء ویصح الایلاء قبل الدخول وبعدہ؛ وبھذا قال النخعي ومالك 
والاوزاعي والشافعي؛ وقال عطاء والزھري والثوري: إنما یصح الإیلاء بعد 
الدخول . 


ولناء عموم الایةء ویصح الإیلاء من کل زوج مکلف قادر علی الوطء 
وأما الصبي والمجنون فلا یصح إیلاؤھما؛ لأن القلم مرفوع عنھماء ویصح 
إیلاء الذميّء ویلزمه ما یلزم المسلم إذا تقاضوا إلیناء وقال ابو حنیفة والشافعي 
فا ٹوو وإن أسلم لم ینقطع حکم إیلائه وقال مالك: إن آسلم سقط حکم 
یمینەء وقال أبو یوسف ومحمد: إن حلف بالل لم یکن مولیاً؛ لأنه لا یحنث 
إذا جامع لکونە غیر مکلف. 


وإن کانت یمینە بطلاق أو عتاق فھو مول؛ لانە یصح عتقه وطلاقهء ولا 
پُشْترط في الایلاء الغضب ولا قصد الإضرار. روي ذلك عن ابن مسعودء وبه 
قال الثوري والشافعي وأھل العراق وابن المنذرء ورّوي عن علي - رضي اللہ 
عنه ‏ لیس في إصلاح إیلاۂ وعن ابن عباس''': إنما الإیلاء في الغضب؛ 
نطر اك غن اعد والنخعي وقتادةء وقال مالك والأوزاعي وأبو عبید: من 
حلف لا یطاً زوجتہ حتی تفطم ولدہ؛ لا یکون إیلاءء إذا آراد الإصلاح لولدہ؛ 
اشاتهسا: 


.)۳۸۱/۷( أخرجه البيھقي في باب الإیلاء في الغضب‎ )١( 


۷۸ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۷۷) حدیث 


۷ ۔ حذثني ہ یَحيیٰ عَن مَالِكپٍِ عَنْ جَعْفَر بن مُحَمَي 
عَنْ بیو عَنْ عَلِيٌ بن 7 الِب؛ اه کان و 0 5 کت 
ور اف او بھوای طر ٹر کی ا 0 کو 0 09گھہ٭ ومکو مھ وس ا او ا ار ظ× 





وقال الدردیر“': الإیلاء یمین زوج مسلم ولو اہ راقسر اف اي جا 
یشمل الحلف بالل أو بصفة من صفات أو التزام نحو عتق أو صدقة أو نذر 
ولو مبھماء مکلفِ لا صبی ومجنون؛ فلا بنعقد لھما إیلاء کالکافر یتصور 
رقاغف ان مَریضاً علی ترک وطء زوجته غیر المرضعةء أما هي فلا إیلاء عليه 
با ود مساکضفالولدء آر لا ئعد ئا اگ مد ازمة آقتی آی آکار سن 
شھرین للعبدء انتھی . 

وفي لوا 20 سے السلات مزا 0.7 کہ اتھا ست راز سا 
وشرط محلیة المرأۃ بکونھا منکوحة وقت تنجیز الإیلاء وأھلیة الزوج للطلاق: 
وعندھما أھلیة الکفارةۃء والمدة أقلھا للحرة أربعة أُشھر وللأامة شھرانء انتھی. 

۰۷ (مالك: عن جعفر) الصادق (ابن محمد) الباقر (عن أبیه) 
الباقر بن علي بن حسین (عن علي بن أبي طالب) وفيه انقطاع؛ لان محمد لم 
ُذُرك علیاً - رضي اللہ عنه - لکن رواہ ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن علي - 
رضي الله عده ۔ (أنه کان بقول: إذا آلی الرجل من امرأنه) أيى حلف أن لا 
یقربھا أربعة أشھر أو أزید منھا علی قولین للعلماء کما تقدمء وظاھر السیاق 
الأولء إذا دار الحکم الاتي علی أربعة أشھر. 

وقال الباجيی”": المشھور من مذھب علي ۔ رضي ال عنه ۔ ان الایلاء 
إنما یکون في الغضب دون الرضاءء وأنه إذا حلف في الرضاء لم یکن عولیاء 
والذي عليه جمھور الفقھاء أنە یکون نوا 


.)٦٢٤٤/٤( ەالشرح الکبیر)‎ )١( 
.٦٦٦٦ /۲( )۲( 
۔)۲۲٦/٤( ا المتقی؛‎ )۳( 


۷۰۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۷) حدیث 


ُمْ یَقَمْ عَلَيْه طَلاقَ وَإِنَ مضت الا الْأُذْھُر پفلبتلفھەببنمبھیئ یی“ 





(لم یقع عليه طلاق) بالإبلاء (وإن مضت) مدۃ الإیلاء ومي (الأربعة 
الأشھر). وھو قول الحنفیة في مدۃة الایلاءء وھو روایة عن اأُحمد والأآخری 
لہ 080ھ مدة الإیلاء اکثر من أربعة أُشھر؛ کما تقدم قریباً 


ثم قال عیاض : لا خلاف في أنە لا یقع الطلاق قبل الأربعة أشھر وأنه یسقط 
الطلاق إذا حنث نفسه قبل تمامھاء فان مضت فقال الکوفیون: یقع الطلاقء وروي 
مثله عن مالك؛ والمشھور عنه؛ وعن أصحابهء وھو قول الکافة : إنه لا یقع بمضیھاء 
بل حتی یوقفه الحاکمء فیفيء أو یطلق عليهء فتقدیر الاّیة عند الکوفیین : فإن فاءوا 
فیھن؛ وعند الجمھور فإن فاءوا بعدھاء انتھی ۔ 


قال الموفق''": إن المولي یتربص أربعة أشھر؛ کما أمرہ اللہ تعالی؛ ولا 
یطالب فیھن؛ فإذا مضت أربعة أآشھں ورافعته امرأته إلی الحاکم وقفه وأمرہ 
بالفیئةء فان أبی أمرہ بالطلاق؛ ولا تطلق زوجته بنفس مضي المدة. قال أحمد 
في الإیلاء: یوقف؛ عن الاکابر من أُصحاب النبي گلُ؛ عن عمر - رضي اللہ 
عنه - شيء یدل علی ذلك: وعن عثمانء وعلي - رضي اللہ عنھما ۔ وجعل 
ُقبتٌ حدیث علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وبە قال ابن عمر وعائشة؛ روي ذلك عن 
ای التردھہ: وقال سلیناق تار کا8 سلاغشر رچلا یئ اہتاب 
النبي للا بُومِنُرْ ون في الإیلاء وقال سھیل بن أبيی صالح: شالت آئی عتر من 
أصحاب النبي کل فکلُھم یقول: لیس عليه شيء حتی یمضي آربعة أشھر: 
فیوقف؛ فإن فاء وإلا 07 


وبھذا قال سعید بن المسیب وعروة ومجاھد وطاووس ومالك والشافعي 
وإسحاق راپ طنتا واہف ٹور وابہن ن المنذر. وقال ابن مسعود وار بن عباس 


)0۱( (المغني) (۳۰/۱۱)۔ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب )١٢۷(‏ حدیث 


وعکرمة وجابر بن زید وعطاء والحسن ومسروق وقبیصة والنخعي والآوزاعي 
وابن أبی لیلی وأصحاب الرأيی: إذا مضت اربعة أشھر فھی تطلیقة بائنء وروی 
جس کی سور ویر ہی اد و سو وروي عن أبي 
بکر بن عبد الرحمن ومکحول والزھري؛ تطلیقة وس وحکي عن ابن مسعود 


أنه کان یقرأً: فان ہاو کہ فیھن اك آللک کٹ کی 4'. 


وعبد اللہ بن مسعود وزید بن ثابت أنھم قالوا: إذا آلی الرجل من امرأته فمضت 
اُربعة أُشھر قبل ان یفیءء فقد بانت بتطلیقة بائنةقء وھو خاطب من الحْطاب . 


وکانوا لا یرون أُن یوقف بعد الأربعة. 


وقال ابن عباس في تفسیر الاّیة: الفيء الجماع في الا یع الا شی 
وعزیمة الطلاق انقضاء الأربعة الأشھر؛ فإذا مضت بانت بتطلیقةء ولا یوقف 
بعدھاء وکان عبد اللہ بن عباس أعلم بتفسیر القرآن من غیرہ وھو قول أبي 
حنیفة والعامة من فقھائنا۔ 


وفي (التعلیق الممجدا''': ھذا البلاغ آسندہ عبد الرزاق وابن جریر وابن 
ای حاتم والبیھقيی؛ عن عمر وعثمان وعلي وابن مسعود وزید بن ثابت وابن 
عمر وابن عباس قالوا: الإیلاء طلقة بائنة إذا مرت أربعة أشھر قبل أن یفيء؛ 
فھي أحق بنفسھاء وبسط فيه وفي (۵الدر المنثور“'۷ وتنسیق النظام الآثار في 
ذلك (حتی يُوقف) ببناء المجھول أي یحبس عند الحاکم (فإما أن یطلق؛ وإما 
ان یفيء) أي یرجع عن الیمینء ویکفر عن یمینەء فإن امتنع طلق القاضي؛ وھو 


۔٦٢٢ سور البقرة: الاأیة‎ )١( 
.)٤٤٥ /٣( )٢( 
۔)٦٦٦/١( انظر:‎ )۳( 


۸۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۸) حدیث 
را 1نان لق 0ع تا 
۸۸۸ جوم عَن عَالكء: غَن ناقعء صن عَبّدٍ الله بُنَ 
غُمَر اه ان بَكَر30:] يُمَا رَجُلٍ آلَی من امْرَأَيهء فَإنة إِنَا مَضّتِ 
ان الأَشْیرٍ یں ٌَّ فی ء . .2ھ شرست 
دا مضتِ امہ ین حتی یو 


ٴُ 


٤ٴ‎ 3 


عليهء ہل یجبر علی الجماع أو الطلاق؛ ویعزر علی ذلك إن امتنعء کذا حکاہ 
التووي عن عیاض٠‏ انتھی . 

قال الباجي''': ومن ذا الذي یوقع الطلاق؟ الظاھر من المذھب أن الحاکم 
از بإیقاع الطلاق؛ فإن أوقعه کان علی حسب ذلك٠‏ وإن أبی من إیقاعه مع امتناع 
من الفیئةء فقد قال مالك فی (المبسوط): إن الإمام یلزمه ذلك طائعاً أو کارهاء 
ورُوي عن ابن الماجشون یأمرہ الإمام بطلاقھا إن لم یرد الفیئةء فإن طلق وإلا طلق 
عليه الإمامء انتھی . وتقدم قریباً فی کلام الموفق اختلاف الأئمة في ذلك . 

(قال مالك: وذلك) المذکور من أنه یوقف بعد أربعة أشھر؛ فإما أن 
یطلقء وإما أن یفیء (الأمر) المختار (عندنا) بالمدینة المنورۃ. 

۸۔- (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمرء أنە کان یقول: أیما 
رجل آلی من امرأنه فإنه إذا مضت الأربعة الأشھر وقف) ببناء المجھول (حتی 
یطلق) بنفسه (أو یفیء) أي یرجع إلی جماعھا (ولا یقع عليه طلاق؛ إذا مضت 
الأربعة الأشھر) ولم یجامع فیھا (حتی یوقف)''' عند الحاکم؛ کما تقدم في 
الآٹر السابق؛ وأثر ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ أخرجه البخاري بروایة 
إسماعیل عن مالك. 


.)۳۱/٤( االمنتقی)؛‎ )١( 
. بصیغة المجھول : أي یمسك‎ )٢( 


۸۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


وحدثني عَنْ عَالِكٍِء عَنِ ابْن ىِهَاب؛ روا و کا 
وََبيا بگر بن عہد الرّحْمَنِء گاتا نز لان فی قي الرَجَل بَولَی من 
ماك نا إذَا کاو ہت الأتْیر ف>َھيَ تَلیفَةً وَلِرَوْجھَا عَلَيْهَ 
الرّجَعَة. مَا انت فی الْغَدث 

۰/۳۹٦‏ وسکتی عَنْ مَالكُ؛ 
الْحَكُم کان َقمْي في في الرْجُل إذَا الین من 
لأَبَعَةً بَعَةُ الأشْھْرِ؛ فَھِيَ 99٢‏ پىە2"08080ھ" مت مَا دَامَثٌ في 

َال مَالِكٌ: وَعَلَی ذٰلِكَ کَانَ رَأَي ابْن شِهَاب. 

(مالك عن ابن شھاب؛ أن سعید بن المسیب)ء التابعي الشھیر (وأبا 
بکر بن عبد الرحمن) بن الحارث المعدود فی الفقھاء السبعة عند البعض (کانا 
یقولان في الرجل یولي من امرأتہ: إنھا إذا مضت الأربعة الأشھر فھي تطلیغة) 
رتغ سر ھی و ارس عیا ا(عطلام تاتت) أي ما دامت المرأة (في 
لعدة) ولفظ محمد فی اموطئہ؛''' بروایة مالك: عن الزھريی عن سعید بن 
المسیب قال: إذا ای 3ع من امرأتہء ثم فاء قبل آن تمضي أربعة أشھں 
فھي امرأته لم یذھب من طلاقھا شيءء فإن مضت الأربعة الأشھر قبل أن یفيء 
فھي تطلیقةء وھو أملك بالرجعة ما لم تنقض عدتھا. 

۹۔۔ (مالك أنه بلغه أن مروان بن الحکم) الأموي الأمیر (کان 
یقضي في الرجل إذا آلی من امرأنه أُنھا إذا مضت الأربعة الأشھر فھي تطلیقة) 
واحدة رجعیة (وله علیھا الرجعة ما دامت في عدتھا). 

(قال مالك: وعلی ذلك) الذي حکي عن مروان (کان رأي ابن شھاب) 
الزھري؛ فوافق رأي الزھري رأي شیخیه ابن المسیب وأبي بکر۔ 


.)۵۳۸/۲( انظر: اموطاً محمد مع التعلیق الممجدا‎ )١( 


۸۳ 


۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


قال الباجی''': أظھر مالك ۔ رحمه الله ۔ خلاف العلماء لما اختارہ من 
التوقیف بعد الأربعة الأشھرء وأورد أقوال العلماء فی ذلك بخلاف ما اختارہ 
بأن بانقضاء الأربعة الأشھر تقع تطلیقةء سواء أراد الفیئة بعد ذلك أو لم 
یردھاء وہذا فعل مثله من أھل الدین والفضل والتوسع في العلم اھ. 


وحکی بعض شراح الحدیث بعد ھذہ الاآثار أُنھا قول أبي حنیفةء وقد 
عرفت فیما سبق أن الحنفیة لم یقولوا بأنھا تطلیقة رجعیةء بل هي عندھم تطلیقة 
بائنةء قال صاحب االھدایة): فان وطئھا في الأربعة الاأشھر حنث في یمینەء 
ولزمته الکفارة؛ لن الکفارة موجب الحنث وسقط الإیلاء وإن لم یقربھا حتی 
مضت أاربعة أشھر بانت منە بتطلیقةء وقال الشافعي : تبین بتفریق القاضي؛ قال 
ابن الھمام'': لم یقل الشافعي تبین بل قال: یقع رجعیاء سواء طلّق الزوج 
بنفسه أو الحاکمء وبە قال مالك وأحمد. 


فالخلاف في موضعین أحدھما: أن الفيء عندہ یکون قبل مضي المدة 
وبعدہ وعند مضیھا یوقف إلی أن یفيء آو بطلق؛ وعندنا الفيء في المدة لا 
غیرء الثاني: أن یمضي المدة تقع لے قسيھاظانت فا مسا ھ7 
یکون إلا بطلاقهء آو بطلاق القاضي؛ ثم بسط في دلائل الفریقین . 


وقال الموفق'': المُولي إذا امتنع من الفیئة بعد التربص أَمِرَ بالطلاقء 
فان طلّق وقع طلاقه الذي أوقعه واحدة کانت أو آکثرء ولیس للحاکم إجبارہ 
علی أکثر من طلقةت وإن امتنع من الطلاق طلق الحاکم عليهء وبھڈا قال 


روھے سط 
5 


مالك. وعن أحمد روایة آخری: لیس للحاکم الطلاق عليهء فیحبسه ویٔضیٔق 


)١(‏ ا المتقی) /٥(‏ ۳۳)۔ 
(۲) تح القدیر؟ .)٦٢/٤(‏ 
(۳) ە المغني) .)٦۷/۱۱(‏ 


۸٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


رس ج٤‏ ٗ ہے٤‏ کو 8ہ کوےم کػھ ہے 

قال مَالكء فی الرُجُل یٔولی من امْرَأَتِهء فَیُوفَف: فیْطلق عند 
اط ہے ۶پ َ 7 کیو گور ہم وے ر لے 
انقضاء الاربَعَة الاشی ثم يَرَاجِم امراته: إِنه إِنْ لم يْعِبّھَا حتی 
ا ا سا کی کے 72 مہ پھ رًیو۔ ۔ او ا و ا ا ا 7 ٤‏ 
تنقضِيَ عد ٠‏ فلا سُبیل لە إليْھا. ولا رَجعة لە عَليھا. إلا آن 
ہزغ ے ہو و؟ 0 ٤‏ ' و ای ا ے٠‏ 
یکون لە عَذرْ؛ مِن مَرضء أوْ یِجْنء آوْ مَا أَمْبَه ذلِكَ مِنَ العذر 


عليه حتی یفيء أو یطلقء وللشافعي قولان کالروایتین. والطلاق الواجب علی 
المولي رجعي؛ سواء أوقعه آڈ0“ى‪2ع*0۸ الحاکم عليهء وبھذا قال الشافعي . 
وعن أحمد روایة أآخری أُن طلاق المولي رجعي؛ وتفریق الحاکم بائن. 

(قال مالك في الرجل یولي من امرأتەء فیوقف) ببناء المجھول (فیطلق) 
ببناء الفاعل (عند انقضاء الأربعة الأشھر) کما هو مذھب المالکیة ومن وافقھم 
کما تقدم والطلاق عندهم رجعي (ثم یراجع امرأته) إن راد ذلك؛ فإن له 
الرجعة عندھم (إنه) أي الرجل وھذا مقولة مالك في الصورة المذکورۃ (إن لم 
یصبھا) أي لم یجامعھا في زمان العدة (حتی تنقضي عدتھاء فلا سبیل لە إلیھاء 
ولا رجعة لە علیھا) یعني أن إصاہتھا وجماعھا شرط في صحة رجوعه؛ وقال 
الشافعي : رجعتہ صحیحةء وإن لم یصبھاء قاله ابی نہ 

وقال الحافظ في االفتح)''': ذھب الجمھور إلی أن الطلاق یکون فيه 
رجعیاء لکن قال مالك: لا تصح رجعته إلا إِن جامع في العدة؛ اھ. وھکذا 
قال العینيی؛ وزاد: ولا یعلم احد قاله غیرہء اھ. یعني لم یشترط الجماع في 
العدة غیر الإمام مالك - رحمه اللہ ۔. 


(إلا أُن یکون لە عذر) مانع من الجماع (من مرض) بیان للعذر (أو سجن 
أو ما اش ذلك من العذر) یعنی لا تخصیص للعذرین المذکورین؛ بل ھما 
تمثیل (فإن ارتجاعه إیاھا) باللسان (ثابت علیھا) ومعتبر . 
(١)‏ (فتح الباريی) .)٦٢۹/۹(‏ 


۸۵ 


۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


رت َإِلَهُ إِنْ لم بُعِبْھا حَتٌی 
تقَغِيَ الأَربَعَة الأشْھر وَقف انا فان لم یئ د ےت 
بالإِيْلاءِ الال إذَا مضت ات اشن ًَ تک لہ 


ےو سے 


لان نکخھا می ٘ وت فو ا مم یا جامس کو یووم 


کے 
ےھ 
3- 


قال الباجي'': ومعنی ذلك أنە إن کان لە عذر من مرض أو سجن أو 
سفرء فإن رجعته ثابتة علیھاء فإذا زال العذر بقدومه من سفرہ أو إفاقته من 
مرضه أو انطلاقه من سجنەء فمگن منھا وأبی الوطء فرْق بینھماء إن کانت 
العدة قد انقضت؛ قاله مالك فيی المدونة) و(المبسوط۶٢.‏ وقال عبد الملك: 
وتکون بائناً من یوم انقضت العدةء قال مالك: ولا عدۃ علیھا الانء قال ابن 
القاسم: ومحل ذلك عندي أن زوجھا لم یخلٴ بھا في العدةء فإن خلا بھا في 
العدة فعلیھا عدۃ الأزواج ولا رجعة علیھاء بمنزلة رجل خلا بزوجتە؛ 

ا علی أنه لم یصبھاء ثم طلقھا فإن علیها العدة للازواج ولا رجعة لە 
علیھاء اھ. 

(وإن مضت عدتھا) یعني لم یرجع حتی بانت بمضي العدۃة (ثم تزوجھا 
بعد ذلك) وکانت مدۃ الایلاء باقیة بأنه کان آلی منھا إلی زمان طویل أو إلی 
الأبد (فإنه إن لم یصبھا) أي لم یجامعھا بعد النکاح الجدید (حتی تنقضي 
الأربعة الأشھر) مرة أخری (وقف) ببناء المجھول (أیضاً) عند الحاکم کالمرۃ 
الأآولی (فإن لم یفئ) أي لم یرجع عن إیلائه إذ ذاك أیضاً (دخل علیھا) بضمیر 
التأنیثٹ في النسخ الھندیةء وعليه بضمیر التذکیر في المصریة (الطلاق) الآخر 
بتطلیقة أو بتطلیق الحاکم (ہالڑیلاء الأول) الذي کان باقیا بعد لطول المدۃ. 

(إذا مضت الأربعة الأشھر) هذا تأکید لقوله: حتی تنقضي الأربعة الأشھر 
(ولم یکن لە علیھا رجعة) بعد مذا الطلاق الثاني (لأئه) کان (نکجھا) بعد 


.)۳٤٣/٤( المتقی)‎ ( )١( 
مکذا في الأصل والظاھر: تقرر۔‎ )٢( 


۸٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 
3 و ہی ہہ کی ےئ کھ ۔7 
تم طَلفَهَا بل ان یَمَسّھا. فلا عِدَه لهُ عَليْهَا اج ہیمست 


۔الطلاق الأول نکاحاً جدیداً (ثم طلقھا قبل أن یمسھا) لأنه لم یصبھا بعد النکاح 
حتی انقضت الأربعة الأشھر؛ فھذا الطلاق الثاني وقع عليه قبل الدخول؛ 
والطلاق قبل الدخول یکون بائناً (فلا عدة لە علیھا) لقوله تعالی : تر طَلقصوهن 
ین قبّل آن سوک کما لم عَليه بن ملو4'''. 

قال الموفق'': إن المولي إذا أبان زوجته انقطعت مدة الإیلاء بغیر 
خلاف علمناہء سواء بانت بفسخ؛ أو طلاق ثلاث: أو بخلعء آأو بانقضاء 
عدتھا من حین الطلاق الرجعي؛ لأنھا صارت اَجنبیة منەء فإن عاد فتزوجھا 
عاد حکم الإیلاء من حین تزوجھاء واستؤنفت المدة حینثذء فإن کان الباقيی من 
مدة یمینە أربعة أشھر فما دون لم يثبت حکم الإیلاء؛ لآن مدة التربص أربعة 
أشھر وإن کان آکثر من أربعة أشھر تربص أربعة أُشھرء ثم وقف لھاء فإما ان 
یفيء أو یطلق وإن لم یطلق ظطَلَقَ الحاکم عليهء وھذا قول مالك. 


وقال أبو حنیفة: إن کان الطلاق أقل من ثلاث ثم نکچھا عاد الإیلاء 
وإن استوفی عدد الطلاق لم یعد الإیلاء؛ لأن حکم النکاح الأول زال بالکلیة 
ولذا ترجع إليه علی طلاق ثلاث؛ وقال أُصحاب الشافعي : یتحصل من أقواله 
ثلاثة أقاویلء قولان کالمذھبین؛ وقول الث: لا یعود حکم الإیلاء بحال؛ 
وھو قول ابن المنذر؛ لأنھا صارت بحالٍ لو آلی منھا لم یصح إیلاؤہ فبطل 
حکم الإیلاء منھا کالمطلقة ثلاثاء اھ. 


وفی (الھدایة)”': فإن کان حلف علی أربعة أشھر فقد سقطت الیمین؛ 
لانھا کانت مؤقتة بەء وإن کان حلف علی الأبد فالیمین باقیةء فإن عاد 


.٦۹ سورۃ الأحزاب : الآیة‎ )١( 
.)٢٥١٥/۱۱( ا المغنی)‎ )۲( 
۔.۲۲٥۹۸۸۸(‎ )۳( 


۸۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۴۹) حدیث 


روا سی نی 


ولا رر جع4. 


َال مَالٰكؤ فی فی الرّجُْل يَولٰي مِن ئا فِیوفَف بَعْد اج 


لأشْھٴر؛ قَیْعَلَقٌ تم رخ وَلا یَمْھَا ٠‏ فَتتقَغِي اَربَعَةُ اھر قبْلَ أَنْ 


۔ 


تَفِي عِدَنها: إِنَُ لا بُونّٹ: وَلّا يَقَع عَليْه طلاقٰ. ون إِنْ أَصَابَھَا 


3 


فتزوجھاء عاد الإیلاء فإن وطکٹھا وإلا وقعت بمضي أربعة أشھر تطلیقة 
أخری؛ لان الیمین باقیةء فإن تزوجھا ثالثاً عاد الإیلاءء ووقعت بمضي أربعة 
أشھر آخری إن لم یقربھاء فإن تزوجھا بعد زوج آخر لم یقع بذلك الابلاء 
طلاق لتقییدہ بطلاق ھذا الملك؛ والیمین باقیة لإطلاقھا وعدم الحنث؛ فإن 
وطٹھا کر عن یمینيه لوجود الحنث؛ اھ. 

وذکر شُرّاح (الھدایة'“ في المطلقة الثلاثة خلافاً لزفر إذ یبقی عندہ حکم 
الڑیلاء فیھا أیضاً (ولا رجعة) لآن الطلاق قبل الدخول یکون بائناً۔ 


(قال مالك في الرجل یُولي من امرأئەء فیوقف) ببناء المجھول (بعد الأربعة 
الأشھر) کما هو وظیفة المولي عند المالکیة وغیرھم (فیطلق؛ 6ا لح 
وغیرہ (ولا یمسّھا) أي لا یجامعھا (فتنقضيی اُربعة أشھر قبل أن تن تنقضی عدتھا) 
لطول العدة بحمل أو تاخیر حیض (إنه لا یوقف) بہناء جو (وٰلَا و عَلی 
طلاق) آخر (وإنه إِن أصابھا قبل أن تنقضي عدتھاء کان أحق بھا) لصحة الرجوع 
بالجماع في العدة (وإن مضت علتھا قبل أن یصیبھاء ٠‏ فلا سہیل لە إلیھا) ھکذا 
في الھندیة وآکٹر المصریةء وفي بعضھا (علیھا) لما تقدم قریباً من أن الجماع 
فی العدة شرط لصحة الرجوع عند الإمام مالك فإن لم یجامع في العدۃ فلا 


یصح الرجوع عندہ. 


.)٦۷ /٤( انظر: (فتح القدیر)‎ )١( 


۸۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


جو ہہ 00 - - .ھ۶ 1. نے 
وھدا اَحَسَن مَا سمعت فی ذلك: 


(قال مالك: ومذا) التفصیل المذکور (أحسن ما سمعت فی ذلك) قال 
الباجي''': وھذا کما قال: إنه إذا طلق عليه لامتناعه من الفیئةء فارتجع في 
العتتمتات لا لت بص رد اآغری فی افرعت: ااأر ك2 رلا نطلاوحتآ طلاق 
آخر؛ وإنما یکون أمرہ مراعی؛ فإن مس في العدة صحت الرجعة؛ وبطل 
الإیلاء لوجود الحنث فيه؛ وإن لم یطأً في العدة مع ارتفاع الموانع بطلت 
الرجعة . 


وقال الشافعي : إن راجع في العدةء فمضت أربعة أشھر؛ ولم یطاء ؤقَف 
مرة أآخری؛ فإن فاء وإلا طلقت عليه طلقة بائنةء فإن ارتجع وفعلء فحسب _ 
ذلك من التوقیف والطلاق: حتی یکمل ماله فيه من الطلاقء ١اھ.‏ 


ومذھب أحمد في ذلك موافق للشافعيی کما صرح بە الموفق''ء إِذ قال: 
إذا طلّق دون الثلاثء فراجعھا في عدتھا استُؤِقتَ المدة من حین رجعتہ. فإن 
کان الباقي منھا أقل من أربعة أشھر سقط الإیلاءء وإن کان آکثر منھا تربَسّنا بە 
اُربعة أآشھں ٹم وقفناہ لیفيء أو یطلق ثم یکون الحکم ھاھنا کالحکم في 
وقفه الأول. فإن طلق أو طلق الحاکم عليه واحدةء ثم راجع وقد بقي من مدة 
الإیلاء آکثر من أربعة أُشھر؛ انتظرناہ أربعة أشھر؛ ثم طولب بالفیئة أو 
الطلاق فإن طلق فقد کملت الثلاتثت وحرمت عليهەء وھذا مذھب الشافعی اھ 


قلت: وکذلك عند الحنفیة یتکرر الطلاق إلا أُن الطلاق عندھم بائن؛ 


کما تقدم فی محله؛ فیدار الحکم عندھم علی التزوج الجدید محل الرجوع؛ 
کما تقدم قریباً فی کلام صاحب االھدایةا من قولە: فإن عاد فتزوجھاء عاد 
الایلاءء فإن وطکٹھا واإلا وقعت بمضي أربعة ای ای 


.)۳٤٣/٤( المتقی)‎ ( )١( 
.)٦۹/۱۱( (المغىي)‎ (۲ 


۸۹ 


۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


َال مَايِكٌء في الرّجْلِ ُولي مِن امْراَيِو ثُمٌ يُعَللْهاء فَتتَثْضِي 
الأرَتْعَة الأشْھُر قبْلَ انْقَضَاءِ عِدَةِ الطََلاقِ. فَالَ: کُمَا ہو ًَ 
مُوَ وَقِف وَلمْ يَفُئ. ان مَضث عدۂ الَلاقِ فَبْل ا الأَشْؤر 
قُلَیْسَ الْإِيلاۂ بِطلاقِ. وَذْلِكَ أنْ الأَرِبَعَةَ لََْشْهُر البی انت توقَّث 
بَعْنَمَاء مَقَثْ وَلَیْمَث له يَؤْمَیْلِ بامراؤ. 


(قال مالك في الرجل یولي من امرأتهء ثم یطلقھا) طلاقاً رجعیاً مستانفاً 
فی مدة الإبلاء (فتنقضي الأربعة الأشھر) التي هي مدة التربص (قبل انقضاء عدة 
الطلاق) المستأنف (قال) مالك فی الصورۃ المذکورۃ (ھما تطلیقتان) مستقلتان 
لکن کون الایلاء إذ ذاك 07 ھ ۶ "" أحدھما: یوقفه المرأةء والثانيی: 
تنقضي مدة التربص قبل انقضاء عدة الطلاق . 

ولذا بینھما بقوله: (إن ھو) الرجل (وقف) عند الحاکم (ولم یفئ) فیطلق 
هو أو یطلق عليه الحاکم . 

(وإن مضت عدۃ الطلاق) أي انقضت عدتھا من الطلاق المستأنف (قبل الأربعة 
الأشھرء فلیس)یکون (الإیلاء) حینئذ (بطلاق) لأن المرأۃ صارت فی حق الرجل 
المولي أجنبیة بإنقضاء العدةء ولذا قال : (وذلك) أي دلیل فلا کگروعتذ 
طلاقاً (أن الأربعة الأشھر) یعنی مدۃ التربص (التی کان) الرجل (یوقف بعدھا مضت؛ 
وُلیست) الواو حالیة أي لم یبق المرأۃ (لە یومقذ بامرأ8: 


قال الباجي''': وھذا کما قال: إن المولي منھا یصح إیقاع الطلاق 
علیھا؛ لنھا زوجتەء ولا یبطل طلاقہ حکم الأشھر؛ لأنە طلاق رجعي یلحق 
فیه الطلاق والظھارء فلحق فیه حکم الإیلاءء فإذا انقضت الأشھر وهي في 
عدتھا أنھا توقفه إِن شاءتء فإن فاء فحکم الفیئة أن یطأء فإن لم یفئ طلقت 
عليه بالإیلاءء وکانت مع الطلقة التي أوقعھا تطلیقتین علی ما ذکر؛ قال في 


.)۳٥٣/٤( االمنتقی)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


قَال کالائ یح نت 2 او غَهْراء تُمَ 
کت کی وی اکر الازعد الائوں فلا یکوہ رك لاو 
وإِنَّمَا ۲7ھ۳۲"ت"تئ" ماف امھ وا یمج هھہ ولا وکس مت ان 


(المبسوط): فإذا أوقفہ الإمام فلا بد أن یفيء أو یطلق بعد ولا یجزئ عنه ما 
مضی من الطلاق؛ ٢اھ.‏ 

قلت: فإن فاء یکون رجوعاً عن الطلاق المستانف أیضا؛ لأنه رجعيء 
قال الباجي: وقوله: فإن مضت عدۃ الطلاق؛ یرید أن الطلاق؛ الذي أوقعه إن 
انقضت علدته قبل إنقضاء الأشھر فقد بطل حکم الأشھر؛ لأنھا قد بانت منەهء 
ولم یبق لھا عليه حق مطالبة بوطءء ولذا قال: ولیست لە بامرأۃء اھ. 

رتٹیم تَرَیباً تی کلام الموفقء: آن:المولی إذا آبان وَج انتظطت مل 
الإیلاء بغیر خلاف نعلمهء سواء بانت بانقضاء عدتھا من الطلاق الرجعي أو 
غیرہ . 


وقال محمد فی (کتاب الآثار؛”'' 


: آخبرنا بو حنیفة عن حماد عن إبراھیم 
قال: إذا آلی الرجل من امرأته ثم طلّقھاء فالطلاق یھدم الإیلاءء وأخبرنا أبو 
حنیفة عن حماد عن الشعبي قال: [إذا] آلی الرجل من امرأته ثم طلقھاء فھما 
كُفْرسَي رھاۓٍء إِن جاوزت الأربعة الأشھر وهي في شيء من عدتھاء وقعت 
تطلیقة الإیلاء مع التطلیقة التيی طلق؛ وإن انقضت العدة قبل أن یجيء وقت 
الأربعة الأشھر سقط الإیلاء قال محمد: فقلت لأبي حنیفة: بأي القولین 
تأخذ؟ قال: بقول الشعبي؛ قال محمد: وبە أخذ اھ. 

(قال مالك: ومن حلف أن لا یطأ امرأہ یوماً أو شھرا) مثلاً (ثم مکٹ) 
عن الوطء (حتی ینقضی آکثر من الأربعة الأشھر؛ فلا یکون ذلك إیلاء) لأن 
شرط الایلاء اعافائل ائیت اُشھر عند الحنفیةء وعلی أکثر منھا عند الأئمة 
الثلاثة (إنما يُوقف) عند الحاکم (في الإیلاء) ھکذا في النسخ المصریة وهامش 


)۱( (ص۱۱۸). 


۹۹۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب )۱١۱۳۹(‏ حدیث 


مَنْ لت عَلی أَكْتر مِنٌ الْأزیعَةِ الأنْھُر َأمَا مَْ عَلّت أَنٌ لا يَطاً 


امرَأَتَهُ اھ أَشْھر أ أُذنَیْٰ من ذُلِكَ فلا ری عَلَيه ت0 إذَا 


النسخ الھندیةء وأما في متونھا بدله ہإنما الإیلاء؛ (من حلف علی) ترك الوطء (اکثر 
من الأربعة الأشھرء فأما من حلف أن لا یطأً امرأتہ أربعة أشھر؛ أو آدنی من ذلك؛ 
فلا آری عليهء إبلاء؛ لأنه إذا جاء الأجل الذي یوقف عندہ) وهھو بعد أربعة أشھر 
(خرج من یمیله) لتمام مدة الحلف (ولم یکن عليه وقف) أي حبس إذ ذلك کما 
تقدم في الشرط الثاني من شرائط الإیلاء في کلام الموفق في أول البابء اھ. 


(قال مالك: ومن حلف لامرأته أن لا یطأھا حتی تفطم ولدھا) فطام 
الصبي: فصاله عن أمه یقال: فطمت الم ولدھا تفطمه بالکسر فطاماًء فھو 
فطیمء کذا في امختار الصحامح) (فإن ذلك لا یکون إیلاء) قال الباجی”': 
ومعنی ذلك آنه لیس بالإیلاء الذي یثبت بہ حکم الإبلاء من توقیف الزوج عند 
انقضاء أُربعة آشھر؛ وإن کان اسم الإیلاء یقع عليه؛ لأنە لا خلاف آأنە حلف 
من جهة اللغة؛ إلا أُن المولی الذي یلزمه التوقیف ھو الذي وجد منە الایلاء 
الشرعي؛ وھو قول مالك وأحد قولي الشافعي؛ ولە قول آخر: إنه مُولء ولا 


والدلیل علی ما نقوله ان الإیلاء الشرعي تعتبر فیه معانِ قررھا الشرع من 
أن یکون الحالف إنما قصد الإضرار بالزوجة في ذلك؛ لآنە تعالی قد منع من 
سا الساء علی رے الاضترار بہ ثقال عر اسبة) 89ول کم جانا 
)١(‏ ا المتقی) (٤/٦۳)۔‏ 
۹۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦(‏ باب (۱۱۳۹) حدیث 


دع وہ ے ٤‏ 7 ص رج ا ہے کی مر سر 
ن عَلِیٗ بْنْ أبي ظطالِب سُیْل عَنْ ذلِكَ؛ فلم یرہ 
۔ کی 7 


می 
٠‏ >۔ إَ 


وَقَذْ بَلعَنِي 
لا 


.-٭ 


حسم 


متا ج''' وروي عن النبي قل أنه قال: القد ھممت أن أنھی عن الغیلۃ' 
حتی ذکرت أن فارس والروم تفعله) نبه بقوله ھذا علی أنە مما یخاف ضررہ 
وإنما ترك النھي عنهہ علی وجہ من التوکید؛ لان ضررہ لیس بلازم اھ. 

وتقدم في أول الباب اختلاف العلماء في ذلكء من کلام الموفق قال: 
ولناء عموم الاأیة؛ لأنه مانع نفسه من جماعھا بیمینەء فکان مولیاً کحال 
الخضب؛ یحققه أن حکم الإیلاء یثبت لحق الزوجة فیجب أن یثبت سواء 
قصد الإضرار أو لم یقصدء کاستیفاء دیونھا وإتلاف مالھاء ولآن الطلاق 
والظھار وسائر الأیمان سواء في الرضی والغضب؛ فکذلك الإیلاءء ولآأن حکم 
الیمین في الکفارة وغیرھا سواء في الغضب والرضاء فکذلك في 


الایاڈی ۷او 


(قال مالك) ذکرہ تقویة لقوله المذکور سابقاً (وقد بلغني) سیأتيی وصله (أن 
علي بن أبي طالب) رضي اللہ عنە (سئل) ببناء المجھول (عن ذلك) أي الحلف 
علی ترك الوطء مدة الرضاع (فلم یرہ إیلاء) روی عبد الرزاق''' عن سعید بن 
جبیر قال: آتی رجل علیاً ۔ رضي الل عنہ ۔ فقال: إني حلفت أن لا آتيی امرأتي 
قال: فلا إذأء کذا فی (المحلی)۔ 

وقال السیوطي في (الدرا””: أخرج عبد الرزاق وعبد بن حمید والبیھقی 


.۲۳٢ سورۃ البقرة: الأیة‎ )١( 

(۲) الْبلَةً: وطء الرجل امرأتہ فی حال الرضاع؛ کذا في ۵الاستذکار؛ (۱۰۸/۱۷). 
() انظر: (المغني) (۱۱/ .)۲٦‏ 

.))٥٤٥/٦( (مصنف عبد الرزاق)‎ )٤( 

.)٦٦۲/۱( )٥( 


۹۳ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۷) باب 
ر۷( باب إیلاء العبد 


عتْکق بتشوہ ق اف2 آتھ نان ات شمات فی الا 
الْعَبْدِ؟ فَقَالَ: مُوَ نحُوْ إِيلاءِ الحْر. وَمُوَ عَلَيْه وَاجبٌ. وَإِيلَاء العَبْدٍ 


کے ہہ 


شھرانِ. 





عن عطیة بن جبیر قال: ماتت أم صبي بیني وبینە قرابةء فحلف أبي أن لا بطأً 
أُمي حتی تفطمه؛ فمضی أربعة أُشھر؛ فقالوا: قد بانت منك؛ فأتی علیاء 
فقال: إن کنت حلفت علی تضرۃ فقد بانت منك وإلا لاء وأخرج أیضاً عنه 
بطرقء وکذا البیھقی''' اھ. 


(۷) إبلاء العبد 


عثا ا٥انی‏ لقع اوت راک الصرک رق یا اد 
اط ۱ 

(مالك أنه سأل ابن شھاب) الزھري (عن إیلاء العبد؟ء فقال) أي أجاب 
الزمري (ھو نحو إیلاء الحر) في اللزوم (وھو) أي الحلف (عليه واجب) أي 
لازمء قال الباجيی''': یرید أنە نحو إیلاء الحر في لزومہ حکم الأیمان واعتبارہ 
مدة التربص والتوقیف عند انقضائھا مع بقاء الیمینء فإن فاء وإلا طلق عليه؛ 
اھ. قلت: ویقع الطلاق بمضي المدة عند الحنفیة کالحر کما تقدم الخلاف في 
الحر ۔ 

(وإیلاء العبد شھران) قال الباجی: هو قول مالك سواء کان تحتہ الأمة أو 
الحرةء وقال أبو حنیفة: إیلاء العبد ک الحر اریعة اشھرء ومن الآمةشھران؛ 
وقال الشافعي : إیلاؤہ منھما أربعة أشھر؛ والدلیل علی ما نقوله ما استدل به 


.)۳۸۴۳ /۷( ا السنن الکبری)‎ )١( 
.)۳۷ /٣( (المتقی)‎ )٢( 


۹٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب 
(۸) باب ظھار حر 


القاضی أبو محمد أن مدة الإیلاء یتعلق بھا حکم البینونةء فوجب أن لا یساوي 
فیه الْحر العبدٌ أصل ذلك الطلاق؛ اھ. 


وقال الموفق''': مدة الإیلاء فی حق الأحرار والعبید والمسلمین وأھل 
الذمة سواء؛ ولا فرق بین الحرة والأمة والمسلمة والذمیة والصغیرة والکبیرة فيی 
ظاھر المذھبء وھو قول الشافعي وابن المنذرء وعن أحمد روایة أخری: أن 
مدة إیلاء العبید شھرانء وھو اختیار أبي بکر وقول عطاء والزھري ومالك 
وإسحاق؛ لأنھم علی النصف في الطلاق وعدد المنکوحات؛ فکذلك في مدة 
الإیلاءء وقال الحسن والشعبي: إیلاؤہ من الأمة شھرانء ومن الحرة أربعة؛ 
وقال الشعبي: إیلاء المة نصف إیبلاء الحرةء وھو قول أبي حنیفة اھ. 

فما في (الزرقاني!''' من موافقة أبي حنیفة والشافعي في ذلك لیس 
بصحیح؛ قال صاحب االھدایةا'”': مدة إیلاء الأمة شھران؛ لآن هذە مدة 
ضربت اأجلا للبینونةء فتتنصف بالرق کمدۃ العدة اھ. 


(۸) ظھار الحر 
قیّدہ بالحر لما فيی ظھار الحر والعبد من الاختلاف في بعض الفروع؛ 
وسیأتي ظھار العبد قریباً. 
والظھار بکسر الظاء المعجمة مصدر ظاهر مفاعلة من الظھرء قال 
الحافظ': الظھار قول الرجل لامرأته: أنتِ علیٗ کظھر أمي؛ وإنما خص 
الظھر بذلك دون سائر الأعضاء؛ لأنه محل الرکوب غالبا ولذلك سمي 


.)۳۰/۱۱( ۃالمغني؛‎ )١( 
.)٦۱۷٦/۴۳( لشرم الزرقاني)‎ )٢( 
.)٦٦٦١/١( )۳( 

۔)٦٤٤‎ /۹( (فتح الباری)‎ )٤٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب 


9009990000000000 رت "رتس و شر وب وك و و و و رج جج رر رر رڈ وڈ ےر رر یٹپ 





المرکوب ظھراء فشبّھت الزوجة بذلكء لأنھا مرکوب الرجل؛ اھ. 

وقال ابن الھمام''': وقیل: الظھر منھا مجاز عن البطنء لأنە إنما یرکب 
البطن؛ فکظھر أمی أي کكہطنھا بعلاقة المجاورة ولأنه عمودہ لکن لا یظھر 
ما هو الصارف عن الحقیقة من النکات؛ وقیل: خص الظھر؛ لن إتیان المرأة 
من ظھرھا کان حراماء فإتیان أمہ من ظھرھا أحرمء فکثر التغلیظ . 

وقال الزرقانی”'': قیل : مأخوذ من الظھر؛ لأن الوطء رکوب؛ وھو غالباً 
إنما یکون علی الظھرء یؤیدہ ان عادة کثیر من العرب وغیرھم إتیان النساء من 
قبل ظھورھن؛ ولم تکن الأآنصار تفعل غیرہ استبقاء للحیاء وطلبا للستر وکراهة 
لاجتماع الوجوہ حینئذ والاطلاع علی العورات: والمھاجرون یأتونھن من قبل 
الوجەء فتزوج مھاجر من أنصاریةء فراودھا علیٰ ذلك فامتنعت؛ فأئزل الله : 

ساوک رٹ اک الایة علی أحد الوجوہ فی نزولھاء اٰھ. 

فاق ق2 فی مل الال سرل حست مات ال شی سے 
امرأتہ بمن تحرم عليه علی التابیدء فقال : آهچ علىٌ کظھر أُمی أُو أُختی فھو 

أحدھا: أن یقول: أنت علیْ کظھر أمي: یکا انار جسافاء تال ان 
المنذر: أجمع أھل العلم علی أن تصریح الظھار أنت علي کظھر أمي. 

الضرب الثانی : ان يَشْيّھَھا بظھر من تحرم عليه من ذوي رحمهء کجدتهھ 
وعمته وخالته وأختهہء فھذا ظھار في قول آکثر أُھل العلمء منھم الحسن وعطاء 
وجابر بن زید والشعبي والنخعي والزھري والثوري والاآوزاعي ومالك وإسحاق 


.)۸۵٥ /٤( افتح القدیر)‎ )١( 
.١۱۷۷ /۳( ؛ل شر الزرقاني)‎ )٢( 
.)٦۷/۱۱( ا المغني)‎ )۳( 


۹٦ 





وأبو عبید وأبو ثور وأصحاب الرأي وھو جدید قولي الشافعي؛ وقال في 
القدیم: لا یکون ظھاراً إلا بأم و جدۃ؛ لأنھا أیضاً أم؛ لأن اللفظ الذي ورد 
بە القرآن مختص بالامء وإذا عدل عنه لم یتعلق بە ما أوجبە اللہ تعالی فیە. 

ولناء أُنھن محرمات بالقرابة فأَشْبَهُْنَ الأَمٌ فأما الایة فقد قال فیھا: 
اوَتہُم یرون کےا ین القولِ اک( وھذا موجود في مسالتنا فجری 
اق 


الضرب الثالث : أن يْشْيّهَھَا بظھر من تَحرٴم عليه علی التابید سوی 
الأقاربء کالأمھات المرضعات؛ والأخوات من الرضاعة؛ وحلائل الاباء 
والأبناءء وأمھات النساء؛ والربائب اللائيی دخل بأمھنء فھذا ظھار أیضاء 
والخلاف فیھا کالتيی قبلھاء ووجه المذھبین ما تقدم. 


وقال الباجي''': قال: إذا علّقه بظھر غیر الأم مثل أن یقول: أنت علي 
کظھر فلانةء فلا یخلو أن تکون المرأة المذکورة من ذوي محارمه أو أجنبیة؛ 
فان کانت من ذوي محارمه فھو مظاھر فی قول مالك؛ وإن کانت أجنبیة؛ 
عاق ظاق ظا ۱ 

الفصل الثاني: إذا شٌبّهَهَا بظهُرِ مَن تحوُمْ عليه تحریماً مؤقتاء کأخت 
امرأته وعمتھا أو الأجنبیةء فعن أحمد فيه روایتانء إحداہما: أنه ظھارء وھو 
اختیار الخرقيء وقول أصحاب مالك؛ والثانیة: لیس بظھار؛ لنھا غیر محرمة 
علی التأبیدء وقال الباجي: وإن کانت أجنبیةء فقد قال مالك: هو مظاھر کان 
لە زوج أم لاء وقال عبد الملك: یکون طلاقاًء وقال أبو حنیفة والشافعي: لا 
یکون طلاقاً ولا ظھاراء انتھی۔ 


۔٢ سورۃ المجادلة: الأیة‎ )١( 
.)۳۹/( ا المتقی؛‎ )۲( 


۹۷ 





رز رک شدف ج ہہ دہ ہہ کک ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ٹہ ج ہہ ہہ ہہ کہ ہہ کہ ہک ہہ ہہڑرڈڑ ڈوو ڈوکیڈدڈ.ڈ۔ 


وإن شُيّهَھَا بظھر أبيه أو غیرہ من الرجال؛ أو قال: کظھر البھیمةء أو 
نت کالمیتة ففي ذلك کلە روایتان؛ إحداھما: أنه ظھار؛ وبھذا قال ابن 
القاسم صاحب مالك فیما إذا قال: أُنت علي کظھر أبي۔ وروی ذلكَ غَن 
جابر بن زیدء والروایة الثانیة: لیس بظھار وھو قول آکثر العلماء؛ لآنه تشبیه 
بما لیس بمحل للاستمتاع أشبه ما لو قال: أنت علیٗ کمال زید. 

وفي (الدر المختارہ''' عن (البدائع): من شرائط الظھار کون المظاھر بە 
من جنس النساءء حتی لو شبھھا بظھر أبيە أو ابنە لم یصح؛ لنه إنما عرف 
بالشرعء والشرع إنما ورد في النساء؛ انتھی. 

قال الموفق'': فان قال: أنتِ عندي آو مِنّي أو مَعِي كَظٌھُرِ أمي کان 
ظھاراً بمنزلة علیٌٗ؛ لأن ھذہ الألفاظ في معناہء وإن قال: جُْمْلتكِ أو بدنكِ أو 
جسمُكِ أو ذاثْكِ کظھر أمي کان ظھاراء وإن قال: أنتِ علي کأمي أو مثٹل 
أميء ونویٰ بە الظھار فھو ظھار في قول عامة العلماء؛ منھم أبو حنیفة 
وصاحباہ والشافعي وإسحاق. وإن نویٰ بە الکرامة والتوقیرہ أو أُنھا مثلھا في 
الکبر أو الصفةء فلیس بظھارء والقول قوله في نیته. 

وإن أطلق فقال أبو بکر: هو صریح في الظھار وھو قول مالك ومحمد بن 
الحسن. وقال ابن أبي موسی : فيه روایتان : أظھرھما أنه لیس بظھار حتی ینویە؛ 
وھو قول أبي حنیفة والشافعي؛ لأن ھهذا اللفظ یستعمل في الکرامة اکثر مما 
یستعمل في التحریمء فلم ینصرف إليه بغیر نیة ککنایات الطلاق . 

وقال الباجي'": إن قال: أنت علي کأمي؛ فقد قال مالك: هو مظاھر 
قال أبو القاسم : کانت لە نیة أو - 


۔)٢٥٥٥‎ /۳( )١( 
.٦٦٦/۱۱( (المغني؛‎ (٢( 
.)۳۹/٤( ا المتقی)‎ )۳( 


۹۹۸ 


۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


۱۰ /|/ ٠۔‏ حذثني بَ یَحْيیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ سُعیدِ د سےا 


قال ابن القاسم: وکذلك إن قال: أنت أمي؛ خلاف لابي حنیفة 
والشافعي في قولیھما إن لم ینو الظھارء فھو محمول علی البر والکرامة 
تین 

الفصل الثالث : إذا قال: أُنت علي حرامء فإن نوی الظھار فھو ظھار في 
قول عامتھم. وبە یقول أبو حنیفة والشافعي. وبسط الباجي اختلاف فروع 
المالکیة في ذلك. 


ہی 


الرابع : أنە إذا شْبَهَ عضواً من امرأتہ بظھر أمہ أو عضو من أعضائٹھاء فھو 
مظار؛ فإن قال: فرجك أو ظھرك أو رأسك أو جلدك علیٗ کظھر أمي أو 
بدنھا أو رأسھا فھو مظاھر. وبھذا قال مالك. وھو نص الشافعيی. وعن أحمد 
روایة أآخری: لیس بمظاہر حتی پٔشْبّهَ جملة امرأتەء وقال أبو حنیفة: إن شْبّهَھا 
بما یحوّمُ النظر إله من الأمء کالفرج والفخذ ونحوھما فھو مظاھر؛ وإن لم 
یحرم النظر إليه کالرأس والوجه لم یکن مظاھراً. 

وقال الباجي''': إن شَبَهَ امرأته بعضو من أمه مثل أن یقول: أنت علیٗ 
کرأس أمي أو یقول کالہطن أو القدم أو العضد ففي ففی (المدونة): یکون مظاھراً 
فی ھذا کلە؛ وإذا عَلَُقَ بن بغیر الظھر بغیر الأم مثل أن یقول: أنت علیٌ کرأس 
فلانة أُو یدھاء فھو ظھار سواء یضاف إلی ذات محرم بنسب أو صھر أو رضاع 
او اأُجنبیةء ٢ھ‏ مختصرا۔ 

الخامس: أن المظاھر يَحْرُمْ عليه وطۂ امرأته قبل أن بُکَثرَ ولیس في 
ذلك اختلاف إِذا کانت الکفارة عتقاً أو صوماً. وأکٹر أھل العلم علی أن 
التکفیر بالإطعام مثل ذلك؛ وسیأتي الکلام علی ذلك في محله؛ اھ. 


۰ (مالك عن سعید) بکسر العین المھملةء وقیل بسکونھا 


)١(‏ ہا المتقی) (/۳۸)۔ 
۹۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


سر کہ ہر 


ابن عَمرو بن سَلَیْم الزُرَقِیٗ؛ ًَ 05 لْقَاسِمَ بن محمد صن رَجل 


لق امْرَأةَ إِنْ هُو تَرَوَجْهَا. فَقَالَ الْقَاسِم بُنْ مُعَمَدْ: إِنكَ رَجُلا 
جَعَلَ امْرَأَه عَلَيْهِ کَظْھْر انور إِنْ مُوَ تَرَوَجهھَا. َأمَر غُمَرٌ بی 


اتا إِنْ مََ تَزَوَجَھَا أُنْ ل مق نا ُِ عَتّی بُكَمْرَ کَفَارَ 
الخطاس 


َ‫ 
ے 


بالیاءء وفیمن اسمه سعید ذکرہ الحافظ في (التعجی ؛''' وقال: قال البخاري 
قیل: اسمه سعد (ابن عمرو) بفتح العین (ابن سلیم) ؛ بضم السین المھملة 
(الزرقي) بضم الزاي, وفتح الراء وبالقاف الأنصاري وثّقه ابن معین وابن 
حبانء وقال: مات سنة ١۱۳ھ.‏ (آنه سأل القاسم بن محمد) بن أبي بکر (عن 
رجل طلق امرأة إن هو تزوجھا) یعني علَّق طلاقھا علی تزوجه إیاما (فقال 
القاسم بن محمد) قال البيھقي: ھذا منقطع ‏ فان القاسم بن محمد لم یدرک 
عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ (إن رجلا جعل امرأة عليه کظھر أمە إن هو تزوجھا) 
یعني کان رجل علق ظھارھا علی تزوجه إیاھا (فأمرہ عمر بن الخطاب) ۔ 
رضي اللہ عنه - (إن هو تزوجھا لا یقربھا حتی یکفر کفارة المظاھر) یعني 
جاوبه القاسم ب بما روي عن عمر ۔ کت اللہ عنه - في مسألة الظھارء فقاس 
تعلیق الطلاق علی تعلیق الظھار في اللزوم بجامع ما بینھما من تحریم 
المرأة. 

وهھنا مسألتان: إحداھما: مسألة الطلاقء والژثانیة: مسألة الظھار أما 
الأولی: فإن العلماء کافة أجمعوا علی أنە لا یقع طلاق الناجز علی الأجنبیةء 
وأما تعلیق الطلاق فقد قال الحافظ في (الفتح)'': هي من المسائل الخلافیة 
الشھیرة وللعلماء فيه مذاہھبء الوقوع مطلقاء وعدم 27 مطلقاء والتفصیل 
بین ما إذا عیّن أو عَمُمٌ ومنھم من توقف؛ فقال بعدم الوقوع الجمھور وھو 


۔.)۱٥١ص( ل(تعجیل المنفعة)‎ )١( 
.)۳۸۱/۹( تح الباری)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١٤١(‏ حدیث 


کک کٹ کک ہج کٹ کہ کک کک کک ک ک ٹ۱ جج ہکےہ ےہڈےج ےٹک 


قول الشافعي وأحمد وإسحاق وداود وأتباعھم وجمھور أصحاب الحدیث؛ 
وقال بالوقوع مطلقاً أبو حنیفة وأصحابہ: وقال بالتفصیل ربیعة والثوري واللیث 
والاآوزاعي وابن أبي لیلی ومن قبلھم ابن مسعود وأتباعه. وبە قال مالك في 
المشھور عنهء وعنه عدم الوقوع مطلقاء ولو عیٔنء وعن ابن القاسم مثلہء وعنهہ 
آنه توقف؛ وکذا عن الثوري وأبي عبید. 
۱ وقال جمھور المالکیة بالتفصیل؛ فإن سمی امرأة أو طائفة أو قبیلة أو 
مکاناً أو زمانً یمکن أن یعیش إليه لزمہ الطلاق والعتقء وجاء عن عطاء مذھب 
آخر مفصل بین أن یشترط ذلك في عقد نکاح امرأتہ أو لاء فإن شرطهە لم یصح 
تزویج من عینھاء والاأصح آخرجہ ابن أبي شیبةء اھ. 

وقال الموفق”'٭: اختلفت الروایات عن أحمد في ھاتین المسألتین یعني 
مسألة الطلاق أو العتق؛ فعنەه: لا یصح طلاق ولا عتق؛ روي ھذا عن ابن 
عباس. وبە قال سعید بن المسیب وعطاء والحسن وعروۃة وجابر والشافعي وأبو 
ثور وابن المنذر. ورواہ الترمذي عن علي وجابر بن عبد اللہ وسعید بن جبیر 
وعلي بن الحسین وشریح. وقال: هو قول آکثر أھل العلم وھي مختار 
الس 

والروایة الثانیة عن أحمدء وھي مختار الخرقي؛ أآنە یصح في العتق ولا 
یصح في الطلاق؛ قال في روایة أبی طالب: إذا قال: إن اشتریت ھذا الغلام 
فھو حوّ؛ فاشتراہ عتق؛ وإن قال: إن تزوجت فلانة فھي طالق؛ فھذا غیر 
الطلاق؛ وقال أبو بکر في (کتاب الشافي): لا یختلف قول أبي عبد الل ان 
الطلاق إذا وقع قبل النکاح لا یقع ون العتاق یقع إلا ما روی محمد بن 
الحسن بن ھارون في العتق أُنه لا یق وما أراہ إلا غلطاء كذلك سمعت 
الخلال: وعن أحمد ۔ رحمه الل ‏ ما یدل علی وقوع الطلاق والعتق وھو 


(١(‏ (المغني) (۸۸/۱۳])۔ 


ّ8ٴ٣‌٢)‎ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


پک ڈگ کٹ کک کک کک ہ کہ کک سم<ںۃ ٹ ںگ ٹک ہج ہہ کہ ہہ ہے ہججڑورکرڈیڈ.ہ] 


قول الثوريی وأصحاب الرأي ؛ لأنه یصح تعلیقه علی الأخطار بجعت سی 
علٰی حدوث الملكژ کالوصیة والنذر والیمین؛ وقال مالك: [ن غض چدنا من 
الأجناس أُو عبداً بعینە عتق عتق إِذا ملکكهہء اھ. 


وأاخرج محمد في (موطئه) عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أنه کان 
یقول: إذا قال الرجل: إذا نکحت فلانة فھي طالقء فھي کذلك إذا نکحھاء 
قال محمد: وبھذا نأخذ وو قول 7 حنیفةء وافي فی اس2 گت 
قال طائفة من السلف؛ فأخرج ابن أبي شیبة عن سالم بن عبد اللہ بن عمر 
والقاسم بن محمد وعمر بن عبد العزیز وعامر الشعبي وإبراھیم النخعي 
والآسود بن یزید وأبي بکر بن عبد الرحمن وأبي بکر بن عمرو بن حزم 
والزھري ومکحول الشامي في رجل قال: إن تزوجت فلانة فھي طالق؛ أو کل 
امرأة أُتزوجھا فھي طالق قالوا: هو کما قال؛ ١اھ.‏ 


وأما المسألة الثانیة: فقد قال الخرقی: إذا قال لامرأة أجنبیة: انت علیْ 
کظھر أمي لم یطأھا إن تزوجھا حتی يأتي الاڈ قال الموفق”'': وجملته أن 
الظھار من الأجنبیة یصح سواةٍ قال ذلك لامرأةۃ بعینھاء أو قال: کل النساء 
علي کظھر أمي؛ وسواء أوقعه مطلقاً أو علّقه علی التزویج. فقال: کل امرأۃ 
أتزوجھا فھي عليٌ کظھر أميء ومتی تزوّج التي ظاھر منھا لم یطأھا حتی 
سا یروی نحو ھذا عن عمر - رضي اللہ عنه -؛ وبە قال سعید بن المسیب 
وعروۃ وعطاء والحسن ومالك وإسحاق. ویحتمل أُن لا یثبت حکم الظھار قبل 
التزویجء وهو قول الثوري وأبي حنیفة لت ویروی ذلك عن ابن عباس ؛ 
لقوله تعالی : ط٭للننَ بُولونَ ین داہن 4''' ال 


.)٦٥١٥۹ - ۱۸/۲( )١( 
.)۷٥/۱۱( ەالمغنی)‎ )٢( 
۔٢ سررۃ المجادلة: الأیة‎ )۳( 


رمت 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


قلت: ھکنذا قال الموفق؛: ولم یصب في نقل المذاھب؛ فإن مذھب 
مالك لیس بموافق لمذھب احمد في ذلك؛ بل یصح الظھار عندہ في التعلیق لا 
في التنجیز کما سیأتي في الأثر الاّتي من کلام الباجيی؛ وکذا ما حکكي من 
ترافی الغافعی وانی خَتَفَة تی ڈلفں ولس بذاف نت بحمتاے ری اش 
ُخرج في (موطئہ؛''' کی رضي اللہ عنه ۔ المذکور في الباب بھذا السند 
عن القاسم أُن رجلاً سأل عمر بن الخطاب فقال: إن قلت: إن تزوجت فلانة 
فھيی علي کظھر أمي؛ قال: إن تزوجتھا فلا تقربھا حتی تکفر. قال محمد: 
وبھذا نأخذء وھو قول أبي حنیفة یکون مظاھراً منھا إذا تزوجھا فلا یقربھا حتی 
- 

وقال ابن رشد''“: وأما ھل من شرط الظھار کون المظاھر منھا في 
العصمة؟ فمذھب مالك أن ذلك لیس بشرط؛: وأن من عیّن امرأة بعینھاء وظاھر 
منھا بشرط التزویج کان مظاھراً منھاء وکذلك إن لم یعینء وقال: کل امرأة 
آتزوّجھا فھي مني کظھر أمي؛ وذلك بخلاف الطلاق؛ وبقول مالك في الظھار 
قال أبو حنیفة والثوري والأوزاعي؛ وقال قائلون: لا یلزم الظھار إلا فیما 
یملك الرجل؛ وممن قال بھذا القول الشافعي وأبو ور وداود. 


وفرّق قوم فقالوا: إن أطلق لم یلزمه ظھارء وھو أن یقول: کل امرأة 
آُتزوجھا فھي مني کظھر أمي؛ فإن فَيّدَ لزمەء وھو أن یقول: إن تزوجت فلانة 
و سمی قریة أو قبیلةء وقائل ھذا القول ابن أبي لیلی والحسن بن حيي؛ ودلیل 
الفریق الأول قوله تعالی : فآَوفْا يالمُقُودِ ولأنہ عقد علی شرط الملك؛ فأشبهہ 
إذا ملكء وھو قول - عمر رضي اللہ عنه - ودلیل الشافعيی حدیث : الا طلاق 
إلا فیما تملك) والظھار شبیة بالطلاقء وھو قول ابن عباسء اھ. 


"(۲) 


۔)٢٢٥‎ /۲( محمد مع الت لتعلیق الممجد؛‎ ًاطوم١‎ ("١) 
لہدایة المجتھد) (۱۰۸/۲)۔‎ )۲( 


۳ 








۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب ۱١٤١(‏ ۔ )۱١۱٤١‏ حدیث 


۰۱ ۔ وحثَثني عَن مَاكِكِ؛ أَنَهُ بَلَعَهُ أكٌُ رَجُلاً سَأَلَ 


لقَاسِمَ بَْ مُحَمّدٍ وَمُلَيْمَانَ بْنَ يَسَارٍ عَِنْ رَجُل تَطَامَرَ مِنِ را نل 
أُنْ يَنْكِھھا؟ فَقَالا: إِنْ کا اد ےتا سیت کیئ كفَارَة 
لّمْتطامِر . 


۲/۱۵ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكِء عَنْ مشام بن عرَوَةَء عَن 
أَبيه؛ أَنَهُ َالَء فِي رَجُلٍ ظا و نت ۳ 6+[ 0+" 

۱ ۰-۔-۔ (مالك أنه بلغه أن رجلاً سأل القاسم بن محمد) بن أبي بکر 
(وسلیمان بن یسار) الھلالی اُحد الفقھاء السبعة (عن رجل تظاھر من امرأأة) أَي 
جعلھا عليه کظھر أمه (قبل نز ینکجھا) قال الباجی”۶: سؤاله عن رجل تظاھر 
من ارات تل ان یكُتھاء بزید:قال تھا: إن تزوجنك فاثت علیٰ کظھر آمی: 
فھذہ التي یلزمه التظاہر منھا إن تزوجھاء وأما لو قال: أُنت علي کظھر أمي. 
ولم یُضف ذلك إلی تزوّجھا لم یلزمه شيءء وروی ابن مزین عن عیسی بن 
دینار أن معنی قول القاسم وسلیمان: أن السائل کان قد قال: إن تزوجتك: 
وأما إِن لم یقل ذلكء فلا ظھار عليه إذا تزوجھاء وقال الشافعي والثوري: لا 
یلزمه ظھار في الوجھین؛ والدلیل علی ما نقوله أُن هذا أضاف الظھار إلی حال 
الزوجیةء فوجب أن یلزمه إذا وجدت الزوجیة؛ اھ. 

(فقالا: إِن نکجھاء فلا یمسھا حتی یکفر کفارة المتظاھر) قال الباجي: 
پرید أُن بعقد النکاح تتعین عليه الکفارة لما وجدت منە العودۃ المصححة 
للکفارة قبل المسیسء أما لو کفُر قبل أن یتزوجھا فإنه لا یجزئه؛ لن العودة لا 
تصح منەهء وهي شرط في صحة الکفارۃ. 

۶۲ (مالك عن ہشام بن عروة عن أبیہ) عروة بن الزبیر (أنه قال 
في رجل تظاھر من أربع نسوۃ لە بکلمة واحدة) یعني قال لھن: أنتن علي کظھر 


.)٥٤٥/٤( ا المتقی)‎ )١( .- 
٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


و کر و ب۵ ے رھ او .- 
ِئهُ کت عَلَيه إِلا کَفَارَةً وَاجنَةٌ. 
۶٥ہ ١٠‏ 


ذلك . 


×× سممار جات مھ سس 


اس فھو مظاھر من جمیعھن؛ و(إنه لیس عليه) فی الحنث تا کفارة واحدة) 
الا اُربع کفارات: وسیأتيی اختلاف الأئمة فی ذلك ۔ 


(مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) الرأي الفقيه الشھیر (مثل ذلك) أي 
مثل الذي روي عن عروة. 

(قال مالك: وعلی ذلك) أي توحید الکفارة (الأمر) المختار (عندنا) قال 
الزرقانی*'': وھو المشھور في المذهب؛ وفيه قول ضعیف بالتعدد قال 
الباجي''': معنی ذلك أنه 2 لأربع نسوۃ لە: آنٹن عليٌ کظھر أمي أنه 
متظاھر بھذا اللفظ من جمیعھن؛ ویجزئە في ذلك کفارۃ واحدة خلافاً لأحد 
قولي الشافعي وأبي حنیفة؛ لآن یمینە واحدة وظھارہ واحدء فلم یلزمه إلا 
کفارۃ واحدةء فإن وطئ واحدة منھن؛ فقد حنث في جمیعھن؛ ولم یجز لە ان 
یقرب واحدة مُنھن؛ حتی یکفر لوجوب تقدیم الکفارۃ علی المسیس. 

فان كَثُرَ عن واحدۃ منھن فقد بطل حکم الظھار وجاز أن یطأً سائرھن 
دون کفارة تلزمه وإن لم ینو بکفارته إلا الأولی؛ قاله کله في (المدونة)ء ولو 
أفرد کل واحدة منھن بلفظ ظھار فی مجلس أو مجالس؛ فیقول لإحداھن: أُنت 
علی کظھر أمي؛ ثم یقول للآخری: وأنت علي کظھر أمي؛ ثم قال للثالثة 
کُلفو:ریٹورل للرابة اك ترچت علنالکل راعت سن کنازة کاملا 
بالعودۃ ھ, ْ 


-.)۱۷۷ /۳( دشرم الزرقانی؛‎ )١( 


.)٦١/٤( االمتتقی)‎ )۲( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱۱٤١(‏ حدیث 


0٦‏ تال فی كَفَارة الْمْتطامِر : تر کے ہچ سیھام کو 


وقال الخرقي: لو تظاھر من أربع نسائه بکلمة واحدة لم یکن عليه آکثر 
من کفارۃ واحدة؛ قال الموفق'': بغیر خلاف في المذھب؛ وھو قول علي 
وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ وعروۃة وطاووس وعطاء وربیعة ومالك والأوزاعي 
وإسحاق وأبي ثور والشافعي في القدیمء وقال الحسن والنخعي والزھري 
ویحیی الأنصاري والحکم والثوري وأصحاب الرأي والشافعي في الجدید: 
عليه لکل امرأة کفارۃ؛ لأنه وجد الظھار والعود في حق کل امرأة منھن: 
فوجب عليه عن کل واحدة کفارة کما لو أفردھا بە. 

ولناء عموم قول عمر وعلي - رضي اللہ عنھما ۔ رواہ عنھما الأئرم ولا 
نعرف لھما في الصحابة مخالفاء فکان إجماعاً. 

ومفھوم کلام الخرقي أنە إذا ظاهر منھن بکلمات؛ فقال لکل واحدة 
منھن: انت علي کظھر أمي؛ فإن لکل یمین کفارهء وھذا قول عروۃ وعطاء؛ 
قال أبو عبد اللہ بن غائا المذھب رَوَاة واحدة في ھذاء قال القاضي: 
المذھب عندي ما ذکر الشیخ أبو عبد اللہ. وقال أبو بکر: فيه روایة آخری أنە 
یجزئە کفارۃ واحدةء وأختار ذلكء وقال: ھذا الذي قلنا اتباعاً لعمر ۔ رضي الله 
عنه - والحسن وعطاء وإبراھیم وغیرھم؛ لان کفارۃ الظھار حق اللہ تعالی؛ فلم 
تتکرر بتکرر سببھاء ولناء أنھا أیمان متکررة علی أعیان متفرقةء فکان لکل 
وَانخَغ كَنَارََْت امہ 

(قال مالك : قال اللہ تبارك وتعالی في کتابه في) أقسام (کفارۃ المتظاھر) 
قال الزرقانی”': وفي نسخة في کتابہ: ٭ولِنَ بَُهروا من ینبم ئ یه لِتا 
قَالواہ (٭فَتحِر رَقََةَگ) أي إعتاقھاء قال الموفق””: کفارة المظاھر القادر 
(0١)‏ (المغني) (۷۸/۱۱)۔ 


.)۱۱۷۷ /۳( شر الزرقاني؛‎ ٢( 
ە”المغنی) (۸۱/۱۱)۔‎ )۳( 


امت 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


- اس > جیب.-- 
من قّل ان پثماکا رامسم شس کس کی اھت کن یی تا ا 90 ای ات و 


علی الإعتاق عتی رقبة لا پُجزئە غیرہ بغیر خلاف علمناہ ب بین أھل العلم؛ فمن 
وجد رقبة یستغني عنھاء اج ھہاع اھ مات 
إلا الاعتاق. 


ولا یجزئە إلا عتق رقبة مؤمنة في کفارة الظھار وسائر الکفارات؛ ھذا 
ظاھر المذھب؛ وھو قول الحسن ومالك والشافعي وإسحاق وأبي عبید. وعن 
اأحمد روایة ثانیة: أنه یجزئ فیما عدا کفارة القتل من الظھار وغیرہ؛ ِتقّ 
رقبة ذمیة. وھو قول عطاء والنخعي والثوري وأبي ثور وأصحاب الرأي وابن 
المنذر؛ لأنه تعالی أطلق الرقبة في هذہ الکفارةء فوجب أن یجزئ ما تناوله 
الاطلاقء انتھی ۔ 


قال الباجي''': قوله تعالی: فَتَِرُ رَكََِةہ یقتضي أن الرقبة تجزئ؛ 
ولھا صفات الاسلام والسلامة. 


ناقَالر یل الال ا0سالص افسرت-اسَفَھاْالسل 
ضرا اتا لات تسرد اك العید عائف سک الضطرق: تر 
یحصل مذا مع ما یضر بالعمل ضرراً بینأء فلا یجزئ الأعمی؛ ولا المُفُعد 
ولا المقطوع الیدین والرجلین؛ ولا المجنون جنوناً مطبقاًء وبھذا کله قال مالك 
والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأی: وحكي عن داود نہ جَوٌرٌ کل رقبة یقع 
علیھا الاسم أخذاً بإطلاق اللفظ (فایّن قِبْل ان یَتََاَمًا۹) بالوطء والاستمتاع 
۷۳ یٰ0 وبعضھم حمله علی 
الوطءء فله أُن یقبل ویباشر ویطاً في غیر الفرجء قاله الزرقانی”". 


.)٦١/٤( ە”المتقی)‎ )١( 
االمغني) (۸۲/۱۱)۔‎ )٢( 
.)۱۷۸/۴۳( لشرم الزرقانيی)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


وقال ابن رشد''ٴ: اتفقوا علی أن المظاھر یحرم عليه الوطء واختلفوا 
فیما دونه من ملامسة ونظر لذةء فذھب مالك إلی أنه یحرم الجماع وجمیع 
نواع الاستمتاع ما عدا وجھھا ویدیھا وکفیھاء وقال الشافعي : إنما یحرم 
الوطء في الفرج فقط . وبە قال الثوري وأحمد؛ انتھی. 

قال الموفق'': المظاھر یحرم عليه وطء امرأته قبل أن یکفرہ ولیس في 
ذلك اختلاف إِذا کانت الکفارة عتقاً أو صوماً؛ لقوله تعالی: ٴایّن قبّل ان 
تچ واکٹر اأھل العلم علی أن التکفیر بالإطعام مثل ذلكء کما سیأتي قریباء 
وأما التلذذ بما دون الجماع من القبِلة واللمس والمباشرۃ فیما دون الفرجء ففيه 
روایتانء إحداهما: یحرم وھو اختیار أبي بکر؛ وھو قول الزھري ومالك 
والأوزاعي وأبي عبید وأصحاب الرأي؛ ورُوي ذلك عن النخعي وھو أحد 
قولي الشافعي. 


والروایة الثانیة: لا تَحوْمُ قال أحمد: آرجو أن لا یکون بە باأسء وھو 
قول الثوري وإسحاق وأبي حنیفة. وححکكي عن مالك؛ وھو القول الثاني 


للشافعی؛ انتھی. 
وفی (الھدایةه”: لا یحلُ لە وطڑھا ولا مسّھا ولا تقبیلھا حتی بَکفْر عن 
ظھارہ انتھی . 


(فلاقی لم یت ن4) الرقبةء وتقدم قریباً أن الإعتاق یتعین علی واجد الرقبة 
استاعاء تال الا جی )الو جود عر آة سلك رَقة او لھا آ و ما یت ار 
ثمنھا من عرض آأو غیرہء فمن لم یکن عندہ إلا أمة ظاھر منھاء فقد قال ابن 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (۱۰۹/۲). 


.)٦٦/۱١( ا المغنی)‎ )٢( 
.۲۲٦٢٠/١( )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١١١(‏ حدیث 


رسرسوس وس وس روس وٹ و یی :0001۰:11 کک کک رک جج ہہ ہہ رڈ کے ٗیڑ ہے رہےہرہ٭۔ہثٹںب 





القاسم لا یجزئه الصیام؛ وکذلك روي عن مالك فیمن یملك من العروض ما 
یشتري بە رقبةء أو کانت لە دار یسکٹھا ثمٹھا قیمة رقبة لا یجزئه الصوم؛ لآنه 
واجد لرقبةء انتھی۔ 

قال الموفق''': أجمعوا علی أن من وجد رقبة فاضلة عن حاجتہ فلیس لە 
الانتقال إلی الصیامء وإن کانت لە رقبة یحتاج إلی خدمتھا 2 أُو کبر أُو 
مَرض آو عِظٔم عَلَقٍ ونحوہ مما بُعْچزٌہ عن خدمة نفسه أو یکون ممن لا یخْدَمُ 
نفسّه في العادۃء ولا یجد رقبة فاضلة عن خدمتهء فلیس عليه الااعتاق . وبھذا 
قال الشافعيیء وقال أبو حنیفة ومالك والأوزاعي : متی وجد رقبةً لزمه إعتافُھاء 
ولم یَجُژ لە الانتقال إلی الصیامء سواء کان محتاجاً إلیھا أو لم یکن؛ لأنه 
تعالی شرط في الانتقال إلی الصیام ان ل سد رف ممغڈتا راع وات ود 
ثمٹھا وھو محتاج إليه لم یلزمهہ شراؤھا. وبە قال أبو حنیفة. وقال مالك: یلزمہ 
لأن وجدان ثمنھا کوجدانھاء انتھی . 

وقال أیضاً”': الاعتبار فی الکفارة بحالة الوجوب في أظھر الروایتین 
وھو أحد اقوال الشافعيء فعلی ھذا یُمتبر یسارہ وإعسارہ حال وجوبھا عليهء 
فان کان مُوسراً حال الوجوب استقرٌ وجوب الرقبة عليهء فلم یسقط بإعسارہ 
بعد ذلك وإن کان معسراً ففرضه الصوم فإذا أیسر بعد ذلك لم یلزم الانتقال 
إلی الرقبةء والروایة الثانیة: الاعتبار بأغلظ الاحوال من حین الوجوب إلی 
حین التکفیر فمتی وجد رقبة فیما بین ذلك لم یجزئە إلا الاعتاقء وھذا قول 
ان للشافعي وله قول ثالٹ: أن الاعتبار بحالة الأداء وھو قول أبي حنیفة 
وعالك+ اٹٹھی: 


.)۸۲/۱۱( (المغني؛‎ ("١) 
. الْرّمَن: العلة الملازمة‎ )٢( 
.)٦۱۰۷ /۱۱( (المغني؛‎ (۳) 





۸۔ کتاب الطلاق (۸() 2 )۱١٤١(‏ حدیث 


سر ہے 


فسیامٌ تہرینِ متَتَابَعَينِ من صَِ ان پا ہما مو وھ نواس لام ای اس اہ 


(لفصیاغ شیرق مُتتَايعَِن ۹) قال الموفق''': أجمع أھل العلم علی 
وجوب التتابع في الصیاء فی کفارۃ الظھار وأجمعوا علی ان من صام بعض 
الشھر ثم قطعه لغیر عذرِ وأفطر أنْ عليه استثناف الشھرین؛ وإنما کان کذلك 
لورود لفظ الکتاب والسنة بەء ومعنی التتابع الموالاۃ بین صیام اأُیامھاء فلا 
یفطر فیھا ولا یصوم عن غیر الکفارةء وأجمع أھل العلم علی أُن الصائمة 
متتابعاء إذا حاضت قبل إتمامہ تقضي إذا ظَھُرّت وتبني؛ وذلك لأن الحیض لا 
یمکن التحرز عنه في الشھرین إلا بتأخیرہ إلی الإیاسء وفيه تغریر بالصوم؛ 
لأانھا رہما ماتت قبله والنفاس کالحیض في أنە لا یقطع التتابع في أحد 
الوجھین ؛ لأآنہ بمنزلتہ فی أحکامە. 

والوجه الثاني : أنه یقطع التتابع؛ لأنە فظرٌ أمکن التحرز منهء لا یتکرر 
کل عام فقطع التتابع؛ کالفطر لغیر عذّر وإن أفطر لمرض مخوفِ لم ینقطع 
التتابع أیضا . روي ذلك عن ابن عباس. وبە قال ابن المسیّب والحسن وعطاء 
والشعبي وطاووس ومجاھد ومالك وإسحاق. وفي ‏ ٴالھدایةا''': إذا لم یجد 
المظاھر ما یعتقء فکفارته صوم شھرین متتابعین؛ لیس فیھما شھر رمضان؛ ولا 
یوم الفطر ولا یوم النحر ولا أیام التشریقء انتھی. 

وفي (المغتي)”: إذا تخلل صوم الظھار زان لا یصخ صومُه عن 
الکفارۃء مثل ان یبتدئ الصوم من أول شعبان: فیتخلله رات ا سن 
ذي الحجة فیتخلله أیام النحر والتشریقء فإن التتابع لا ینقطع بھذا ویبنی علی 
ما مضی من صیامهء وقال الشافعي : ینقطع التتابع ویلزمہ الاستئناف . 

(یّن قَْلِ ان یکا 4) وتقدم قریباً أن تقدیم الکفارة إذا کانت عتقاً أو 
)١(‏ (۸۸/۱۱)۔ 


۔)۲٦۸/١(‎ )۲( 
۔)۱٦١۰۳/۱١(‎ )۳( 


کہ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١(‏ حدیث 
کن لآ مَنعم فَإِطعَام سِىَ مشکت ا4 
فن آپْر مَسَتَطع فِإِطعامٌ سن شجمنا. 


صوماً إجماعء قال الموفق: فإن أصابھا في لیالي الصوم أفسد ما مضی من 
صیامهء وابتدأً الشھرین. وبھذا قال مالك والثوري وأبو عبید وأصحاب الرأي. 
وروی الأثرم عن أحمد أن التتابع لا ینقطع بھذاء ویبني. وھو مذھب الشافعي 
وأبيی ثور وابن المنذر. وإن وطٹھا أو وطئ غیرھا في نھار الشھرین عامداً 
أفطرء وانقطع التتابع إجماعا. 

قال الباجي”'': إن جامع في أثناء صومہ لیلاًّ أو نھاراً المظاھر منھا أو 
غیرھا نھاراً ابتداأً الصومء قاله في (المختصر الکبیرا و(المدونة) خلافاً للشافعي 
في أنە إن وطتھا لیلاّ لم ییطل صیامهء انتھی. 


قال البجیرميی'': بحرم الوطء فیھما ولو لیلاّ؛ لأنه لا یجوز لە الوطء 
في الظھار إلا بعد تمام الکفارة لکنە فيه لا یقطع التتابع خلافاً لمالك وأبي 
حنیفةء انتھی . 


وقال ابن رشد'”": إذا وطئ في صیام الشھرین ھل عليه استثناف الصیام؟ 
فقال مالك وأبو حنیفة: یستأنف إلا أن أہا حنیفة شرط في ذلك العمدء ولم 
بُفَرّق مالك بین العمد والنسیانء وقال الشافعی: لا یستأئنف علی حال (ہ9نمن 
تر مَنتَعغ) الصیام (٭فَإِطعَامُ ین یشکِتا4) . 


فیه عدة مباحث: الأول: ما قال الموفق'': أکٹر أھل العلم علی أن 
التکفیر بالإاطعام مثل العتق والصوم في أنهە یحرم وطڑھا قبل التکفیر. منھم 


.))٦٤/٤( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۲۳/٤( شر الاقناع)‎ )٢( 
۔)۱١۱/۲( ہلہدایة المجتھد)‎ )۳( 
.)٦٦/۱۱( دالمغني؛‎ )٤( 


۱۹١٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١١١(‏ حدیث 


قبل التکفیر بالإطعام وعن أحمد ما یقتضي ذلك؛ لأنه عز اسمه لم یمنع 
المسیس قبلهء کما في العتق والصیام. 

ولناء ما رُوي عن عکرمة عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أن رجلا 
آتی النبي قَ فقال: یا رسول اللہ! إني تظاهرث من امرأتي فوقعث علیھا قبل 
ان أَکْفْر, فقال> ھا عملكغ علی ذلك ے۔حمك اھ؟؛ قال: رأیت عَلکَاتھا ۂ 

بر فی 

ضوء القمر؛ قال: افلا تقربھا حتی تفعل ما أمرا الل٢‏ رواہ أبو داود 
والترمذيی؛ وقال: حسن ؛ اھ. 

قال الباجي'': لا یجوز لە الوطء في أثناء إطعامهء ومن شرط إطعامهہ 
تقدیمه علی وطء المظاہر منھا خلافاً للشافعی وسواء وطئ اتا أو عامداء 

قال الموفق: لو وطئ في آثناء الإطعام لم تلزمه إعادة ما مضی منە. وبە 
قال أبو حنیفة والشافعی . وقال مالك : یستأنف؛ اھ. 

وغلِمٌ من ذلك کله ان هھنا مسألتین: إحداہما: حرمة الوطء قبل التکفیر . 
ولا خلاف في ذلك بین الأئمة ومن حکی فيه خلاف الإمام الشافعي فقد 

0989 ں(۲) :_ ت0-٭- ۱ 
وھم؛ ففي اشرح الإقناع)'' من فروع الشافعیة: لا یحل وطؤھا حتی یکفر ؛ 
لقوله تعالی: ف٭فَتَحير رق الایة ویقدر من قبل أن یتماسا في الإطعام 
حملاً للمطلق علی المقیدء اھ. والثانیة: استثناف الإطعام. وفیه خلاف للامام 
مالك وفي (الھدایة): إن قرب التيی ظاھر منھا فی خلال الاإطعام لم یستأائنف؛ 
اتی ۱ 


والثاني : ما قال الموفق'”'': أجمع أھل العلم علی أُن المظاھر إذا لم 
)١(‏ االمنتقی) .)٦١/٤(‏ 


.۔)٦٦۹/٤(‎ )٢( 
.)۹۲/۱۱( (المغني)‎ (۳ 


"٢ك‎ 








۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١(‏ حدیث 





یجد الرقبة ولم یستطع الصیامء ان فرضه إطعام ستین مسکیناً علی ما أمرہ اللہ 
عز وجل؛ وجاء في سنة نبیە سواء عجز عن الصیام لکبر أو مرض یخاف 
بالصوم تباطؤہ أو الزیادة فيهء أو الشبق؛ فلا یصبر فيه عن الجماع؛ فإن 
وس بن الصامت لما أمرہ رسول الل قُ بالصیام قالت امرأته: یا رسول اللہ 
إِنھ شیخ کبیں ما به من صیام قال: (فلیطعم ستین سعت۲ ولما أمر 
سلمة بن صخر بالصیام قال: ھل أصبثُ الذي اأصبثُ إلا من الصیام؟ قال: 
فأَطمِمْ فنقله إلی الإطعام لما أخبرہ أن بە من الشبق والشھوۃ ما یمنعه من 
الصیام. 


والواجب في الإطعام إطعام ستین مسکیناً لا یجزئە أقل من ذلكء وبھذا 
قال الشافعی: وقال ابو حنیقة : لو أ٘طعم مسکیناً راتا فی اکن یوما اُجزأی 
وحکاہ القاضی أبو الحسین روایة عن اأحمدہ انتھی۔ 

قال الزرقانی: ولا خلاف عند المالکیة أن ھذا العدد معتبرء فلا یجزئه 
ما دونہ ولو دفع إِليھم مقدار إطعام الستین؛ وقاله الشافعيیء انتھی . 


والٹالٹ: ما قال الزرقانی”': إِن مقدار الطعام لکل مسکین مُذٌ وثلنان 
بمدہ قيٍ انتھی. وھکذا قال الدردیر قال الدسوقيی: فمجموعھاء مائة مد 
بمدّہ قِِ وذلك خمسة وعشرون صاعاً؛ لأن الصاع أربعة أمداد انتھی. 
رسک ا ٣‏ اختلاف أقوال المالکیة في ذلكء وجزم أیضاً أن مُدٌ هشام 
مدان بمد النبي َء وقال: المستحب أن یزاد فی کفارۃ الظھار ویبلغ المدین: 
فقد روی عیسی بن دینار عن ابن القاسم في (المدینةاء أما الظھار فِمُدٌ بمُدٌ 


۔.)٦١٥‎ /۱( سنن أبی داود؛‎ )١( 


(۲) شر الزرقاني؛ (۱۷۸/۳). 
(۳) انظر: (المتقی) (٤/٥٥)۔‏ 


"٣ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱۱٤١(‏ حدیث 


ہشام و مدان بمد النبي قٍَ انتھی. وھو موافق لما تقدم في (الموطاً١‏ في 
اأبواب صدقة الفطر من قول الإمام مالك ۔ رضي اللہ عنە -: إن الکفارات کلھا 
بالمد الأصغر مد النبي آَلِهُ إلا الظھارء فإن الکفارة فيه بالمد الاأعظم مد 
ھشامء انتھی . 


قال الدردیر”: لکل منھم مد وثلثان من بر إن افتاثوہ وإن اقتاتوا تمراً 
أو مخرجاً في الفطرة من شعیر أو سلت أو غیرھماء فعدله شبعاً لا کیلاً خلافاً 
للباجي؛ قال عیاض: معنی عدله شبعاً أن یقال: إذا شبع الرجل من مد حنطة 
کم یشبعه غیرھاء فیقال: کذاء فیخرج سواء زاد عن مد ھشام أو نقص: 
اتھی: 


وقال الموفق: إن قدر الطعام في الکفارات کلھا مد من بر لکل مسکین 
و نصف صاع من تمر أو شعیر. وممن قال مذٌبرِ زید بن ثابت وابن عباس 
وابن عمر حکاہ عنھم الإمام أحمد؛ ورواہ عنھم الأثرمء وعن عطاء وسلیمان بن 
موسی. وقال سلیمان بن یسار: أدرکت الناس إذا أعطوا في کفارة الیمین 
اأُعطوا مداً من حنطة بالمد الأصغر مد النبي كا وقال أبو ھریرة: یطعم مداً 
من أي الأنواع کان. وبھذا قال عطاء والأوزاعي والشافعي . 


وقال مالك: مدان من جمیع الأنواعء وممن قال: مدان من قمح مجاھدً 
وعکرمة والشعبي والنخعي؛ وقال الثوري وأصحاب الرأي: من القمح مدان: 
ومن التمر والشعیر صاع لکل مسکین؛ لقول النبي قلٍَ فی حدیث سلمة بن 
صخر: ا فأطعم وسقاً من تمراء رواہ الإمام أحمد في (المسند) وأبو داود'' 
وغیرھماء انتھی . 


.)٥٥٤/٢( دڈالشرح الکبیر؟‎ )١( 
۔)۲۰٢٢( أخرجه أبو داود (۲۲۱۳)ء والترمذيی (۱۱۹۸)ء وابن ماج‎ )٢( 


‌‌٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


والرابع : ما قال الموفق''٭: إن الواجب تمليك کل إنسان من المساکین 
القدرٌ الواجبّ لە من الکفارة ولو عَذیٰ المساکین أو عَشٌّاھم لم یجزئەء سواء 
فعل ذلك بالقدر الواجب آو أقل أو اکر ولو عَدٌیٰ کل واحد بِمُدٌ لم یجزہ إلا 
أن بُمَلّكه إیاہء وھذا مذھب الشافعي؛ وعن أحمد روایة أآخری: أنە یجزئە إذا 
ا٘طعمھم بالقدر الواجبء وھو قول النخعي وآبي حنیفةء انتھی. 

وقال الامام ماللک: لا احب فی کفارة الظھار الغداء والعشاء؛ لأنی ل 
أظنه یبلغ مداً بالھشامي . 

قال الفنن 1 معنی لا أحبٌٗ: لا یجزئ؛ ویدل عليه قوله: لا لا 
آظنہ یبلغ مداً بالھشاميء فأخذ منە أنە لو تحقق بلوغه أجزأہء انتھی. 

وفي (الھدایةا”': فإن عَدَّاھم وَعَشٌٌاهم جاز؛ قلیلاً کان ما أکلوا أو 
کثبراأء وقال الشافعی: لا یجزئ إلا التمليك اعتباراً بالزکاۃ وصدقة الفطر 
وھذا لآأن التمليك أدفع للحاجة فلا ینوب منابه الإباحةء ولناء أن المنصوص 
عليه هو الإطعامء وھو حقیقة في التمکین من الطعم وفي الإباحة ذلك کما في 
التمليكء آما الواجب فی الزکاة الڑیتاءء وفی صدقة الفطر الأداء وھما للتمليیك 
حقیقةء انتھی . 

والخامس: ما قال الباجی”'': إن الذي یجزئە منہ فی الجنس علی حسب 
ما تقدم في کفارة الیمینء انتھی. 


قلت: وتقدم في کفارة الیمین أن أنواع الاطعمة هي ما یخرج في زکاۃ 


.)۹۷/۱۱( (المغني؛‎ (١) 


.)٥٥٤/٢( (الشرح الکبیرا؟‎ (٢۲ 
.)۲٦۸/۱( )٣( 


.)٥٥/٤( االمتتقی)‎ )٤( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب ۱ )۱١٤١(‏ حدیث 


قَال مال می في الرّجُْل َامَرُ مِن امْرأَتهِ فی مَجَالِسَ متفرٴفة . 
قَال: لیس عَلَيه إِلّا كَفرَ وَاحدة. و و جو ام جا ا و ات ام ول را زا 


الفطرء وھي الأنواع التسعةء وتقدم في الفطرة أن العبرة عند المالکیة لغالب 
قوت البلد. وبه جزم الدردیر في الظھار أیضا إذ قال: مد وثلئان برا إن 
اقتاتوہء وإن اقتاتوا تمراً أو مخرجاً في الفطرة من شعیر أوسلت آو آرز أو 
دخن أو ذرة فعدله شبعا لا کیلاء انتھی ۔ 

وقال الموفق''": إِن المُجزئ في الإطعام ما بُجُْزئ في الفطرة وھو البر 
والشعیر والتمر والزبیب سواء کانت قوتە أو لم تکنء وما عداھاء فقال القاضي: 
لا پُجزئ إخراجھا سواء کان قوت بلدہ أو لم یکن؛ لآن الخبر ورد بإخراج هذہ 
الأصناف علی ما جاء في الأحادیث؛ وقال أبو الخطاب : عندي یجزیٔ الإخراج 
من جمیع الحبوب التي هي قُوتٌ بلدہ کالذرة والأخْنْء وھذا مذھب الشافعي. 

ولا تُجزئ القیمة في الکفارة نقلھا المیموني والأئرم وھو مذعب 
الشافعي؛ وَحَرّجٌ بعضٔ أصحابنا عن کلام أحمد روایۃً أآخری؛ أنه یجزئء وھو 
ما روی الأثرم أُن رجلاً سأل أحمد قال: اأعطیث في کفارة خحمسة دوانیق؟ 
فقال: لواترھ قل آو اون آن عليك؛ وھذا لیس بروایة؛ وإنما 
سکت عن الذي اأُعطی؛ ھت م ھی اش عنھت انتھی . 

وفي (الھدایةا''': یطعم کل مسکین نصف صاع براً وصاعاً من تمر أو 
شعیر؛ لآن المعتبر دفع حاجة الیوم لکل مسکینء فیعتبر بصدقة الفطر وقوله: 
قیمة ذلك مذھبناء انتھی۔ 

(قال مالك في الرجل یتظامر من امرأته في مجالس متفر تفرقة قال: لیس عليه 
إلا کفارۃ واحدة) قال الباجي”": وھذا علی إطلاق النیة دون تقییدھا بالتکرار 


.)۹۹/۱۱( (المغني)‎ (١0) 
۔)۲٦۸/١(‎ )۲( 
۔)٦١/٤( ا المتقی)‎ )۳( 


۹٦١٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


مثل أن یقول لھا: أنتِ علیْ کظھر أمي؛ ثم یقول لھا مثل ذلك في ذلك 
المجلس آو مجلس آغرہ وتویٰ تاکید انٹول الأرك؛ وتکرازٰ آو لم پتو ینا 
فلیس عليه إلا کفارۃ واحدة؛ لأنھا یمین واحدة تکررت في شيء واحد؛ فکان 
إطلاقھا یقتضي التأکیدء ولو نوی بالقول الثاني کفارۃ ثانیةء ففي (کتاب ابن 
المواز4: تلزمه کنارۃ ٹائیة): وهتا کله ما لم تلزمہ الکفارة الاولی بالوطء: فإت 
وطئ ثم ظاھر منھا مرة آخری؛ ففي (مختصر ابن عبد الحکم): عليه کفارةۃ 
ثانیةء ووجه ذلك أنه لما وقع الحنث بالوطء ولزمته الکفارۃ کان ظھارہ بعد 
ذلك ظھاراً مبتدأً لە حکمەہ انتھی ۔ 

وقال الموفق”: إذا ظاهر من زوجته مراراً. فلم یکفر فکفارۃ واحدة؛ 
هذا ظاهر المذھب؛ سواء کان فيی مجلس أو مجالس؛ ینوي بذلك التأکید أو 
الاستثناف أو أطلقء نقله عن أحمد جماعة واختارہ أبو بکر وابن حامدء وروي 
ذلك عن علي ۔ رضي الله عنه -. وبه قال عطاء وجابر بن زید وطاووس 
والشعبي والزھري ومالك وإسحاق وأبو عبید وأبو ثورء وھو قول الشافعي 
القدیمء ونقل عن أحمد فیمن حلف أیماناً کثیرۃء فإن أراد تأکید الیمین: 
فکفارة واحدةء فمفھومہ إن نوی الاستئناف فکفارتان. وبهە قال الثوري 
والشافعي في الجدید؛ وقال أصحاب الرأي: إن کان فيی مجلس واحد فکفارةۃ 
واحدةء وإن کان فی مجالس فکفارات. وروي عن علي وعمرو بن دینار 
وقتادةء انتھی . 

وفي (رد المحتارا''' عن افتح القدیر): لو کرر الظھار من امرأةۃ في 
مجلس أو مجالس تتکرر الکفارة بتعددہہ إلا إِن نوی بما بعد الاول تأکیداء 
فیصدق قضاء فیھماء لا کما قیل في المجلس لا المجالس٠‏ انتھی. قال في 


.)٦٦١٤/۱۱( (المغني؛‎ ("١) 
۔)ہ١٥١۸/۳(‎ )۲( 


۱۹١۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


ہے ت۶ 


َإِنْ تََامَر ثُمٌ گَفر ثُمٌ تَطَامَرَ بَند ان بُكَتَرَ قَعلَيْه الْکَفَارَةُ أَبٰضاً. 


۔ ٤‏ ھےے 


َال مَالِكُ: وَمَنْ تَطَامَر مِن امْرَأبه تُمٌ مَمَهَا قبْلَ أنْ كفَر 
لیس عَلَيْه إِلا کََارَةٌ وَاجنذة. وَيَكٹ عَنْهَا عَتّی يُکَفر. وَيَسْتَقْفر الله 
قَال َالكَ: وَذْلِكَ أَحْسَنُ ما ما تج 


(البحرا: وفي بعض الکتب فرق بین المجلس والمجالس؛ والمعتمد الأول؛ 


(فإن تظاھر) أحد (ثم کفر ٹم تظاھر بعد أن یکفر) أي بعد الکفارةۃ 
(فعليه الکفارة) الآخری (أیضا) مستقلة؛ لأنە إذا ظاھر بعد أن أتم الکفارةء فلا 
بد لذلك الظھار من کفارة؛ لان الکفارۃ الأولی لیست بکفارة عما يأتي بعدھا 
من الأیمانء وھذا إجماعء قال الموفق: فأما إن گُٹُر عن الأولی ثم ظاھر 
لزمته للثانی کفارۃ بلا خلافء انتھی. 

(قال مالك: من تظاھر من امرأنه ٹم مَسّھا قبل أن یکفر أنه لیس عليه إلا 
کفارۃ واحدة) وھي کفارة الظھار ولیس عليه لأجل المس کفارة أآخری؛ وفعله 
ذاك حرام؛ لقوله عز اسمه: لین قب ان بَتَآکًا 4 لکن مع الحرمة لا تتعدد 
الکفارةۃ (ویکف عنھا) بعد ذلك (حتی یکفر) ولا یتوھم أنە إذا وقع مرة قبل 
التکفیر یباح لە الوقاع إذ ذاك متی شاء؛ لن قلُ قال لرجل ظاھر من امرأته 
وواقعھا: لا تقربھا حتی تکفر؛ رواہ أبو داود وغیرہ''' (ویستغفر اللہ) عز 
وجلء أي لیتب عن فعله ذاك لکونہ حراماً. 

(قال مالك: وذلك) أي وجوب الکفارۃة الواحدۃ لا غیر (أحسن ما 
سمعت) في ذلك؛ وعلم منە أنە - رضي اللہ عنه ۔ سمع في ذلك أقوالاً 


مختلفةء قال الموفق'': المظاہر یحرم عليه وطء زوجتہ قبل التکفیر؛ لقوله عز 


(١(‏ أآخرجه ابو داود )۲٢٢٢(‏ والترمذیي (۱۱۹۹) والتنسائي )۳٤٣٥٤(‏ وابن مم ماجهہ 
(ہ۵٢٦١٠۲)۔‏ 


.)٦١۰١/١١( (المغني)‎ (۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١(‏ حدیث 


اسمہ في العتق والصیام: فإیّن قب ان يََاكا چ۹" فإِن وطئ عصی رب لمخالفة 
أمرہ. وتستقر الکفارة في ذمنّہ؛ فلا تسقط بعد ذلك بموت ولا طلاق ولا 
غیرہء وتحریم زوجته عليه بات بحاله حتی یکفرء ھذا قول آکثر أھل العلم 
روي ذلك عن سعید بن المسیّب وجابر بن زید وأبي مِجْلز والنخعي وعبد اللہ بن 
دن ومالك والثوري والآوزاعي والشافعي وإسحاق وأبي ور. وروی الخلال 
عن الضّلت بن دینارء قال: سألت عشرة من الفقھاء عن المظاھر یجامع قبل 
ان یکفر؟ قالوا: لیس عليه إلا کفارة واحدةء الحسن وابن سیرین وبکر المزني 
وَمَوَرَق العجلي وعطاء وطاووس ومجاھد وعکرمة وقتادةء قال وکیع: وأظن 
افاٹر ناف 


وَحُ٘کِي عن عمرو بن العاص أن عليه کفارتین؛ وروي ذلك عن قبیصة 
وسعید بن جبیر والزھري وقتادةء لان الوطء یوجب کفارةۃء والظھار موجبّ 
لآخری؛ وقال أبو حنیفة: لا تثبت الکفارة في ذمتهء وإنما ھي شرط للاباحة؛ 
کما کانت قبلهء وَحُکِي عن بعض الناس أُن الکفارۃ تسقط؛ لأنه فات وقتھاء 


انتھی . 


وفی (الھدایة): إن وطکھا قبل أن یٔکفر استغفر اللہ ولا شیء عليه غیر 
۰ 7 5 ہے ۹۔ 7 کااش 7 7 ۰ ۰ 2۰ 
الکفارۃة الاولی ولا یعود حتی یکفر؛؟ لقوله ِا للذي واقع في ظھارہ قبل 
الکفارة: ۸ استغفر اللہ ولا تَعْدُ حتی تکفر؛ ولو کان شیء آخر واجباً لیبّه عليه؛ 
قال ابن الھمام'': لأنه مقامُ البیانء فعْلِم أنە تمام الحکم الحادثةء فلا تجب 
کفارتانء کما نقل عن عمرو بن العاص وقبیصة وسعید بن جبیر والزھري 
وقتادةقء ولا ثلاث کفارات؛ کما رويی عن الحسن البصري والنخعی انتھی . 


.٤ ٣٤ سورۃ المجادلة: الاآّیتان‎ )١( 
.)۸/٤( اح القدیر)‎ )٢( 


(۱"‌۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 
4 تید ہی 2 5 2 ۔‫ ٥‏ 0 ھ .- ٥‏ ہہ - 
قال مالك: وَالظهَارُ من دوات الہغارمِ من الرضاعَة 

اہ کان 
02.07 ۶ 0 ا وک اع 
010 00ف 2 تر تی لی اما وت 


(قال مالك : والظھار من ذوات المحارم من الرضاعة والنسب سواء) لِأنه 
تشبیه من تحلٗ بمن تحرمء فھو شامل لمن حرمت بالرضاعةء قال الباجی“': 
ولم یذکر تحریم المصاھرۃ لام زوجته وزوجة أبیەء ویجب ان یکون حکمھن 
حکم من ظاھر؛ لأنھن ممن حرم عليه علی التأبید انتھی. 


وفي (المحلی): فلو قال: أنت علیٌ کظھر اأختي من الرضاع؛ أو عمتي 
من النسب؛ أو أم امرأتيی فھو مظاھر. وھو مذھب أبي حنیفةء وعن الحسن 
والنخعي والزھري والأوزاعي والثوري نحوہ؛ وقال الشافعي: لا یکون الظھار 
إلا بالام وحدھاء وھو قول قتادة والشعبي وعن الشعبي: لم ینس اللہ ان یذکر 
البنات والأخوات والعمات والخالات إذا أخبر أن الظھار إنما یکون 
بالأآمھات انتھی . 

وتقدم في أول الباب من کلام الموفق ان ذلك قول الشافعي القدیم: 
والجدة في ھذا القول بمنزلة الام وأما قوله الجدیدء فھو موافق للجمھور في 
ان الظھار یکون بمن یحرم علی التأبیدء انتھی. 


(قال مالك : ولیس علی النساء ظھار) فلو قالت المرأۃ للرجل: أُنت علي 
کظھر أمي ونحوہ لغاء وھو قول سائر أھل العلمء کذا في (المحلیء وقال 
ابن رشد''': عن العلماء في ذلك ثلائة أقوال: أشھرھا: أنە لا یکون منھا 
ظھارء وھو قول مالك والشافعی؛ والثانی : ان علیھا کفارة یمینء والثالث : 
علیھا کفارۃ الظھارء اھ. ۱ ۱ 


.))۸/٤( ە المتقی)‎ )١( 
.)۲۱۰۹/۲( لہدایة المجتھدا‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


+,,:-,-, 0101-1-1 و کہ ہک کک کہ کی ہہ کور رہکيکےرڈڈٹںپ 


وقال الخرقي : إذا قالت المرأۃ لزوجھا: أنت علي کظھر أمي لم تکن 
مظاھرۃ ولزمتھا کفارۃ الظھار؛ لانھا أتت بالمنکر من القول والزورء وقال 
التر ی219 عملا الک اقال ا [13 قالت لزرکھا:: آتےعلی کظیر: ای آر 
قالت: إن تزوجت فلاناً فھو علي کظھر ای فلیس ذلك بظھارء قال القاضي: 
لا تکون مظاھرۃة روایة واحدةء وھذا قول أکثر أھل العلم منھم مالك 
والشافعي وإسحاق وأبو ٹور وأصحاب الرأيء وقال الزھري والاوزاعيی: هو 
ظھار وروي ذلك عن الحسن والنخعي إلا أن النخعي قال: إذا قالت ذلك 
بعد ما تزرّج فلیس بشيءء ولعلھم بحتجُون بأنھا أحد الزوجین تظاھر من 
اللاآخر. 


ولناء قوله تعالی: فِوَلینَ بُرُوں٭''' الاأیةء فخصھم بذلك> ولآن الْحلٌ 
فی المرأةۃ حق للرجل؛ فلم تملك المرأة إزالتهء إذا ثبت ھذا فاختلف عن 
اأحمد في الکفارةء فنقل عنه جماعة: علیھا کفارةً الظھارِء لما روی الأئرمٌ 
بإسنادہ عن إبراھیم أُن عائشة بنت طلحة قالت: إن تزوجتُ مصعب بن الزبیر 
فھو علي کظھر أبيء فسألت أھل المدینة فرأوا أن علیھا الکفارۃ. 


وروی علي بن مسھر عن الغیبانی قال؟ کنٹ جالسا في المسجد آنا 
وعبد الله بن مغفل المزني فجاء رجل حتی جلس إلیناء فسألته من أُنت؟ 
فقال: أنا مولی لعائشة بنت طلحة التي أعتقتنيی عن ظھارھاء خطبھا مصعب بن 
الزبیرِ فقالت : روہ ود ےت فاستفتت 


ہس مہ ےھ 


فاعقتنی وتزوجته4. 


.)٦٢٢/۱۱( (المغني؛‎ ()١( 
1 سورة المجادلة : الاآیة‎ (٢( 


۲۱ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكُ فی فُرْل الله تَبَارَ وَنَعَالَی: فاوَلْنَ بُھروتَ بن 


اہم تم عو لا رر ا تد 
الّجْلُ مِنْ أَمْرَأنہ. ثُمُ بُجْمِمُ عَلّی إِمْسَائِهَا میمرت 


وروی سعید ھذین الخبرین مختصرین؛ ولأنھا زوج أتی بالمنکر من 
القول والزوں فلزمته کفارة الظھار کالاخسں ولآن الواجب کفارة یمین؛ 
فاستوی فیھا الزوجان کالیمین باللہ تعالی. 


والروایة الثانیة: لیس علیھا کفارةء وھو قول مالك والشافعي وإسحاق 
وأبي ثور؛ لأنه قول منکر وزور ولیس بظھارء فلم یوجب کفارةۃ کالسب 
والقذف: والروایة الثالثة : علیھا کفارة الیمین؛ قال أحمد: ذھب عطاء مذھبا 
حسناء جعلە بمنزلة من حرم علی نفسه شیئاء مثل الطعام وما أشبەء وھذا 
أقیس علی مذھب أحمد وأشبه بأصولهء انتھی. 


وفي (الدر المختارا''': ظھارھا منە لغو فلا حرمة علیھا ولا کفارق به_ 
یمتی ورجح ابن الشحنة إیجاب کفارة یمین ؛ قال ابن عابدین : قوله: لا 
حرمة؛ بیان لکونە لغواً أي فلا حرمة علیھا إذا مگنته من نفسهاء ولا کفارةۃ 
ظھار ولا یمین؛ وقوله: بە یفتی؛ مقابله ما فی (شرح الوهبانیة) للشرنبلاليی عن 
الحسن بن زیاد من صحة ظھارھاء وعلیھا کفارةۃ الظھار وروي عن أبي 
یوسف؛ انتھی . 

(قال مالك في) تفسیر (قولہ) تبارك و(تعالی: فوَآلْنَ بَُهڑون ین یلم مم 
شون لِمَا قَالوأ4)''' الایة (قال) مالك (سمعث) من أھل ٌ (آن تفسیر ذلك) 
أی:تفسیر العود المذکور في الایة (آن یتظاھر الرجل من أنه ٹم یُجُْمع) بضم 
الباء وسکون جیم وکسر میم أي یعزم ویصمم (علی إ جو أي إمساك المرأة 


۔)۱٥١٥٥‎ /۳( )١( 
۔٣ سورۃ المجادلة: الاَیة‎ )٢( 


۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


سو ےہ و صے و ہے 3 ے۔ ور کے ہے ٥ہ‏ 5 ہةے 2 
وَإِصَابَهّا . فَإِنْ أَجْمَمَ عَلَی ذَلِكَ فَقَذ وَجَبَتُ عَليهِ الکفَارۃ. مت 


في نکاحھا (وإصایتھا) أي جماعھا (فإن أجمع) أي عزم وصمم (علی إمساکھا 
وإصاہتھا) ھکذا في النسخ الھندیةء وفي النسخ المصریة: فإن أجمع علی ذلك 
(فقد وجبت عليه الکفارۃ) لقوله تعالی: ظافتحرر رق ہہ ا لایة. 


٠ 


قال الباجي''": قال مالك: إن تفسیر ذلك یعني العودة أن یُجمع بعد 
الظھار علی إمساکھا وإصابتھاء ھذا الذي ذکرہ في ٦‏ الموطاأً۷ وعليه أکثر 
اأصحابه وقد قیل عنە غیر ذلكء وأصل شاات يست اختلفوا في الکفارۃ 
بماذا تتعلقء فذھب مالك ومعظم الفقھاء إلی أنھا تتعلق بشرطین: وجود 
الظھارء والعودةء وقال مجاھد والثوري : تجب بنفس الظھار دون شرط اخر 
والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: هوَآلَْنَ بُھریَ بن مہم رو''' 
الایةء فعلق الکفارة بالظھار والعودة. 

ثم اختلف العلماء في العودة ما ھي. ولمالك في ذلك ثلاثة أقوال؛ قال 
الشیخ أبو القاسم: إحدی الروایتین : العزم علی إمساکھاء والثانیة : العزم علی 
وطٹھاء وقد ذکر في (الموطاً) الأمرین جمیعاء ویقتضي قوله هذا أن إفراد کل 
واحد منھما بالعزم عودةء قال الباجيی”": وھما عندي راجعان إلی الإمساك؛ 
وقال أحمد بن حنبل: روی عن مالك أبو القاسم بن الجلاب وغیرہ روایة 
أآخری: أُن العزم هو نفس الوطءء وبە قال الحسن والزھري وطاووس؛ وقال 
الشافعي : ان یمضي من الزمان مدة یمکنە فیھا إ[یقاع الطلاق؛ فلا یوقعه 
وذھب داود إلی اُن العودة ھی إعادة لفظ الظھار . 


والدلیل علی ما نقوله أن الکفارة إنما تجب فی الأیمان بمخالفة الیمین؛ 
)١(‏ ا المنتقی) (٤/۹٦)۔‏ 


.٣ سورۃ المجادلة: الایة‎ )٢( 
.))۹/٤( ا المتقی)‎ )٣( 


۳۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١١(‏ حدیث 


پک ک ‏ کٹ ہک گ ‏ ہج کک ڈگ کہ ہج ہہ ہہ رر ہتیڈرڑرڑرڑررردکہڈدرےی.]ں 


ومن ظاھر اقتضی ظھارہ تحریم زوجتەہ؛ فإذا راد استباحتھاء فقد عاد فیما ترك 
ورجع إلی الوطء الذي حرمء وفي مثل ھذا یقال: عاد فلان لکذاء ولو کان 
التلفظ بالظھار ثانیاً یوجب الکفارة لأوجبھا الأولء فلما لم یوجبه الأول لم 
یوجبە الثانيء لأنھما من جنس واحد لفظاً ومعتّی؛ انتھی. 

وفيی ہی فالعود في (الموطاأً؛ العزم علی الوطموالاساکفھتا 
وفی (المدونة) علی الوطء خاصةة وروي الإامساك خاصة؛ كذافي 
(المختصر) انتھی . ۱ : ۱ 

وقال ابن رشد''': عن مالك في ذلك ثلاث روایات؛ إحداھن: أُن العود 
و العزم علی إمساکھا والوطء معاٗء والثانیة: العزم علی الوطء فقطء وھي 
الروایة الصحیحة المشھورة عند اأصحابه؛ وبە قال أبو حنیفة وأحمدہ والثالثة: 
ھو نفس الوطء وهي أضعف الروایات: وقال الشافعي: العود الإمساك نفله ْ 


) 


فی 

وقال ۲ بد تجب الکفارة رتا بَرَينا بالعود وتتحٹم بالوطء ولو 
ناسپاً تحتعٛا لا یقبل السقوطء سواء بقیت فی عصمتہ أو طلقھاء ولا تجزئ قبل 
العود والعود هو العزم علی الوطء فقط أو العزم مع نیة الإمساك في العصمة؛ 
أي لا یفارقھا علی الفور تأویلانء وخلاف؛ وسقطت الکفارة بعد العود 
المذکورء وأولی قبله إن لم یطاأً المظاھر بطلاقھا البائن لا الرجعي._ 

قال الدسوقی: قوله: تأویلان وخلاف؛ اي تأویلان علی (المدونةاء 
وخلاف في المذھب؛ یعني في المذھب قولان شھَرَ کل منھماء وحملت 


.)۱۹۲ /۹( انظر: (المحلی)‎ )١( 


۔.)۱۰٠٦/٢( ہدایة المجتھد)‎  )٢( 
.)٥٤٤ /۲( ە(الشرح الکبیر)‎ )٣( 


٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


رو روز ہہ ہہ ہہ کہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ارڈ رج ہہ رہ ہہ ہہ ہہ ےہ ےہک ےپ وج جج ڈٹڑٹڑ رڈ ڈڈٹڑڈڑوڈڑرڈڑڈ ڈآ[ڈ 


(المدونة) علی کل منھماء ولفظ (المدونة) العود إرادة الوطء والإجماع عليه. 


واختلف الاأشیاخ بعد ذلك فیما تقتضيه (المدونةاء فابن رشد فھم 
(المدونة) علی أن العود مجرد العزم علی الوطء بقید بقاء العصمةء ولم یتعرض 
للعزم علی الإمساكء وقال: إنه المشھور؛ فقولھا: والإجماع عليهء أي العزم 
عليه مرادف لما قبلهء وھو إرادۃ الوطء؛ وفھم عیاض من (المدونة) علی أنه 
العزم علی الوطء مع العزم علی الإمساك وقال: إنە المشھورء انتھی. 


وقال الموفق“'': العود وھو الوطء فمن وطئ لزمته الکفارة ولا تجب 
قبل ذلك؛ إلا أنھا شرط لحل الوطءء فیؤمر بھا من أرادہ لیستحلّه کما یؤمر 
بعقد النکاح من راد حل المرأۃء وحکي ذلك عن الحسن والزھري وھو قول 
أبي حنیفة إلا أنه لا یبوجب الکفارۃ علی من وطئ؛ وھي عندہ في حق من 
وطئ کمن لم یوطاأء وقال القاضي وأصحابە: العود العزم علی الوطء إلا أنھم 
لم یوجبوا الکفارة علی العازم علی الوطء إذا مات أحدھما أو طلق قبل الوطء 
إلا آأبا الخطاب؛ فإنه قال: إذا مات بعد العزم و طلق فعليه الکفارةء وھذا 
قول مالك وأبي سعید. 


وأنکر تا سال نت یقول: إذا أجمع لزمته الکفارۃء فکیف 
یکون ھذا لو طلّقھا بعد ما یجمع کان عليه کفارۃ؟ إلا أن یکون یذھب إلی قول 
طاووس إِذا تکلم بالظھار لزمه. مثل الطلاق؛ ولم یعجب أحمد قول طاووس: 
وقال الشافعي: العود إمساکھا بعد ظھارہ زمناً یمکنە طلاقھا فیه؛ لأن ظھارہ 
منھا یقتضي إبانتھاء فإمساکھا عود فیھاء وقال داود: العود تکرار الظھار مرة 
ثانیة؛ لأن العود في الشيء إعادتہء ولناء أن العود فعلُ ضذُ قولەء ومنە العائد 
فی ھبتەء انتھی . ۱ 


(١)‏ (المغني) (۱۱/ ۷۳)۔ 








۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١١(‏ حدیث 


وَإِنْ طَلقَهَاء وَلَمْ بُجُْمع بَمدَ تَطامْرہ مِْھَاء عَلی إِتْسَاکھا وَإِصَابيَهَاء 


ےط 7 
فلا کَفَارَةَ عَليه. 


وفيی (المحلی): اختلفوا فی تفسیر العود فقال الجمھور: معناہ یعودون 
إلی قولھم بالتداركء وذلك یحصل عند مالك بالعزم علی الجماع؛ وعند 
الشافعي بإمساکھا في النکاح؛ وعند أبي حنیفة باستباحة استمتاعھا ولو بنظر 
شھوۃةء وقال جماعة: معناہ یعودون إلی قولھم بالظھار في الإسلام بعد ما کانوا 
یظاھرون في الجاھلیةء وھو قول الثوري ومجاھدہ وبتکرارہ لفظاًء وھو قول 
الظاھریةء أو معنی بأن یحلف علی ما قالء وھو قول أبي مسلمء انتھی. 


وَفی :فالدز المختارہ"۶؛ وعودہ النذکور:فی الآیة غزّهعرما موگنا طلی 
استباحة وطٹھاء فلو عزم ئثم بدا لە ان لا یطأھا لا کفارۃ عليهء قال ابن 
عابدین : لعدم العزم المؤکد لا لأنھا وجبت عليه بنفس العزم ٹم سقطت؛ کما 
قال بعضھم؛ لانھا بعد سقوطھا لا تعود إلا بسبب جدید؛ انتھی. 


وفیھما أأیضاً من قال: أنت علي کظھر أمي في کل یوم تجدَّدً الظھار کل 
یومء ولە قربانھا لیلاء وکذا من قال في رمضان کله ورجب کلە؛ لە وطڑھا في 
شعبان بلا کفارة لعدم دخوله فی مدة الظھار . 


(وإن طلقھا) أي زوجتهہ (ولم یُجمع) بضم أوله فسکون أي لم یعزم (بعد 
تظاھرہ منھا علی إمساکھا) عندہ في عصمتہ (وإصاہتھاء فلا کفارة عليه) لعدم 
تعسقی االحرد الس خیب للکفارہف ال ال 9 ۲۳ آق الکتار2 لع سچرہ 
الظھار فلو مات أحدھما أو فارقھا قبل العود فلا کفارةۃ عليهء وھذا قول 
عطاء والنخعي والاوزاعي والحسن والثوري وأبي عبید وأصحاب الرأيء وقال 
طاووس ومجاھد والشعبي والزھري وقتادة: عليه الکفارۃ بمجرد الظھار لأنه 


.)٦٥١٥٥/۳( )١( 
(المخني) (۷۱/۱۱).۔‎ (٢( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )١١(‏ حدیث 


یا نے ا ےی ا حا ا ا ےو کی جو کا 
قال مَالك : فان تزوجھا بعد ذلك: لم یمسھا خی یکفر کَفَارة 
الْمْتظاِر 


سبب للکفارةء وقد وجب٠‏ وقال الشافعي: متی أمسکھا بعد ظھارہ زمناً یُمکنە 
طلاقُھا فیەء فلم یطلقھا فعليه الکفارةۃ؛ لأن ذلك هو العود عندہ. 

ولناء قوله تعالی : 'وَلَِنَ کر من بن پک کر ۵ک الا فابحت 
الکفارةۃ بأمرین: ظھار؛ وعودٍء فلا تثبت بأحدھماء ولآن الکفارۃ في الظھار 
کفارة یمین؛ فلا یحنث بغیر الحنث کا ماد والحنث فیھا هو العوذ٘ 
وترك طلاقھا لیس بحنثٍ فیھاء ولا فِعُل لما حلف علی ترکە؛ فلا تجب بە 
الکَثَارة۔ ۱ 

(قال مالك : فإن تزوّجھا بعد ذلك) أي بعد الطلاق المذکورء وھو الطلاق 
بعد الظھار قبل العود (لم یمسھا) أي لا یجوز لە أن یجامعھا بنکاح جدید أَیضاً 
(حتی یکفر کفارة المتظاھر) لبقاء حکم الظھارء قال الموفق”'': إذا طلّق من 
ظاھر مٹھاء ثم تزوجھا لم بحلٗ لە وطڑھا حتی یکفرء سواء کان الطلاق ثلاثاً 
و أقل منەء وسواء رجعت إليه بعد زوج آخر أو قبلهء نص عليه أحمد وھو 
قول عطاء والحسن والزھري والنخعي ومالك وأبي عبیدء وقال قتادة: إذا بانت 
سقط الظھارء فإذا عاد فنکحھا فلا کفارة عليهء وللشافعي قولان کالمذھبین. 
وقول ثالثٹ: إن کانت البینونة بالثلاٹ لم يَعُدِ الظھارُ وإِلّا عاد ولناء عموم 
الایةء فإنه قد ظاھر من امرأته فلا یحل أن یتماسا حتی یکفر انتھی . 


وفي (الدر المختار۷”'': یحرم وطؤھا عليه ودواعيه حتی یُکفر؛ وإن 
أفاد أنە لو طلقھا ثلاثاً ثم عادت إليه تعود بالظھارء انتھی. 


.٣ سررۃ المجادلة: الأیة‎ )١( 
.)۷۲/۱۱( (المعني؛‎ (٢ 
.)٦٥٤٥٣( )۳( 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ في الرَجْلِ ََطَامَرْ مِن أَمَیو: نَهُ 
يُصِييَهَا فَعَلَيْهِ کَفَارَةُ الظھَارِ؛ قَِبْلَ أَنْ بَطأمَا. 





(قال مالكء فی الرجل بتظاھر من أمته: إنە إن أراد ان یصیبھا) بعد ما 
تظاھر منھا (فعليه کفارۃ الظھار قبل أُن یطأھا) لأنہ رج حلال فیحرم بالتحریمء 
ویدخل في عموم قوله تعالی: لین ؿْػِهمْم4 وقد أخرج ابن الأعرابي في 
(معجمه) من طریق ھمام: سئل قتادة عن رجل ظاھر من سریته؟ فقال: قال 
الحسن وابن المسیب وعطاء وسلیمان بن یسار: مثل ظھار الحرةء وھو قول 
اللقََاءَ الََنَِعةء وی قال مالك وریۂ والٹوری واللیٰث: قاله الحافظ': 


رقان رق اتفقوا علی لزوم الظھار من الزوجة التي في العصمة 
واختلفوا في الظھار من الأمةء ومن التيی في غیر العصمةء وظھار المرأة من 
الرجلء أما الظھار من الأمة فقال مالك والثوري وجماعة: الظھار منھا لازم 
کالظھار من الزوجة الحوٰة وکذا المدبّرة وأم الولدء وقال الشافعي وأبو حنیفة 
وأحمد وأبو ثور: لاظھار من أمةء وقال الآأوزاعي: إِن کان یطاأً أمة فھو 
مظاھرء وإن لم یطأھا فھو یمین؛ وفیھا کفارة یمینء وقال عطاء: هو مظاھر 
لکن عليه نصف کفارةء انتھی . 

وقال الموفق”: لا یصح الظھار من أمته ولا آم ولدہ رُوي ذلك عن 
ابن عمر وابن عمرو وسعید بن المسیب ومجاھد والشعبي وربیعة والأوزاعي 
والشافعيی وأبيی حنیفة وأصحابه ورٌوي عن الحسن وعکرمة والنخعي وعمرو بن 
دینار وسلیمان بن یسار والزھري وقتادة والحکم والثوري ومالك في الظھار من 
الأمة کفارة تامة؛ لأنھا مباحة لەء فصح الظھار منھا کالزوجةء وعن الحسن 
والأآوزاعي إِن کان یطأھا فھو ظھار وإلا فلا؛ لأنه إذا لم یطأھا فھو کتحریم 
)١(‏ لفتح الباريی) .)٦٥٣٤٣/۹(‏ 


(۲) لہدایة المجتھد) (۲/ .)٦۱۰۷‏ 
(۳( (المعغني؛ (۱۱/ .٦٦۷‏ 


"۸ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱۱٤١١(‏ حدیث 


ا مَالِكٔ: لا یَذْخْلْ عَلّی الرّجْلِ إِیلَاة فی تَظائمرو. إِلا 
نکوہ مُضَارًا لا یر بد ان يفَيءَ ەِ مِنْ تَطاھُرو۔ 


ے 
ان 


مالەء وقال عطاء: عليه نصف کفارة حرة؛ لآأن الأمة علی النصف من الحرة 
فی کثیر من أحکامھاء وھذا من أحکامھاء فتکون علی النصف. 

ولناء قوله تعالی : فوَألنَ بُظهرونَ ین بََآم4''' فخصہھن بہء ولأنه لفظ 
یتعلق بە تحریم الزوجة؛ فلا تحرم الأمة بە کالطلاقء ولآن الظھار کان طلافقاً 
فی الجاھلیةء فنقل حکمە؛ وبقی محله؛ وروي عن اُحمد أن علی المظاھر من 
أمته کفارۃ ظھار رتاق تا گج لہ فرع مت اط بت لأنە لو کانت عليه 
کفارة ظھار کان ظھارا ولکن عليه کفارة یمین؛ لأنه تحریم لمباح من ماله 
فکانت فيه کفارة یمینء کتحریم سائر ماله؛ انتھی . 

(قال مالك: لا یدخل علی الرجل إیلاء في تظاھرہ) قال الباجي''': یرید 
أن یکون تظاھراً غیر معلّق بصفةء وإن علقه بصفة مثل أن یقول: إن لم أفعل 
کذا وکذاء فإنه یضرب لە اُجل الإیلاء من یوم یرفعه إلی السلطانء ویلزمه 
مس وٹ لآن الوطء ممنوع محرم عليه حتی یفعل ما علق یمینە بە فإذا 
کان ممتنعاً من الوطء لاأجل یمینه بالظھار ولم تکن الیمین مباشرة للمنع من 
الوطء لم یدخل عليه الإیلاء إلا إذا طالبته الزوجة بذلك ورفعتەء فیضرب لە 
السلطان من ذلك الیوم اأُجل المولي؛ وأما إذا کان الظھار مطلقاً غیر معلق 
بصفةء فلا یدخل عليه بمجرد الظھار؛ لن یمینە لم تباشر المنع من الوطء؛ 
وإنما تحریم الوطء حکم من أحکامه کالطلاق الرجعي؛ انتھی. 

(إلا أنذ یکون) الزوج (مضارا) اسم فاعل من ضارر أي مُذْخِل المضرة 
علی الزوجةء وفسرہ بقوله: (لا یرید أن یفيء) أي یعود (من تظاھرہ) کذا في 
النسخ المصریةء وفي الھندیة (من ظاھرہا وفي الآخری من ظھارہ. 


.٣ سورۃة المجادلة: الأیة‎ )١( 
۔)٤٥٤٥/٤٥( االمتقی)‎ )٢( 
۹۹ 





۸۔ کتاب الطلاق .۔(۸۵) باب )۱١٤١١(‏ حدیث 


پٹ و رڈ کک | ٹب" " ٹہ جہ کٹ ہہ رہ وہ ہز کڈ ہن دےہ تب یں 





قال الباجی'؟: معنی ذلك أن یجد الکفارة فلا یکفرء قاله مالك في 
(المبسوط) قال مالك: وإذا لم یتبین ضررہ لم یوقف إلا أن یطول ذلكء وروی 
اأُشھب عن مالك في المتظاھر لا یجد ما یعتق ولا یقدر علی الصیام: ولا یجد 
ما یطعم؛ فلا مخرج لە؛ ولف عن أھله حتی یجد ما یکفر بەء یرید ولا 
حجة لھاء ففي هذا ثلائة أحوال: أحدھا: أُن یتبین ضررہء فیدخل عليه الایلاء 
والثانیة: لا یتبین ضررہ؛ ولا عذرہ؛ فلا یدخل عليه اأجل الإیلاء بطول المدة؛ 
والحالة الثالثة : أُن یتبین عذرہ فلا یدخل عليه إیلاء جملة. 


واختلف قول مالك في أجل الإیلاءء ففي (المدونة): یبتدأً لە ُجل 
المولي عنه ما یری الناس من إضرارہ ثم یجري بحساب المولي؛ تأول بعض 
القرویین علی أنه یضرب لە الأجل من یوم یتبین ضررہ وفي کتاب محمد: 
اأجله من یوم التظاھرء انتھی . 


وقال ابن رشد'': غل یدخل الإیلاء علی الظھار إذا کان مضاراًء وذلك 
بأن لا یکفر مع قدرته علی الکفارةء فإن فيه اختلافاء فأبو حنیفة والشافعي 
یقولان: لا یتداخل الحکمان؛ لأن حکم الظھار خلاف حکم الإیلاء وسواء 
کان عندھم مضاراً أو لم یکن؛ وبە قال الأوزاعي وأحمد وجماعة؛ وقال 
مالك: یدخل الایلاء علی الظھار بشرط أُن یکون مضارا. وقال الثوري : یدخل 
الإیلاء علی الظھارء وتبین منە بانقضاء الأربعة الأشھر من غیر اعتبار المضرة؛ 
ففيه ثلائة أقوال للعلماء: انتھی. 


۳ 


وقال ابن عابدیر:”: الظاھر أن الوقت إذا کان أربعة أشھر فأاکثر أنە لا 
پرے۔ صابہین ھر ا : سھر 


.)٤٤/٤( االمتقی)‎ )١( 
۔)۱١١‎ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )٢( 
۔)٢٦١۷‎ /۳( ہرد المحتار؛‎  )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١١(‏ حدیث 
۰۳۔ وحثثني عَن مَالِكٍء عَن مِشّام بن عُرُوَةَ؛ أَنُ 
سَمع رَجُلا یسل س ‏ تستس ھت مس تس سح 


یکون إیلاء لعدم رکنەء وھو الحلف أو التعلیق بمشقء وفي (الزیلعي): قول 
من قال: إن الظھار یمین فاسد؛ لأن الظھار منکر من القول وزور محض؛ 
والیمین تصرف مشروع مباحء ثم رأیت في (کافي الحاکم) لا یدخل علی 
المظاھر إیلاء وإن لم یجامعھا أربعة أشھر؛ انتھی. 


وقال الموفق*''': إن ترك الوطء بغیر یمین لم بکُن مُوْلیاً؛ لن الڑیلاء 
الحلف؛ لکن إن ترك ذلك لعذرِ من مرض آو غٛیبة ونحو لم ثُضرب لە مد 
وإن ترکە مضِرٌّا بھاء فھل تضرب لە مدً؟ علی روایتین؛ إحداھما: ثُشرب لە 
مدهُ أربعة أشھر؛ فإن وطٹھاء وإلا دُعي بعدھا إلی الوطءء فإن امتنع منە مر 
بالطلاق؛ کما یفعل في الإیلاء سواء؛ لآنه أضْرٌ بھا بترك الوطء في مدة 
الإبلاء فیلزم حکمە کما لو حلف؛ ولآن وجوبە في الإبلاء إنما کان لدفع 
حاجة المرأة وإزالة الضرر عنھاء وضرڑھا لا یختلف بالإیلاء وعدمه؛ فلا 
یختلف الوجوب . 

فإن قیل: فلا یبقی للڈیلاء أثرّ فلم أفردتم لە باباً؟ قلنا: بل لە أثر فإنہ 
یدل علی قصد الإضرار؛ فیتعلق الحکم بە وإن لم یظھر منە قصد الإضرار 
اکتفي بدلالته؛ وإذا لم توجد الیمین احتجنا إلی دلیل سواہ. یدل علی 
المضارة؛ فیعتبر الڑیلاء لدلالته علی المقتضی لا لِعَینهء والروایة الثانیة: لا 
تضرب لە مدة. وھو مذھب أبي حنیفة والشافعيی؛ لأنه لیس بمُوّلٍء فلم تضرب 
له مدةء کما لو لم یقصد الإضرارء ولآن تعلیق الحکم بالإیلاء یدل علی انتفائہ 
عند عدمه إذ لو ثبت ھذا الحکم بدونه لم یکن لە أثر انتھی. 


۳٣ػ۰۔‏ (مالك عن هشام بن عروۃ أنە سمع رجلا یسأًل) ببناء الفاعل 


.)٤٥/۱١( (المغني)‎ (١) 


٣۱ 





۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١٢١(‏ حدیث 


مروَةً بن الؤییْر عَن رَُْل قَالَ لِامْرَأتہ: کُل امْرأ 
نی ھی عَلَيٌ کَظَْھُر آشو: فِقَال : 


عتق رفبو. 


(عروۃ بن الزبیر عن) حکم (رجل قال لامرأته: کل امرأة أنکجھا عليك) بکسر 
الکاف (ما عشت) بکسر التاء (فھي علي کظھر أميء فقال عروۃ بن الزبیر: 
یجزیه من ذلك) أي عن ظھارہ المذکور (عتق رقبة) إإن وجدھاء وإلا فالصوم ثم 
الإطعام والمعنی یجزیهە کفارةۃ واحدة. 


قال پت ۲۷ ال لس ئ دیتار ارات سی متا ای آزل: مزا 
یتزوجھا علیھاء فإنه یعتق عنھا رقبةء ثم إن تزوج بعد ذلك فلا شيء عليه؟ 
قال: نعم هو معنی قوله؛ وبە آخذء وھو قول مالك بمنزلة من تظاهر من 
نسوۃ لە فيی کلمة واحدةء فلیس عليه إلا کفارة واحدةء یجتزئ بھا عنھن . 


وقال یحیی بن یحییء عن نافع بن نافع : لست آخذ ب ولكني آری أنه 
قد تظاھر من کل امرأۃ ینکحھا علیھاء فکلما نکح امرأة گُثر عنھا قبل أن 
یمسّھا کفارۃ عن کل امرأةۃء ومثله فی (کتاب ابن المواز) فیمن قال: کل امرأة 
آتزوجھاء فھي عليٌ کظھر أمي فإنه تلزمه کفارة عن کل امرأة یتزوجھا أبداء 
وفی (الٰعتبیة) عن مالك من روایة ابن القاسم مثل ما في (الموطاً) ممن قال: 
کل امرأة آتزوجھا عليك ما عشت؛ فھيی علیْ کظھر أمي؛ یجزئە في ذلك کفارةۃ 
واحدة انتھی. 

7 ار و ہیں : ۶م ۶ل >ھ ٴ ۰ ۶ 7۲ 

وقال الموفق'': إذا قال: کل امرأة أتزوٌّجُھا فھي علیْ کظھر أمي؛ ثم 
تزوج نسا٤‏ وأراد العودء فعليه کفارةۃ واحدةء سواء تزؤجھن في عقد أو في 
عقود متفرقةء نصّ عليه اأحمد؛ وھو قول عروۃ وإسحاق؛ لأنھا یمین واحدةء 
)١(‏ انظر: ‏ المنتقی) .)٢١/٤٥(‏ 
١ )٢(‏ المغني؛ (۱۱/٥۷).۔‏ 


۳۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


سے سے 


(۹) باب ظھار العبد 
۱٤‏ )ٔ ہے ہے َايِكٍ؛ أَنَّهُ سَألَ ابْنْ يِهَاب 
عَنْ ظِمَار الب قَقَالَ: تَحْرُ ظِهَار الْخْرٌ 
قانَ مَا فايك: پریڈ آه بک علیہ کتا بَق علی الکڑ 


ہ‫ 


6٠ 





فکفارتھا واحدةۃ؛ کما لو ظاهر من أربع نساء بکلمة واحدةء وعنەه: أن لکل 
عقد کفارۃء فلو تزوج ثنتین في عقدء وأراد العودء فعليه کفارۃ واحدةء ثم إذا 
تزوج أآخری وأراد العود فعليه کفارة أآخری؛ وروي ذلك عن إسحاق٠ء‏ انتھی. 

وقد عرفت فیما سبق أن الظھار بالأجنبیة لا یصح عند الشافعيی رحمہ الله 
مطلقاًء سواء کان بالتعلیق أو بدونەء وعند الحنفیة یصح إِن کان معلقاً. 

وإذا تظاھر لنسائه فی کلمة واحدةء فعليه لکل واحدة کفارة مستقلةء قال 
فی (الھدایةا!': من قال لنسائه: أنتن علیٌ کظھر أمي کان مظاھراً منھن 
سینا وا لک لن واحتۃ کنارتة لأن'اتھریۃ ھت فی عی کل راحختفۂ 
والکفارة لإنھاء الحرمة؛ فتعدد بتعددھاء بخلاف الابلاء؛ لآن الکفارة فيه 
لصیانة حرمة الاسم ولم یتعدد ذکر الاسمء انتھی. 

(۹) ظھار العبد 

ھکذا في الھندیة وآکثر المصریةء وفي بعضھا ظھار العبید بالجمع . 

-٥٤‏ (مالك) وآخرجہ البخاري فيی (صحیحہ) بروایة اإسماعیل بن 
أبي أویس عن مالك (أنه سأل ابن شھاب) الزھمري (عن ظھار العبد) وفيی بعض 
النسخ (العبید؛ (فقال: نحو ظھار الحر) في لزومہ وتعلق الأحکام بە. 

(قال مالك: یرید) الزھري (آنه) أي الظھار (یقع عليه) أي علی العبد 
(کما یقع علی الحر) قال الباجي”'': والأصل فیه قوله تعالی : لِوَلْنَ بُظَہرونَ“ 


.)۲٦/۱( )١( 
۔)٢٥١٥/٤٥(‎ ) ا المتقے‎ )٢( 
۳۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


ےرہ ے 2 سیوے۔ أےہہ ۔ کہ 7 7 2 إژ ہہ ۰ کو 
َال مَالِكٌ: وَظِهَارُ الْعَبٰد عَلَيه اث وَىِیَاع الْعبْدِ غی الظُمَارِ 





الایة. ولم یفرق بین الأحرار والعبیدء ولا یجوز أن یقال: إن العبد لما لم 
یکفر بالعتق لیس من أھل الظھار ولا مخاطباً بالایة کما لا یجوز أن 
یقال: ذلك في المُحْیرِ الضعیف عن الصیام ولأنه قد قال تعالی: ٭َمن 
لٌم يَج. فَوسیَامُ َء والعبد لیس بواجد للرقبةء فیصوم شھرین؛ 
انتھی . 


وقال الحافظ”'“: یحتمل أن یکون ابن شھاب کان یعطي العبد في ذلك 
جمیع أحکام الحرء ویحتمل أن یکون أراد بالتشبیه مطلق صحة الظھار من 
العبدء کما یصح من الحر؛ ولا یلزم ان یعطی جمیع أحکامه لکن نقل ابن 
بطال الإجماع علی أن العبد إذا ظاھر لزمهء وأن کفارته بالصیام شھران 
کالحرء نعمء اختلفوا في الإطعام والعتق کما سیأتي؛ وما نقل من الإاجماع 
فمردود فقد نقل الشیخ الموفق عن بعضھم أنە لا یصح ظھار العبد؛ لأنہ لا 
یملك الرقاب؛ وتعقبه بأن تحرر الرقبة إنما هو علی من یجدھاء فکان کالمعسر 
فغرضه الصیامء انتھی. 

(قال مالك: وظھار العبد عليه واجب) کالحر (وصیام العبد في الظھار 
شھران) کالحرء قال الباجيی''': یرید أن حکمە في قدر الصیام حکم الحر؛ 
لآن صیامه علی وجه الکفارةۃء والکفارات یستوي فیھا حکم الأحرار والعبید 
وأما العتق فلا یثبت في حقهء لوجھین: أحدھما: أنه محجور عليه فی ماله. 
والثاني : ان الولاء لا یثبت لە؛ ثم قال بعد ما ذکر: المحجور عليهء لحق نفسه 
کالسفیەء أما المحجور عليه لحق غیرہ کالعبدء فإنه لا تجوز لە الکفارۃ بالعتق 


.)٦٣٤/۹( حم الباري)‎ )١( 
۔)٢٥١٥/٤٥( االمتقی)‎ )٢( 


یں 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )۱١٤١(‏ حدیث 





لمعنیین : أحدھما: حق السید والثاني: ان الولاء لا یثبت؛ وذلك یمنع وقوع 
العتق عله . 

وعن مالك في (المدونة) و(المبسوط) لا یجزئە العتق وإن أُذن لە السید 
فیه؛ لأنه لا یکون لە الولاء وقد قال عبد الملك بن الماجشون: لا یکفر 
بالعتق؛ لآن الولاء لسیدہ فإذا قلنا: لا یجوز لە العتق؛ وإن فرضه الصیام: 
فھل لسیدہ أن یمنعه منە؟ ففي (کتاب ابن المواز): روی ابن القاسم عن مالك 
لآھله منعە إذا ضر ذلك بھم في خدمتھمء وإذا لم یضر ذلك بھمء وإنما 
قصدوا لیفرقوا بینە وبین أھله أجبروا علی ذلك. 

وقال ابن الماجشون: لیس لسیدہ منعه من الصوم وإن أضر ذلك في 
عملهء وقاله محمد بن دینار فی (المدنیة)ء وجه قول مالك أنە معنی أدخله علی 
نفسه فلیس لە أن یدخل علی نفسه ما یضر بسیدہ فی عملهء کحقوق الَدمیین 
ووجه قول ابن الماجشون ان هذا صوم؛ قد ثبت عليه؛ فلم یکن لسیدہ منعه 
کالفرضء فإذا کان یضر بعملهء وسوغنا للسید منعه من الصومء فقد قال ابن 
القاسم: إن منعه سیدہ في الصیام وأذن لە في الإطعام أجزأہء وقال مالك في 
(المبسوط+: إن أذن لە سیدہ في الإطعامء فالصیام أحبً إلي منە. 

قال ابن القاسم : لا أدري ما ھذاء ولیس یطعم أحد یستطیع الصیام 
ولا آری جواب مالك في المسآألة إلا وهماء ولعله أراد کفارة الیمین وقال 
القاضي أبو إ[سحاق: معناہ أنه لا یقدر علی الصیام. فیقول: الاإطعام یجزئە؛ 
ولیس یستحسنه؛ لآن للسید التصرف فيه قیل أن یخرجه إلی المساکین؛ إلی 
آخر ما بسطہه في توجیە کلام مالك من الأقاویل. 

لئ رس7 اختلفوا في العبد ھل یکفر بالعتق أو الإطعام بعد 


۔)۱١١‎ /۲( لہدایة المجتھد؛‎ )١( 











۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )۱١٤١(‏ حدیث 


000 0 ا اس اس سس سس رٹ سر تب----- 101001 کٹ کی رہ رہ رہ رہ وہہ رہہ ٗتک ہہب 





اتفاقھم أن الذي یبدا بە الصیامء اأعني إذا عجز عن الصیام؟ فأجاز للعبد العتق 
إِن أُذن لە سیدہ أبو ثور وأبو داودء وأبیٰ ذلك سائر العلماء وأما الإطعام 
فأاجازہ مالك إن ا٘طعم بإذن سیدہء ولم یجز ذلك أبو حنیفة والشافعي؛ ومبنی 
الخلاف في هذہ المسألة ھل یملك العبد و لا یملك؟ء انتھی. 


وقال الخرقي: إذا کان المظاھر عبداً لم بُكَقُرْ إلا بالصیامء وإذا صام فلا 
یجزئە إلا شھران متتابعانء قال الموفق''“: لآن العبد لا یستطیع الإعتاق فھو 
کالحر المعسر. وأسوأً منە حالاًء وظاھر کلام الخرقي أنه لا یجزئه غیر 
الصیام سواء أذن لە سیدہ فی التکفیر بالعتق و لم یأذن وحکكي ھذا عن 
الحسن وأبيی حنیفة َالْشَافَ وعن اُحمد روایة یئ إن أذن لە السید فيی 
التکفیر بالمال جازء وھو مذھب الأوزاعي وأبي ٹور؛ لأنه بإذن سیدہ یصیر 
قادراً علی التکفیر بالمالء وعلی هذہ الروایة یجوز لە التکفیر بالإاطعام عند 
العجز عن الصیام. 


وھل لە العتق علی روایتین؟ إحداھما: لا یجوز وحٌُکي هذا عن مالك؛ 
وقال: أآرجو أن یجزئە الإطعام. وآنکر ذلك ابن و صاحبيه؛ وقال: لا 
یجزئه إلا الصیام وجه هذہ الروایة أن العتق یقتضي الولاء؛ والولایة؛ 
والارثء ولیس ذلك للعبد. 


والروایة الثانیة: لە العتق وھو قول الأوزاعي؛ واختارھا أبو بکر وعلی 
کلتا الروایتین لا یلزمه التکفیر بالمال؛ وإن أُذن لە السید؛ لآن فرضه الصیام 
کت وس فا اسر اس ضر ااظر مال وإذا صام فلا 
س الاهوراف ستاغاقء صن لالم ای اتی زالانری 
والشافعي وإسحاق؛ ولا نعلم لھم مخالفاً إلا ما رُوي عن عطاء أنە لو صام 
(0١)‏ (المغني) .)٦٤١٦/١١(‏ 


ھی 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )۱١٤١٤١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ في الْعَبِْ بَتطْامَرُ مہ متھ8ھ0. إنه لا يَْخْل عَلَيِْ 


بلاق وَذْلِكَ َنهُ لو دعب ئ الْمنَظامر . دَعَل عَلَيْهِ طلاقَ 


۱ 
الإیْلاءِ ۰ قَبْل أُنْ رع سام 


شھراً أجزأہء وقاله النخعي؛ ثم رجع إلی قول الجماعةء انتھی. 

(قال مالكء في العبد یتظاھر من امرأته: إنە لا یدخل عليه إیلاء) وتقدم 
في الباب السابق أنه یدخل علی الحر عند مالك إذا کان نضارا بھا بخلاف 
الأئمة الثلاثةء فإنه لا یدخل عندھم الإیلاء علی الظھار کما جزم بە ابن رشد 
(وذلك) أي وجە عدم دخوله علی العبد (أنه) أي العبد (لو ذھب یصوم) صیام 
(کفارۃ المتظاھر) وھو صیام شھرین (دخل عليه طلاق الابلاء قبل أن یفرغ من 
صیامه) عن الظھار . 

قال الزرقانی'': لن إیلاء العبد شھران وأجله شھرانء فلو أفطر ساھیاً 
أو لمرض لا ینقضي أجلە قبل تمام کفارتەه؛ وھو بعض ما یعذر به العبد في 
عدم دخول الإیلاء عليهء ھکذا وتُھُه الباجي وھو أحسن من توجیه ابن 
عبد البر بأنه مبنیّ علی لزوم الطلاق بمجرد مضي الشھرین؛ لأنه خلاف 
المعروف من مذھب مالك؛ انتھی۔ 

رتاق اع را ال ئن حالف یسر رھ ساس 7 
یضرب لە أجل الإیلاء بوجە؛ ولو أذن لە السید فی الصوم؛ لأن صومہ لا 
ینقضي حتی ینقضي اٌجل الإیلاءء وتعلیل مالك في (الموطأ) یقتضي غیر ھذا 
غیر أني لا اأعلم أحداً من أصحابنا قال بذلكء ولا یوجد لمالك علی ھذا 
الس ولعله آراد ان هذا من بعض ما یعتذر بە من العبد في رفع أجل الإیلاء 


.)٦۱۷۹/۳( شر الزرقانيی)‎ )١( 
.)٢٤٥ /٤( االمتقی)‎ )٢( 


۳۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب 


)١(‏ باب ما جاء في الخیار 


والثانی: أن یرید العبد الصومء ویمنعه منە سیدہ؛ لأنە یضر بەء فإن في 
ذلك عذراً للعبد یمنع دخول الإیلاء عليهء وبە قال اأُصبغ وروی ابن القاسم 
عن مالك: لا یدخل علی العبد إیلاء إلا أن یکون مضازاء لا یرید أن یفيء أو 
یمنعه أھله الصیام بأمر لھم فيه عذر؛ فھذا یضرب لە أجل إیلاء إن رافعته 
امرأتەء انتھی. 


)٠١(‏ ما جاء فی الخیار 


بکسر المعجمة اسم من الاختیار وھو طلب خیر الأمرینء وخیار المرأة 
فی النکاح یکون لوجوہ؛ منھا لعیب في الزوج؛ وقد تقدم الکلام عليه مبسوطاء 
وسیأتيی شيء منه؛ ومنھا خیار الحرة إذا نکح علیھا الأمة عند مالك خاصة 
کما تقدم فی محله ومنھا خیار الزوجین بعد البلوغ في خیار البلوغء وتقدم 
شيء منە؛ ومٹھا خیار العتقء وھو المذکور هھناء ومنھا خیار المرأة نفسھا فيی 
تخییر الطلاقء وتقدم شيء منە في التملیكء وسیأتي في آخر ھذا الباب . 

وھذان الخیاران مقصود المصنف من الترجمةء وسیأتي بیانھماء وذکر 
أثراً فی خیار العیب أیضاء ولا یثبت في النکاح خیار المجلس ولا خیار 
الشرط. قال الموفق'': لا یثبت في النکاح خیار وسواء في ذلك خیار 
المجلس وخیار الشرطہ ولا نعلم أحداً خالف في ھذاء وذلك لأن الحاجة غیر 
داعیة إليەء فإنه لا یقع في الغالب إلا بعد تردد وفکر ومسألة کل واحد من 
الزوجین عن صاحبهء والمعرفة بحالهء بخلاف البیع الواقع في الأسواق من 
غیر فکر ولا رؤیةء ولآن النکاح لیس بمعاوضة محضة؛ ولھذا لا یعتبر فیه 
العلم بالمعقود عليه برؤیة ولا صفة ویصح من غیر تسمیة العوض ومع فسادہ: 
ولأن ثبوت الخیار فیە يُفُضي إلی فسخه بعد ابتذال المرأةۃء فإن فيی فسخهە بعد 


.)٦۹٤/9۹( ۃ المغني)‎ )١( 


۳٣۸ 


العقد ضرراً بالمرأةء ولذلك أوجب الطلاق قبل الدخول نصف الصداق؛ 
انتھی ۔ : 

تال این رثت2 ا2۲ ہرعات:الختار آرعملہ الِتَیو والاعمان پالضتاق ' 
اأو بالنفقة والکسوۃء والثالث: فقد الزوجء والرابع: العتق للأمة المزوجة؛ 
انتھی ۔ 

وقد عرفت أُن مقصود المصنف من الترجمة بیان الخیارین خیار العتق 
وخیار التخییرء أما خیار العتقء فقال الشیخ في د(البذلہ'': إذا کان الزوج 
عبداء فأعتقت زوجتە؛ فلھا الخیار اتفاقاًء وأما إذا کان الزوج حرأء فأعتقت 
زوجتەء فذھب الجمھور إلی أنە لا یثبت لھا الخیار وجعلوا العلة في الفسخ 
عدم الکفاءةء وذھب الشعبي والنخعي والثوري والحنفیة إلی أنه یثبت لھا 
الات كی: 

یعني وجعلوا علة الفسخ ملکھا بضعتھاء ویستوي فیه کون زوجھا حراً أو 
عبداء وھذہ العلة أولی؛ لأنہ مستفاد من قولہ ق: ١ملکت‏ بضعك فاختاري)؛ 
رتب خیارھا علی ملك بضعتھا۔ 

وقال الموفق': إذا عتقت الأمة وزوجھا عبدء فلھا الخیار في فسخ 
النکاح وأجمع اُمل العلم علی هذاء ذکرہ ابنْ المنذرہ وابِنُ عبند البر 
وغیرھماء وإن عتقت تحت حر فلا خیار لھا وھو قول ابن عمر وابن عباس 
وسعید بن المسیب والحسن وعطاء وسلیمان بن یسار وآبي قلابة وابن أبي لیلی 
ومالك والأوزاعي والشافعي وإسحاق؛ وقال طاووس وابن سیرین ومجامد 


.)٤٠٥/٥( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
۔)۳٦۲٣‎ /۱۰( ہہذل المجھود؛‎ )۲( 
.)٦۸ /۱۰( ا لمغني)‎ )٣( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


“+٥‏ - ۔- حدثنی یَح٘ییٰ عَن مَالِكِء عَن رَبيعَة بُن ہبی 
عَبْدِ الرَّحْمٰنء عَن الْقَایٍم بْن مُحَمَدِء عَنْ عَائِشَةً أمْ الْمُؤْمنینَ؛ کت 


والنخعي وحماد بن أبي سلیمان والثوري وأصحاب الرأي: لھا الخیارء انتھی. 


وفي (التعلیق الممجدا''": بمثل قولنا قال جماعة من أھل العلمء فأخرج 
الطحاوي وار لن ای شيبة عن طاووس نہ قال: لاامة الخیار إٰذا اُعتقت؛ وإن 
کانت تحت قرشي؛ وفی روایة: لھا انلضار ثتك جح رد وأخرج ابن ابی 
شیبة عن ن بن سیرین قال: کے می کان زوجھا أو عبداء وأخرج عن مجاهد 


'٭: إن تزوجت بإذن مولاھا ئم أعتقت؛ فلھا الخیار حراً 


وفيی (الھدایة) 
کان زوجھا أو عبداً؛ لقولہ قلُ لبریرۃ حین غُیَقَتْ: املکت بضعلبِ فاختاري) 
فالتعلیل بملك البضع صدر مطلقاًء فینتظم الفصلینء والشافعي یخالفنا فیما إذا 
کان زوجھا حراًء ولأنه یزداد الملك علیھا عند العتقء فیملك الزوج بعدہ 
ثلاث تطلیقات؛ فتملك رفع اأصل العقد دفعا للزیادۃء وکذلك المکاتبةء یعني 
إذا تزوؤجت بإذن مولاھاء ئم عتقت؛ وقال زفر: لا خیار لھا؛ لان العقد نفذ 
علیھا برضاھاء وکان المھر لھاء فلا معنی لإثبات الخیار بخلاف الأمة؛ لنه 
لا یعتبر رضاھاء ولناء أن العلة ازدیاد الملكء وقد وجدناھا في المکاتبة؛ لان 
عدتھا قرءان وطلاقھا ثنتانء انتھی ۔ 

۵٥‏ -۔ (مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) فروخ المعروف بربیعة 
الرأي (عن القاسم بن محمد) بن الصدیق الأکبر - رضي ال عنه ۔ (عن) عمته 
(عائشة أم المؤمنین) أخرج البخاري هذہ القصة في عدة مواضع من (صحیحه“ 
مطولاً ومختصراًء وأخرج ھذا الحدیث في باب الا یکون بیع الأمة طلاقاً) 


.)٢٥۷٥ /٢( )١( 
۔)٦٦۱٦۷‎ /۳( )۲( 


ہت 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱۱٤١(‏ حدیث 


رٹ رت 
ھا قالت : کائت ةَ ثلاث سنن۔ ار در کا کت ضس 
ُي بریر : 


بروایة إسماعیل بن عبد اللہ عن مالك؛ قال ابن عبد البر: قد أکثر الناس في 
تشقیق المعانيی من حدیث بریرةۃ وتخریجھاء فلمحمد بن جریر في ذلك کتاب؛ 
ولمحمد بن خزیمة في ذلك کتاب؛ ولجماعة أبواب؛ وأآکثر ذلك تکلف 
واستنباط محتملء لا یستغنی عن دلیل . 

وذکر ابن العربي: ان ابن خزیمة استخرج منە ما يْنَيّف عن مائتین 
وخمسین فائدةء وجمع بعض الائمة فوائد ھذا الحدیث؛ فزادت علی ثلثمائة 
لخصھا في اػفتح الباري) قاله الزرقانی”". 

وقال الحافظ''': قال النوويی: صنف فیه ابن خزیمة وابن جریر تصنیفین 
کببرین؛ اکثرا فیھما من استنباط الفوائدء ولم أقف علی تصنیف ابن خزیمة؛ 
ووقفت علی کلام ابن جریر من کتابه (تھذیب الاثاراء ولخصت منھا ما تیش 
وقد بَلَعٌ بعض المتأخرین الفوائدٌ من حدیث بریرة إلی أربعمائةء آکٹرھا مستبعد 
متکلفء کما وقع نظیر ذلك للذي صنف في الکلام علی حدیث المجامع في 
رمضان فبلغ بە آلف فائدةء انتھی . 

(أنھا قالت : کانت في بریرۃ) تقدم ذکرھا في آخر الجنائز؛ فعیلة من البریر 
وھو ثمر الأراكء وقیل: فعیلة بمعنی مفعولة؛ أو فاعلة من البر؛ وَُھه 
القرطبي؛ وتعقبه الحافظ بأنه لو کان کذلك لعَیْرَ قلُ اسمّھا کما غَيرَ اسم 
جویریةء وکان اسمھا بَرَة (ٹلاث سُنن) جمع سُنَوَ ترید ثلائة أحکام مشروعة 
سَنَهَا رسول ال ِء کانت أسبابھا مختصة ببریرۃء وقال عیاض: المعنی أنھا 
شرِعَثْ في قصتھا وما یظھر فیھا مما سوی ذلك؛ کان قد علم من غیر قصتھا۔ 

قال الباجي'”": وفي ھذا ما یدل علی أن تحفظ أسباب الأحکام مما 
)١(‏ شرح الزرقاني) (۳/ ۱۸۰). 


۔)۱۹١‎ /٥( اح الباری)‎ )٢( 
.)٤٥٥ /٤( االمتقی)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


اھتبل بە الصحابةء ونقله عنھم العلماء؛ لان ذلك عون علی فھم معنی الحکم 
وعمومہ أو خصوصہہ ووجه تعلقه بمن تعلق بە من اختصاص بە أو تَعَد إلی 
غیرہ وفيه عون علی حفظ الأحکام واستدامة حفظھاء ولأبي داود من وجه 
آخر عن عائشة: أربع سُنَنْء وزاد: أمرما أن تعتدً عِنَۃً الحرائرء قاله 
الزرقاني' ولم أجدھا في أبي داود بل قال الحافظ''': فيی حدیث ابن 
عباس عند أبي داود وأحمد قضی فیھا الببي قٍَُ أربع قضیات؛ فذکر نحو 
حدیث عائشةء وزاد: وأمرھا أن تعتدً عِدَةً الحرةء أخرجه الدارقطني؛ ومذہ 
الزیادة لم تقع فيی حدیث عائشةء فلذلك اقتصر علی ثلاث لکن أآخرج ابن 
ماجە من طریق الأسود عن عائشة قالت: أمرت بریرۃة أن تعتد بثلاثٹ حیض؛ 
وھذا مثل حدیث ابن عباس في قوله: تعتد عدة الحرةء ویخالف ما دقع غي 
روایة آخری عن ابن عباس تعتدٌ بحیضةء والبحث فيه محله. 


ومراد عائشة - رضي ال عنھا ۔ من قولھا: ثلاث سنن ما وقع من 
الأحکام فیھا مقصودا خاصةء لکن لما کان حکم کل منھا یشتمل علی تقعید 
قاعدةء یستنبط العالم الفطن منھا فوائد جمة؛ وقع التکثئیر من ھذہ الحیئثیة 
وانضم إلی ذلك ما وقع في سیاق القصة غیر مقصود فان فيی ذلك أیضا فوائد 
تؤخذ بطریق التنصیص؛ أو الاستنباطء إذا اقتصر علی الثلاث أو الأربع لکونھا 
أظھر ما فیھاء وما عداھا إنما یؤخذ بطریق الاستنباط أو لانھا أھم والحاجة 
إلیھا ُمس . 

وقال القاضي عیاض: معنی ثلاث أو أربع أنھا شرعت في قصتھا. وما 
یظھر فیھا مما سوی ذلك فکان قد علم من غیر قصتھاء وھذا أولی من قول من 
قال: لیس في کلام عائشة حصوٌ ومفھوم العدد لیس بحجة؛ وما أشبه ذلك 


( ؛ شر الزرقانيی) (۳/ ۱۸۰)۔ 
)٢(‏ ففتح الباري) .)٥٥٤/٤۹(‏ 


١ك‎ 


۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب ۱ )۱١٤١(‏ حدیث 
کے +ھ ہے“ ؤ۔ ‏ کی 8 گر وك ہە ے ھوھورہرو . بھ ۔ 
فکانث إ دی السُنن الثلاثٍ أَنھا أَغْیقت فَحَیْرث فی رَوْجھا. 7+7 


من الاعتذارات التي لا تدفع سؤال ما الحکمة في الاقتصار علی ذلك؟ انتھی. 


(فکانت إحدی السنن الثلاث) شرعت في تفصیل ما أجملت أولاً من 
السنن الثلاث (أٹھا) أي بریرۃ (أعتقت) ببناء المجھول وأعتقتھا عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ کما یأتي مفصلاً في کتاب العتق (فخیرت في زوجھا) أي عَیّرھا 
رسول ال گلا في البقاء مع الزوج وفراقه وکان اسم زوجھا مُغیثاء وکان 
آسود دمیماء مولی لال المغیرۃ ولغیرہم. 

وفي (البخاري!''' عن ابن عباس کان زوج بریرة عبداء یقال لە: مغیث: 
کأني أنظر إليه یطوف خلفھاء ویبکيی؛ ودموعه تسیل علی لحیتہء فقال النبي گلا 
لعباس - رضي اللہ عنه -: لیا عباس ألا تعجب من حب مغیث بریرۃ ومن بغض 
بریرۃ مَعْكاا فقال النبي ال : (لو راجعته)ء قالت: یا رسول اللہ! تائرٹی 
قال: ف(إنما أ٘شفع)ء قالت: لا حاجة لي فیە. 


واختلفت الروایات في أنە کان إذ ذاك حراً أو عبداًء وفي کلا المعنی 
تعددت الروایاتء أما الروایات التي زرد یا نز کان تا قلاد تکالت اجتا 
من الأئمة الأربعة؛ لأنه تقدم في أول الباب أُن خیار المرأة إذا کان زوجھا 
عبداً إجماعي؛ وأما الروایات التي ورد فیھا أنه کان حراً فتخالف الأئمة 
الثلائةء ولا تخالف الحنفیة؛ لآن الخیار عندھم علی کل حال. 

وفي (المحلی): اختلفت الروایات في أن زوجھا یوم أعتقت کان حراً أو 
عبدا فروی أبو داود والترمذي عن ابن عباس: ان زوجھا کان عذاً آ سو 
ولم یختلف الرواۃ عن ابن عباس في أنه کان عبداًء وجزم بە الترمذي عن ابن 
عمرء وحدیثه عند الشافعي والدارقطني وکذا أآخرجه النسائی من حدیث صفیة 
بنت أبي عبید أنه کان عبداء وإسنادہ صحیح. 


.)٥٥۸۹( ح(۵۱۸۴) افنتح الباري)‎ )١( 


نت 


۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١١(‏ حدیث 


پگ ٹڈ ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ کہ ہک ڈہ ڈ ہ ہہ وو رک دک دک ککڈ.ں۔ 


واختلفت الروایات عن عائشةء وقال ابن الھمام!''٠:‏ ویرجح في حدیث 
عغاتے آأنه کات:حر1ء رَفلك :ان الرراة عتھا ثلالة: أسود؛ وعروة وابن 
القاسم فأما الأآسود فلم یختلف فيیه عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - أنه کان 
حراء وأما عروۃ فعنہ روایتان صحیحتان: إحداھما أنه کان حراء والآأخری أنه 
کان عبداء وأما ابن القاسَم فعَتة روابتان صحیحضان: اخداھما آنه کانخرا 
والثانیة الشك؛ انتھی . 


وکذا حکی الشیخ فی (البذل)''' عن ابن القیم في الرواۃ عن عائشة؛ 
وقال الحافظ : قال البخاري: قول الأسود منقطعء وقول ابن عباس: رأیته عبدا 
آصح؛ وقال إبراھیم بن أبي طالب أحد خُفَاظ الحدیث: خالف الاأسود الناس 
فيی زواج بریرۃء وقال الإمام أحمد: إنما یصح أنە کان حراً عن الأسود وحدہ؛ 
وما جاء عن غیرہ فلیس بذاك وصح عن ابن عباس وغیرہ أنه کان عبداء 
ورواہ علماء المدینة وإذا روی علماء المدینة شیتاً وعملوا بە فھو أصح شيء؛ 
وإذا عتقت المرأةۃ تحت الحر فعقدھا المتفق علی صحتہ لا یفسخ بأمر مختلف 
فی انٹھی: 

وقال اتی بعد حدیث ابن عباس: والاحتجاج بە علی أُنه کان عبداً 
حین أعتقت بریرة غیر قويٗ؛ لن قولە: رأیته عبداً یعني زوج بریرۃ لا یدل علی 
أنە کان عبداً حین أعتقت بریرۃ؛ لن الظاھر أنە بُخَبْرْ بأنه کان عبداء فلا یتم 
الاستدلال بەء والتحقیق فيه ان نقول: إن اختلافھم فیه فی صفتین لا یجتمعان 
فی حالة واحدةء فنجعلھما في حالتینء بمعنی أنە کان عبداً في حالةء حراً في 
حالة أآخری؛ فبالضرورة تکون إحدی الحالتین متأخرۃ عن الآخری. 


.٦۲۷۰/۳( تح القدیر‎ )١( 


(۲) ہہذل المجھود؛ (۱۰/ .)۳٦۲٣‏ 
(۳) معمدہ القاريی) .)۲۸۳/۱٤(‏ 


٤٤ 


۰۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


وَقَالَ رَسُول الله و: می سس سک تمسشسٛٛدھهْؤٌھمسنسوستا 





وقد غُلِمَ أُن الرق یعقبه الحریةء والحریة لا یعقبھا الرق؛ وھذا مما لا 
نزاع فیه. فإذا کان كذلك جعلنا حال العبودیة متقدمةء وحال الحریة متأخرة؛ 
فثبت بھذا الطریق أنه کان حرا في الوقت الذي خیّرت فيه بریرةء وعبدا قبل 
ذلكء فیکون قول من قال: کان عبداً محمولاً علی الحالة المتقدمةء وقول من 
قال: کان حراً علی الحالة المتأخرۃ؛ فإذاً لا یبقی تعارض؛ ویثبت قول من 
قال: کان حرأء فیتعلق الحکم بە. 

ولئن سلّمنا أن جمیع الروایات أخبرت بأنه کان عبداء فلیس فیه ما یدل 
علی صحة ما یذھب ممن یذھب أن زوج الأمة إذا کان حراء فأعتقت الأمة 
لیس لھا الخیار؛ لأنه لیس فيه ما یدل علی ذلك؛ لأانه لم یأت عنہ 8ل أنە 
قال: إنما خیرتھا؛ لأن زوجھا عبدء وہذا لا یوجد أصلاً في الآثار فثبت أنە 
عَبٌرھا لکونھا قد أعتقت؛ فحینئذ یستوي فيه أن یکون زوجھا حراً أو عبداء 
انتھی ۔ 

وفي الحدیث حجة للجمھور أن مع الأمة لا یکون طلاقا وبه ترجم 
البخاري في (صحیحہه) خلافا لبعض السلف؛ کما تقدم الخلاف فيه في (باب 
اللاحصان)۔ 

(وقال رسول اللہ ك2 وھذہ السْنَةُ الٹائیة آن ہریرة لما کاٹیٹھا موالیھا 
جاءت عائشة ۔ رضي الله عنھا ۔ تستعین في کتاہتھاء وقد أخرج البخاري في 
(صحیحه) في لباب ما یجوز من شروط الع اوت 8 عن عائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا ۔ ان بریرۃ جاءت تستعینھا في کتابتھاء ولم تکن قضت من کتاہتھا شیئاء 
قالت لھا عائشة: ارجعي إلی أهلكء فإن أحبُوا أن أقضي عنك کتابتك ویکون 
ولاءك لي فعلت: فذکرٹت ذلك بریرة لأهلھاء فأبواء وقالوا: إن شاءت أن 
تحتسب عليك فلتفعل. ویکون ولاءك لنا. 


.)۱۸۷ /٥( اح الباريی؛‎ )١( 





- کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


(الَوَلَاء لمَنْ أَعْتَيَ:. رییوسووسکرئلھسئینٗٗس بس پج”مممہب سد 





فذکرت ذلك لرسول ال قيٍء فقال لھا رسول ال ق: (ابتاعي: 
فأعتقي: فإنما الولاء لمن أعتق)ء ثم قام رسول اللہ قيۃٍ فقال: اما بال أناس 
یشترطون شروطاً لیست في کتاب؛ من اشترط شرطاً لیس في کتاب اللہ فلیس 
لە وإن شرط مائة شرط؛ شرط اللہ أحق وأوثق٤.‏ 

(الولاء) بفتح الواو مبتدأً وخبرہ (لمن أعتق) أي کائن ومستقر لەء ومن 
موصولةء والعائد ضمیر الفاعل . 

قال الباجي''': ومعنی ذلك أن بریرة کان أھلھاء وھم بنو هلال 
کاتبوھاء فأرادت عائشة أن تشتربھاء ویکون ولاؤھا لھاء وأراد لھا أن 
یبیعوھاء ویستثنوا ولاءھاء فجوز النبي قَيةٍ البیع؛ وأبطل اشتراط البائعین 
0ئ وقال قَل: )(الولاء لمن اأعتق)ء وإنما یصح ذلك عندنا علی اأصول 
ينّھا فی 9کتاب الکتابة) إِن شاء اللہ ومن ذلك أن تکون بریرةۃ قد عجزت عن 
اأداء ما وجب علیھا من نجومھاء وصارت في حکم من عاد إلی الرق؛ فلذلك 
آجاز بیعھا۔ 

ووجه ما أمر بہ قُ من إبطال اشتراط الولاء أن الولاء لیس مما بتناوله 
البیعء وإنما هو شيء یترتب بالعتق؛ وإنما یملك المشتري منافع العبد ما دام 
حیاً فی رقەء وھی التيی یتناولھا شراؤہء ومن اشترط الولاء فإنما اشترط معنی 
تی سھتڑان الملك ٠‏ فصحّ شراؤ ولم یڑ یؤثر استثناؤہ في العقد؛ لأنه لم 
یتناول الاستثناء ما یتناوله عقد البیع . 

وإنما تناول معنی آخر لا یثبت إلا بعد استیفاء المبیع وقال بعض من 
تکلم علی ھذا الحدیث: إِن الولاء اشترطته عائشة لنفسھاء وإن معنی قول 
النبي قلا: (اشترطي لھم الولاء) أي اشترطیه علیھم؛ لن اللام قد تکون بمعنی 
علی؛ وھذا الذي قاله غیر صحیح من وجوہ: 


۔)٤٠٥/٤( (المنتقی)‎ (١( 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١١(‏ حدیث 


7 ئ"" گلا وَالْيْرْمَةٌ تَقُور بلَحُم. من مد سس ھت 


اس 


والشانی : فی أنە قلَُ زجر عن ذلك؛ فقال گل : اما بال رجال بشترطون* 
الحدیث وفيه : 6 وإنما الولاء لم أعتق؛ 





ووجه ثاٹ : ما روی هھشام عن أبیه عن عائشة أن النبي قي خطب في 
ذلكء فقال: اما بال رجال منکم یقول أحدھم: أعتق یا فلانء والولاء لي؛ 
وإنما الولاء لمن أعتق؟. وروی عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن نافع عن 
عبد الله بن عمر: أرادت عائشة أن تشتري جاریة لتعتقھاء قال أھلھا: علی أن 
ولاءھا لناء قال رسول اللہ قلِ: ٢لا‏ یمنعك ذلك؛ء فإن الولاء لمن أعتق؛ 
وھذا نص في منع ھذا التاویلء اھ. 


وفي روایة ابن عمر عند البخاري: ہإنما الولاء لمن أعتق)ء وکذا في 
عدة طرق عن عائشةء ویستفاد منه الحصرء وإلا لما لزم من إثبات الولاء 
للمعتق نفیه عن غیرہء وھو الذي آرید من الخبر. 

ویؤخذ منه أنە لا ولاء للإنسان علی أحد بغیر العتقء فینتفي من اأسلم 
علی یدہ اأحدء والخلاف فيه مشھور؛ وأنه لا ولاء للملتقط خلافا لإسحاق؛ 
ولا لمن خالف إنساناً خلافاً لطائفة من السلفء وبە قال أبو حنیفةء ویؤخذ من 
عمومہ أن الحربي لو اأعتق عبدا ٹم أسلما أنه یستمر ولاؤہ وبه قال 
الشافعي؛ وقال ابن عبد البر: إنه قیاس قول مالك؛ ووافق علی ذلك أبو 
یوسف؛ وخالف أصحابه؛ فإنھم قالوا: للعتیق في هذہ الصورۃ أن یتولی من 
شاء قاله الحافظ ۔ 

والسنة الثالثة (وەدخل رسول اللہ پل فی حجرۃ عائشة (والبرمة) بضم 
الموحدة وسکون الراء المھملةء قال ابن الأئیر: هي الْقِذَرْ مطلقاء وجمعھا 
ُرَمٌ وھي في الأصل المتخذ من الحجر المعروف بالحجاز (تفور) بالفاء أي 
تغلي (بلحم). 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 
مِنْ ام الْبَيْتٍ. فَقَالَ رَمُولَ اللہ پل : اَم آر 
ھا لَكغ۹؛ َقالرا: کن اون کت کہ ذّ 
عتافلی ری ون لا تَأَُلْ الصشَدَقَةً. فَقال رسشول اللہ ےل : ١‏ 

۱ عَلَيَْ صَلَقَةٌُء وَهُوَ لَنَا یِھا مَيِبَة). 

أآخرجه البخاريٗ في: ٠۸‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ٥١‏ ۔ باب لا یکون بیع الأمة طلاقاً. 


ومسلم فی: ٣٢‏ ۔ کتاب العتق؛ ٢‏ ۔ باب إنما الولاء لمن اأعتقء حدیث .۱١‏ 
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قرب إِلَيْه حُبْرٌ وَأَمْ , 





فان الس اا۴ وقع في بعض الشروح أنە کان لحم بقرہ وفیه نظرء بل جاء 
عن عائشة تُصدق علی مولاتی بشاة من الصدقةء فھو أولی أن یؤخذ بەء زاد فی 
روایة: فدعا بالغداء (فقرب) بہضم القاف وتشدید الراء المکسورة (إليه) گل (خبز 
وأدم) بضم الھمزۃ وسکون الدال المھملة جمع إدامء وھو ما یڑکل مع الخبز أي 
شيء کان (من أدم) بصیغة الجمع فیھما في النسخ الھندیة وأکٹر المصریة؛ وفيی 
بعضھا إدام بالمفرد في الموضعین (البیت) الإضافة للتخصیص . 

قال الباجی''': یرید ما یکون مدخراً ۂ في البیوت کالسمن والملح؛ و 
یکاد یعدم منھا (فقال رسول ال يَِة) إنکاراً 07 إليه ما دون "َ من 
الإدام مع وجود اللحم (الم آر برمة) علی النار والھمزة للتقریر (فیھا لحم) قال 
الباجي: فيه ان أکل الإنسان أفضل ما معه من الإدام لیس بمنافيِ للورع لقوله 
تعالی : ٭بماجا الیل کلوا یں ات رخاوا صا ۷ک الایة 

(فقالوا: بلی یا رسول اللہ ولکن ذلك) الذي في القدر (لحم تصدق) ببناء 
المجھول (بهە علی بریرۃ) مولاة لنا (وأنت لا تأاکل الصدقة) إخبار لە بالوجه 
الذي منع من تقدیمه إليەء وھو أن لا یأکل الصدقة (فقال رسول اللہ له: هو 
علیھا) وفي روایة لھا (صدقة وھو لنا مٹھا) أي من بریرة (ھدیة) حیث أهدته 


.)٥٥٤/۹( افتح الباری)؛‎ 0١) 
۔)٢٦٥/٥( االمتتقی)‎ )٢( 


(۳) سور البقرة: الاأیة ۱۷۲۔ 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 





لنا؛ لأن الصدقة یسوغ للفقیر التصرف فیھا بالإھداء والبیع وغیر ذلك. 

آفاد ان التحریم إنما هو علی الصفة لا علی العین؛ فإذا تغیرت صفة 
الصدقة تغیر حکمھاء فیجوز للغني ولو ھاشمیاً أکلھا وشراؤھاء وقوله في 
حدیث ام ور اج اولا یسأال عما عھد؛ لیس من هذا؟ وإانما ذلك أن یقول 
سا عیف ا هن وما صنع بە؟ وأما شيء یجدہ فیقول: ما ھذا؟ فلیس منە؛ 
مع ان سؤالە گل إنما کان لیبین لھم حکم ما جھلوا؛ لانە علم أنھم لم یقدموا 
له إدام البیت دون سید الأدم إلا لأمر اعنقدوہ؛ فکان کذلك؛ فیّن لھم حکمە. 

قال الحافظ”': وقع في روایة الأسود عن عائشة: ‏ وأتي النبي قكةٍ بلحم 
فقالوا: ھذا ما تُصدٌق علی بریرۃ)ء وکذا فيی حدیث آأنس في الھبةء ویجمع 
بینھما بأنە لما سأل عنە أتي بەء وقیل لە ذلك؛ ووقع في روایة القاسم عن 
عائشة في کتاب الھبة فآمدي لھا لحمء فقیل: ھذا تُصدّق بە علی بریرۃء فإِن 
کان الضمیر لبریرۃء فکأنه اأطلق علی الصدقة علیھا ھدیة لھاء وإن کان لعائشة 
فلان بریرة لما تصدقوا علیھا باللحم آھدت منە لعائشة. 


ویؤیدہ ما وقع فی روایة القاسم عند أحمد وابن ماجە: دخل علي 
رسول اللہ کك والمرجل یمفور بلحم فقال : ا(من اي لك ھذا؟) قلت : أھدته 


0-0.3 
لنا بریرۃء وتصدق بە علیھا. 


قال الباجيی”': ولا خلاف بین المسلمین أنھا تنتقل من حکم الصدقة إلی 
حکم البیع والھبة والمیراث؛ فیرثھا الغني عن مورثە الفقیر؛ وتصیر إليه عنه 
بالهبة وغیر ذلك من أنواع التمليكء ولا یکون لشيء من ذلك حکم الصدفقة: 
وإنما لە حکم الوجه الذي نقل آخرہء انتھی. 


)١(‏ أخرجه البخاري ح(۵۱۸۹)ء (باب: حسن المعاشرة مع الأھل). 


.)٥٥٤٦/۹( افتح الباری)‎ )٢( 
.)٤٥/٤( االمتقی)‎ )۳( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١(‏ حدیث 


3۹3۹/٦‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ عَنْ نافع َنْ عَيدِ الله بكِ 
عم کان تقو فی الأمَة کور تخت الْعَند فتعتق : إِنَ الم 
و لے تا تا 





۹۲/-- (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنھما (أنه 
کان یقول فی الامة) التيی (تکون تحت العبد فتعتق) ببناء المجھول أي الأمة 
روا انتا مع ساط اکر ہ وسر اتا ان لہا انغازئ) بس غاد 
(لم یمسھا) الزوجء وقد أخرج أبو داود في قصة بریرة ل9فخیّرھا رسول اللہ اَل 
وقال لھا: إن قربك فلا خیار لك٢.‏ 


قال الشیخ في (البذل+'': فیە دلیل علی أن خیار من عتقت علی التراخي: 
وأنه یبطل إذا مکنت الزوج من نفسھاء وإلی ذلك ذھب مالك وأبو حنیفة وأحمد: 
وھو قول للشافعي؛ ولە قول آخر: إنە علی الفورء وفي روایة عنه إلی ثلائثة آیام 
والقول الأول هو الظاھر لإطلاق التخییر لھا إلی غایةء هي تمکینٹھا من نفسھاء 
ویؤید ذلك ما أآخرجه أحمد''' عن النبي پل بلفظ : إذا أعتقت الأمة فھي بالخیار 
ما لم یطأھا إن تشاء فارقته وإن وطٹھا فلا خیار لھاء ولا تستطیع فراقەء وفي 
روایة للدارقطنی”': إن وطلك فلا خیار لك ۔ 

وفيی دالبدائی؛'۶: وھذا الخیار یبطل بالإبطال نصاً ودلالةً من قول أو 
فعل یدل علی الرضا بالنکاحء ویبطل بالقیام عن المجلس ؛ لأنہ دلیل الاعراض 
کخیار المخیرۃء ولا یبطل بالسکوتء بل یمتد إلی آخر المجلس إذا لم یوجد 
منھا دلیل الاعراض٠‏ انتھی . 


.)۲۳٣ /٤( وانظر (نیل الأوطار؛‎ .)۳٦۸/۱۰( ؛ہذل المجھود؛‎ )١( 
و(ہ/۳۷۸)۔‎ )٦٥٦/٤( أخرجہ أحمد‎ )۲( 

() سن الدارقطني) (۳/ .)۲۹٢‏ 

.)٦٦٦ /٢( )٤( 








۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٤١١(‏ حدیث 





وقال الباجي''': لا یختص خیارھا بالمجلس الذي یعلم فيه بعتقھاء بل 
لھا ذلك ما لم تمکنە من نفسھا طائعة أو یترك ذلك ابتدا٤ء‏ أو یوقضھا 
السلطانء فإما قضت وإما أآخرج ذلك من یدھاء انتھی. 


وقال الخرقی: إن أُعْيق قبل أن تختار أو وطٹھا بطل خیارھاء علمت ان 
الخیار لھا أو لم تعلمء وقال الموفق'': إن خیار المعتقة علی التراخي؛ ما لم 
یوجد أحذُ هذین الأمرین؛ عتقِ زوجھاء أو وطیِه لھا. ولا یْمْنعٌْ الزوج من 
وطئٹھاء وممن قال: إنە علی التراخي مالك والأوزاعي؛ ورٔوي ذلك من ابن 
عمر وأختهہ حفصة - رضي اللہ عنھما -؛ وبە قال سلیمان بن یسار؛ ونافع؛ 
والزھري؛ وقتادةء وحکاہ بعض أھل العلم عن الفقھاء السبعةء وقال أبو حنیفة 
وسائر العراقیین: لھا الخیار فيی مجلس العلمء وللشافعي ثلائثة أقوال؛ 
آظھرھا : کقولناء والثانيی: علی الفور کخیار الشفعة والثالث: إلی ثلائة یا 
وقال ابن عبد البر: لا أعلم لابن عمر وحفصة ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مخالفاً في 
الصحابةء انتھی . 


قلت: ھذا المذکور أثر ابن عمر وسیأتي أثر حفصة قریباًء وقال محمد 
فی (موطئہ)” بعدھما: قال محمد: إِذا ات أن لھا خیاراء فأمرّھا بیدھا ما 
دامت في مجلسھاء ما لم تقم منه أو تأخذ في عمل آخر أو نا ٹإذا 
کان شيء من ھذا بطل خیارھاء فأما إن مَسّھاء ولم تعلم بالعتقء و علمت به 
ولم تعلم أن لھا الخیارء فإن ذلك لا بِٔطل خیارھاء وھو قول أبي حنیفة 
والعامة من فقھائناء انتھی ۔ 


.)٢٤٦/٤( ا المتقی)‎ )١( 


.)۷۱/۱۰( ا المغنی)‎ )٢( 
.)٢٥٥٥ _- ۷۱ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (۳( 


٥۱| 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )٤(‏ حدیث 


ال مَالِكُ: وَإِنْ مَمَّهَا رَوْجُھَا فَرَعَمَث أَنَھَا جَهلَت 
الْخَارَ. فَإنهَا نَم وَلا تْصَدَق بِمَا ادَمَثْ مِنَ موی ات وا 
ا مرا 

۲۷۰۱/۷ ۔ وحذدثني عَنْ مَالِكِ؛ ِ عَن ابْن باب عن 


عروٰۃ بن سا أنْ لا وی غئ کال یا ان ك2 وو وت 


یں 
۔ 


۴ 
._1ىًٔ 


ن 


(قال مالك: وإن مسھا زوجھا فزعمت) أي ادّعت (أنھا جھلت) أي لم 
تعلم (أن لھا الخیارء فإنھا تُنْهَمٌْا ببناء المجھول (ولا تصدق) ببناء المجھول 
نَا (ہما ادّعت من الجھالة) بیان لما (ولا خیار لھا) في فراق الزوج (بعد أن 
مسھا) الزوجء قال الزرقاني''': لاشتھار الحکم بذلك؛ وقال الموفق: إن 
وطٹھا بطل خیارھا علمت بالخیار أو لم تعلم؛ نص عليه أحمدء وھو قول من 
سمینا في المسآألة الأولی. وذکر القاضي وأصحابه أن لھا الخیار وإن أُصیبت 
ما لم تعلمء فإن أصابھا بعد علمھا فلا خیار لھا وھذا قول عطاء والحکم 
وحماد والثوري والأآوزاعي وإسحاق؛ لآنھا إذا أُنْكَتَتْ من وطٹھا قبل علمھاء 
فلم یوجد منھا ما یدل علی الرضا. 


وفی (الدر المختارہ''': الجھل بخیار العتق عذرء قال ابن عابدین: 
لاشتغالھا بخدمة المولی؛ فلا تتفرغ للتعلمء ثم إذا علمت یبطل بما یدل علی 
الاعتراض في مجلس العلمء کخیار المَُحَیْرةء انتھی. 

۷ء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھریي (عن عروۃ بن الزبیر ان مولاةۃ 
لبني عدي) بن کعب من قریش (یقال لھا زبراء) بزائ مفتوحة فموحدة ساکنة 
فراء فألف ممدودةء کما ضبطھا ابن الأئیرں قاله الزرقانیء وفی (التعجیل): 
زبراء برلا علیٰ ین شیع اعنضا ین شساغرت لیا (آضردت أيى أآخبرت 


.)۱۸۲ /۳( شر الزرقاني)‎ ١( 
.)۳۳۸/٣( )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱۱٢۸(‏ حدیث 


انی فائی تفکا ق وس اپ وت فَعْيقثُ َالَكَۃ اٹ 
إِلَي عَفْصَةً رَرْجْ التب ل2 . فاعتیں۔ خَقَالث: إ مُخْبرَتكِ خَبرا. 
بے 


۸ ۔ وحذخني عَنْ مَالِكٍ؛ لو شود "و ت2 


3 





زبراءٴ عروۃ (أنھا کانت تحت عبدء وھي أمة یومئذ فَعْیقَث) ببناء المجھول. 

(قالت) زبراء: (فأَرسلث) بسکون التاء (إلی) بیاء المتکلمء أي أرسلت 
إلی رسولاً (حفصةزوج النبي قَكه) فاعل أَرسلَتْ (فدعتني) فجٹتھا (فقالت: إِني 
مخبرتك) بضم المیم وسکون المعجمة بصیغة المتکلم المؤنث من الإخبار 
(خبرأ وما أحب أن تصنعی شیئا) من المفارقة وغیرھاء حتی تتأملي في أمرك 
حق التأمل . ۱ 

وقال الباجي''': وھذا یقتضي دین حفصة وفضلھاء وأنھا لم تقصد بذلك اُذی 
الزوجء وإنما قصدت إعلامھا ہما یجب لھاء ثم أعلمتھا أنھا لا تحب أُن تفارقهء بل 
تحب أن تبقی علی حکم الزوجیةء ثم أعلمتھا بحکمھاء فقالت : (إن أمرك بیدكِ) 
بکسر الکافینء ولفظ إن بکسر الھمزة جملة مبنیة للخبر أو بفتحھا فیکون بدلا عن 
الخبر (ما لم يمسّك) وفي نسخة ما لم يَمْسَسْك بفك الإدغام (زوجك؛ فإن یمسك) 
زوجك (فلیس لك من الأمر شيء) أي لا یبقی خیارك (قالت) زبراء: (فقلت : هو 
الطلاق ثم الطلاقء ثم الطلاق ء ففارقته ٹلاٹاً) أی فارقته ثلاث مرات لکراھتھا البقاء 
معهء ولفظ محمد فی (موطئہ'': قالت: وفارقتهء واختلف أھل العلم في قول 
المرأة لزوجھا : هو طالقء کما تقدمء في أول الطلاق . 

۵۸ ۰۰۔ (مالك أنه بلغه عن سعید بن المسیب) ھکذا أخرجه البيھقي 


.)٦۷/۳( ہالمتقی)‎ )١( 
.)۵۳٥/٢( هوطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱۱٢۹(‏ حدیث 


+4 
ئ ور 
نبحیر 


٦٣‏ پت رَجْلٍ تروع امْرَأَه وَبه جُنُون او ضَرَرْ فَإِنَهَا تُخَيْرُ 
فان شَاءث فَرّث. وَإِنْ شَاءث فَارَقتٌ. 
4ھ ق00 مالاق الام کرت تع الَعَبْكء تم 
قبْلَ أَْ يَدْغُلَ بِهَاء أوْ یَمَمّھا: إِنَهَا إٍِ اغتَارث تَنْمَیَا فلا 
صَدَاق لھا وهِي تَطلِيقَة عو بس وو لی یلست 


0۱ 





بروایة ابن بکیر عن مالك؛ وقد أخرجە محمد في (موطئه) بروایة مالك: أُخبرنا 
مجبر عن سعید بن المسیب؛ ومجبر تقدمت ترجمته في آخر الحجء ویحتمل 
عندي ان یکون تصحیف مخبرہ فإن مجبراً من رواة عثمان بن عفان - رضي اللہ 
عنە ۔ یبعد ان یروي عن سعید بن المسیب؛ وابنە عبد الرحمن بن مجبر من 
شیوخ مالك. 

(آنه) أي سعیداً ۔ (قال: أیما رجل تزوج امرأة وبە) أي بالزوج (جنون أو ضرر) 
آخر کالبرص والجذام وغیر ذلك من العیوب التي بسطت في محلە (فإنھا) أي المرأة 
(تخیر إن شاءت قَرّثْ) أي بقیت عند الزوج (وإن شاءت فارقت) أي اختارت الفراق: 
وتقدم اختلافھم في التخییر بعیوب أحد الزوجین مفصلاً۔ 

وقال محمد في شرط' مل لی الاب 2 فان مت فا کات ا لا 
یحتمل خْيرَت فإِن شاء قرتء وإن شاء فارقت؛ء وإلا لا خیار لھاء إلا ني 
العِئیٔن والمجبوب . 

۹ ۔-۔ (قال مالكء في الأمة تکون تحت العبد ٹم تعتق) ببناء 
المجھول (قبل أن یدخل بھا أو) قبل ان (یمسھا: إنھا) أي المرأة (إن اختارت 
نفسها) ولا ترضی البقاء معه (فلا صداق لھا) لآأن الفرقة جاءت من نفسھا 
ووقعت قبل المسیس (وھی) الفرقة (تطلیقة) واحدةء قال الباجي”'': ھذا علی 


.)٦۷٤ /٢( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)٤۸/٥( ا المتتقی)‎ )٢( 


٥ 








۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١١٥١(‏ حدیث 
پا س۴ و ےھ پ44 
وذلكَ الامر عندنا . 

۱٥٣‏ ۳ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَن ابْن شٍھاب؛ آنه س تع 


ٌَُ 
ہے٤ءھ‏ ۹ہ×>ح-ص۔ے٥ھ‏ ۳7 اہےے 


7 َقول: إِذَا َيّر الرَّجْل امُرأتهء فَاخْتَارنَه. فَلیْس ذلاكء یج ھت 


قول ابن نافع: إنه لم یوقع غیر واحدة أو لم ینو شیئاء ولو أوقعت الطلاق 
لکان لھا ذلكء وعلی الروایة الثانیة عن مالك أنه لیس لھا غیر طلقة؛ لأنھا 
تبین بھاء انتھی. 
(وذلك الأمر عندنا) بالمدینة المنورةء وقال الموفق”': وفرقة الخیار فسخ 

لا ینقص بھا عدد الطلاق؛ نص عليه أحمدہ ولا أعلم فيه خلافاء قیل 
لأحمد: لم لا یکون طلاقاً؟ قال: لأن الطلاق ما تکلم بە الرجل؛ ولأنھا فُرفَةُ 
لاختیار المرأۃء فکانت فسخاً کالفسخ لِعنْة اون: قلت: نفي الخلاف لیس 
بصحیح؛ فقد عرفت قول مالك۔ 

وقال الحافظ في االفتح''': اختلف في التي تختار الفراق ھل یکون 
ذلك طلاقاً أو فسخا؟ فقال مالك والأوزاعي واللیث: تکون طلقة بائنةء وثبت 
مثله عن الحسن وابن سیرین؛ أخرجه ابن أبي شیبةء وقال الباقون: یکون 
فسخاً لا طلاقاء انتھی. 

في مھ ات اضارت سیا قاا ات مہ قال اد 
عابدین : إِن لم یدخل بھا الزوج؛ لآن اختیارھا نفسھا فسخ من الأصل؛ وإن 
کان دخل بھا فالمھر لسیدھا؛ لأن الدخول بحکم نکاح صحیح؛ فتقرر بە 
امش 

۰۰۰۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أنه سمعه یقول: إذا خیر 
الرجل امرأته) في البقاء فی عصمتہ وفراقه (فاختارته) أي الزوج (فلیس ذلك) 


.)۷۰/۱۰( (المغني)‎ (١) 
.)٦٥۸/۹( (فتح الباری)‎ (٢( 
۔)۳٣٣/٤٣٤(‎ )۳( 


"َّ٥٥ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


سس 

کر وف رو او وہ ما و ٴ۶ 
قال مَالك: وَذلِك اَحَِسَنٌ مَا سمعت. 

کیے ریا : ہے کسی کے روغ ا 9 ہے وہ ا وں سس ہر 
قال مالكِٛ فی الہ ہر٥‏ : إذا خیرھا زُوَجها فاختارت نُسھا٘ 


7 
عم مر 
سس وسر 


أي تخییرہ واختیارھا الزوج (بطلاق) وبە قال الأئمة الثلاثة الباقیة والجمھور لما 
فی (الصحیحین) عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ خَیّرنا النبي قلاٍ فاخترناہء فلم 
يَعْد ذلك علینا شیئاء انتھی . 

(قال مالك: وذلك) أي عدم کونە طلاقاً (أحسن ما سمعت) من أھل 
العلم في ذلك وفيه أنە سمع فيه غیر ذلك أیضاًء قال الموفق': فإن عَیّرھا 
فاختارت زوجھاء أُو ردّت الخیارٌ أو الأمرَ لم یقع شيءء نص عليه أحمد في 
روایة الجماعة؛ ورّوي ذلك عن عمر وعلي وزید وابن مسعود وابن عباس 
وعمر بن عبد العزیز وابن شبرمة وابن أبي لیلی والثوري والشافعي وابن 
المنذرء وعن الحسن: تکون واحدة رجعیة؛ وروي ذلك عن علي؛ ورواہ 
إسحاق بن منصور عن أحمد قال: فإن اختارت زوجھا فواحدة یملك الرجعة 
وإن اختارت نفسھا فثلاث: قال أبو بکر: انفرد بھذا إسحاق بن منصور 
والعمل علی ما رواہ الجماعة . 

(قال مالك في المخیرۃ) بصیغة المفعول التي خَیّرّھا زوجھا (إذا خَيْرُھا 
زوجھاء فاختارت نفسھاء فقد طلقت) أيى صارت مطلقة لثلااً) لأن التخیبر 
ثلاث طلقات عند المالکیةء والمسألة خلافیة عند الأئمةء کما سیأتي. 


قال الباجي'': یرید أن إطلاق لفظ التخییر یقتضي تملکھا ٹلاثٹ 
تطلیقات؛ لأنه تخییر بین قطع العصمة وابقاء الزوجیةء وذلك لا یکون في 
)١(‏ ا المغني) (۳۹۱/۱۰). 
٦ )٢(‏ المتقی) .)٦۵۸/(‏ 


٥“ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


ری جو ہچ ۲ 3 ج۔ ٥‏ ي 7 سر +٦‏ ه*۔ کے 1 رر 22 
إن فال رَوْجُھَا: لم اأَعَیْرْكُ إِلا وَاحِنَة. فَلَيْس ذلِك لە . وَذلِكَ 


المدخول بھا إلا بثلاث تطلیقات؛ وقد اختلف العلماء في معنی التخییں 
فذھب آبو بکر القاضي إلی أن التخییر مکروہ؛ لما فيه من جمع الطلاق 
الثلاثء قال الشیخ أبو عمران: وما علمت من کرھه ومذا القول عليه 
جمھور العلماء لحدیث عائشة: ١‏ خیّرَنا رسول اللہ پل فاخترناہ)ء الحدیث. 
والفرق بین هذا وبین إیقاع الطلاق الثلاث جمیعاً إِن هذا لیس بإیقاع طلاق: 
وإنما هو تمليك الزوجة إباہ وإنما منع هو من إیقاعهء فإذا قلنا: إن التخییر 
مباح للزوج؛ فھل یحرم علی الزوجة اختیار الفرقة وھي ثلاث؟ قال الشیخ آبو 
عمران: إنما یکرہ ذلك للزوج دون الزوجة؛ انتھی. ۱ 

(وإن قال) شرطیة (زوجُھا: لم أخیرك) إلا طلقة (واحدة فلیس ذلك) لە 
أي للزوج؛ لن التخییر عند مالك لا یکون إلا بثلاث طلقات (وذلك) اي کون 
التخییر ثلاث طلقات (أحسن ما سمعت) من أھل العلم . 

قال الموفق'': لفظة التخییر لا یقتضي بمطلقھا آکٹر من تطلیقة رجعیة 
قال أحمد: ھذا قول ابن عمر وابن مسعود وزید بن ثابت وعمر وعائشة 
رضي اللہ عنھم وروي ذلك عن جابر وعبد اللہ بن عمرو؛ وقال أبو حنیفة: 
هي واحدة بائنةء وھو قول ابن شُبٔرمة؛ لأن اختیارھا نفسھا یقتضي زوال 
سلطانه عنھاء ولا یکون إلا بالبینونة . 

وقال مالك: هي ثلاث في المدخول بھا؛ لأن المدخول بھا لا تبین بأقل 
من ثلاث إلا أن تکون بعوضء ولناء إجماع الصحابةء قال: من سمینا منھم 
قالوا: إن اختارت نفسھا فھي واحدة وھو أحق بھاء رواہ النجاد عنھم 
بأسانیدہء ولآن قوله: اختاري تفویض مطلق؛ فیتناول أقل ما یقع عليه الاسم 
وذلك طلقة واحدة. 


.)۳۹۱//۱۰( (المغني)‎ (١) 








۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱٢٥٠١(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكُ: وَإِنْ خَيْرَمَا فَقَالتْ: قد قبلتْ وَاجِنَه وَقَالَ: لم رہ 
هٰذا وَنَمَا عَيرنْْ في اللّلاثِ جُمیعا. آه ا لم تَقبلَ إلَا وَاحِلَهٌ 


و٥‎ 


أُفَامَت عِندہ علی نکاحھا وَلَم يَكُنْ ٠‏ کن لک ِرَاقاً إن شاء اللہ تعالی . 


(قال مالك : وإن خیرها) الزوج (فقالت : قد قبلت) طلقة (واحدة) فقط لا غیر 
(وقال) الزوج : (لم أرِدْ هذا) أي واحدۃ(إنما خیرتك في الثلاث) کلھا (جمیعاً أنھا) 
أي المرأة(إِن لم تقبل) أي لم تذ تختر (إلا واحدة أقامت) المرأۃ (عندہ) أي الزوج في 
عصمتہ (علی نکاحھا ولم یکن ذلك) أي اختیارھا وقبولھا الواحدۃ (فراقاً إن شاء اللہ 
عز وجل) ولیس التعلیق بالمشیة فی النسخ الھندیة . 


وقال الیاے ۲ لآن تخییرہ یقتضی التخییر بین المقام أو قطع العصمة 
فإذا اختارت واحدهً فقد أعرضت عما جعل لھاء فاختارت غیرہء فلم یلزمه ما 
اختارته؛ لأنه لم یجعل ذلك إلیھاء انتھی ۔ 


وقال الموفق''' بعد أن قال: إنھا تطلیقة رجعیةء لکن إن جعل إلیھا أکثر 
من ذلك؛ فلھا ما جعل إلیھا سواء جعلە بلفظه؛ مثل أن یقول: اختاري ما 
شئت؛ أو اختاري الطلقات الثلاث إن شثتٍِ؛ فلھا أن تختار ذلكء فإن قال: 
اختاري من الثلاث ما شگت فلھا ان تختار واحدة أُو اثنتین؛ ولیس لھا اختیار 
الثلاث بکمالھا؛ لآن (مِنْ) للتبعیض؛ فقد جعل لھا اختیار بعض الثلاث فلا 
یکون لھا اختیار الجمیع و جعلە نیّتەء وھو أن ینوي بقوله: اختاري عدداء 
فإنه یرجع إلی ما نواہ؛ لأن قوله: اختاري کنایة خَفِبّڈٌء فیرجع في قدر ما یقع 
بھا إلی نیتەء کسائر الکنایات الخفیةء فإن نوی ثلائة أو اثنتین أو واحدة فھو 
علی ما نوی؛ وإن أطلق النیة فھی واحدةء وإن نوی ثلاثةء فطلقت أقل منھا 
وقع ما طلقتہ؛ لأنه یعتبر قولھما جمیعأء فیقع ما اجتمعا عليه اھ۔ 


.)٦٦ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۴۳۹۳ (المغني) (۳۹۱/۱۰ ۔‎ (٢ 


١۸ 


۸۔ کتاب الطلاق )٠١(‏ باب )۱١٥٠١(‏ حدیث 


وتقدم في آبواب التمليك أُن الفرق بینە وبین التخیبر بخمسة وجوو عند 
الحنفیةء منھا: أنه تصح نیة الثلاث في التملیك لا التخییر وفي (الھدایةا''': 
إذا قال لامرأتهە: اختاري ینوي بذلك الطلاق؛ء فلھا أُن تطلق نفسھا ما دامت 
فی مجلسھا ذلك. فإن قامت منە أو اأُخذت فی عمل آخر خرج الأمر من یدھا؛ 
لأن المُخَیّرة لھا المجلس بإجماع الصحابةء فإن اختارت نفسھا کانت واحدة 
بائنةء والقیاس أن لا یقع بھذا شيء؛ وإن نوی الزوج الطلاق؛ لنه لا یملك 
الإیقاع بھذا اللفظء فلا یملك التفویض إلی غیرہء إلا أنا استحسناہ لإجماع 
الصحابةء ولا یکون ثلاثاً وإن نوی الزوج ذلكء لأن الاختیار لا یتنوع بخلاف 
الإبانةء لآأن البینونة قد تتنوع. 

قال ابن الھمام''": وروي عن زید بن ثابت أنه ثلاثء وبە أخذ مالك في 
المدخول بھاء وفي غیرھا یقبل منه دعوی الواحدةء وعن عمرہ وابن عباس؛ 
وابن مسعود واحدة رجعیّةء وبە أخذ الشافعي وأحمد؛ وثبت عن علي ۔ 
رضي الله عنه - أن الواقع بە واحدة بائنةء توسط بین الغایتینء ولفظ اخترت 
نفسي بل نفس تخییرھا یفید ملکھا نفسھا إذا اختارتھا؛ لائە یُنبئ عن 
الاستخلاص من ذلك الملكء وھو بالبینونة وإِلّا لم تحصل فائدة التخییرء إذا 
کان لە أُن یراجعھا شاءت أو أبت. 


وقد روی الترمذي عن ابن مسعود وعمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ أن الواقع 
بھا بائنة کما روي عنھما الرجعیةء فاختلفت الروایة عنھماء ثم هو غیر متنوع؛ 
لأنە إنما یفید الخلوص والصفاءء والبینونة تثبت فيه مقتضیء فلا یعمء بخلاف 
أُنت بائن ونحوہ؛ فلا یقع الثلاث في قوله: اختاري؛ وإن نواھا بخلاف 
التفویض بقوله: أمرك بیدكء حیث تصح نیة الثلاث فیه؛ لن الأمر شامل 


۔)۲۳٣/۱(‎ )١( 
.)٦١٤ /۳( انظر: 'افتح القدیر؛‎ )۲( 


٥٘۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب 


)١(‏ باب ما جاء ذ في الخلع 


بعمومه لمعنی الشأن للطلاق: فکان من أفرادہ لفظاء والمصدر یحتمل نیة 
العموم . 

وقیل: الفرق أن الوقوع بلفظ الاختیار علی خلاف القیاس بإجماع 
الصحابةء وإجماعھم انعقد علی الطلقة الواحدة بخلاف تلك المسائلء أَي بائن 
ونحوہء لآأن الوقوع مقتضی نفس الألفاظء ومقتضاھا البینونة وهي متنوعة 
وفیه نظر؛ لانتفاء إجماعھم علی الوحدةء لما قدمنا من قول زید بن ثابت أن 
الواقع به ثلاث اھ. 


وفيه اُن ثبوت الطلاق بذلك بإاجماع الصحابةء بخلاف القیاس: 


وإجماعھم علی ال وحدة ثابتء بخلاف ما زاں فِإانھم لم یجمعوا عليه بل 
اختلفوا فيهە. 


)١١(‏ ما جاء نی الخلع 
بضم المعجمة وسکون اللاِ مأخوذ من الخلع: بفتح الخای تک“ 
سُمّي بە؛ لان کا من الزوجین لباس للآخر معنًی نالعا ھن پاش لکم 
وَأَتم لاس ک(١)‏ فکأنه بمفارقة الآخر نزع لاس وضمٌ مصدرٴہ تمَرَقة تین 
وفي (الدر المختار''': الخلع لغةً: الإزالةء واستعمل في إزالة الزوجیة 
بالضم؛ وفي غیرہ بالفتح اھ. وذکر أبو بکر بن درید في (أماليهہ ان ول خلع 
کان في الدنیا أُن عامر بن الظرب ۔ بفتح الظاء المعجمة وکسر الراء وموحدة ۔ 
زوج بنتہ لاہن اأُخیه عامر بن الحارث بن الظرب؛ فلما دخلت عليه نفرت منەه؛ 


.۱۸۷ سور البقرة: الایة‎ )١( 
.)]۸۲/۳( )۲( 


۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب 


پٹ کک ےگ ہ ہہ کٹ ہک کٹ ڈہ ہہ ہہ ہہ ہہ کہ کہ ہہ ہہک ہہ ہہ ہہ ہو کک رڈ ےڈ.ں 


فشکا إلی أبیھاء فقال: لا أجمع عليه فراق أهملك ومالك؛ وقد خلعتھا منك 
بما أعطیتھاء قال: فزعم العلماء ان هذا کان أول خلع في العرب. 

وأما أول خلع في الإسلام فسیأتي ذکرہء ویسمی أیضاً فدیة وافتداء 
وأ جمع العلماء سو حور إلا بکر بن عبد اللہ المزني التابعي ے 
فإنه قال : لا یل للرجل أن یأخذ من امرأته في مقابل فراقھا شیئاً . و" 


>- 


تعالی: یل تَلَمُدُوا ٍ نھ ۵۶ھ" 0 و فلت 
بث ٢(4‏ فاد عی نسخھا بآیة النساء وأآخرجه ابن أُبيی شیبة وغیرہ عنهہء تح 
مہہ >مّر ہے سے شور 


مع شذوذہ بقوله تعالی في النساء أیضاً: مان طِبنَ لم عن کیو وَنہ تسا فحلوہ 
میا ما 4(" وانعقد الإجماع بعدہ علی اعتبارہ کذا فی دالفتے؛''' 

تال ان و 6 ان ال اعت ترچھا لغستار لخلت. او ینان 
کِبّرہ أو ضعفه أو نحو ذلك؛ یپ تر ےی جب چوہ 
جاز لھا أن تخالعهہ بعوض؛ لقولہ تعالی: ‏ لفن خفئح الا با خوة ای4“ 
الیةء ولقصة حبیبة بنت سھلء وھو حدیث ہے الامعاد روہ الاأکْمَة 


3ه 


مالك وأحمد وغیرھماء ولروایة البخاري فی قصة امرأة ثابت بن قیس؛ وبھذا 
قال جمیع الفقھاء بالحجاز والشام. ۱ 

قال ابی غبد:آلیر: یں کس تی ٹوٹ فإنه 
لم یُجزہ وزعم ان آیة الخلع منسوخة؛ بقوله تعالی: و َردكم اَسَِبَدال 


۔٦٢ سورۃ النساء: الاأیة‎ )١( 
.۲۲۹ سورۃ البقرة: الأّیة‎ )۲( 
۔٤ سورۃ النساء: الاأیة‎ )۳( 
۔)۳۹٣‎ /۹( افتح الباريی)‎ ()٤( 
.)۲٦۷ /۱۰( (ہ) (المغنيی)‎ 
.۲۲۹ سورۃ البقرة: الأیة‎ )٦( 


لگ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )١٥١(‏ حدیث 


١٦۹-۔-۔‏ حظشلي بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ بَخْیَیٰ بن سَعیی 
سم ہے و۔ ہو ےم جم و 


2 4 ہر8 ٭۶٠١١١٠‏ 8-01 3 7 را . سم 
٥ :‏ نت عد اث ٤‏ انھا ا ںہ ٠‏ حےھ بپٔٔت سھل 
ر۱ یں عو سر و یں پچ 1 


کس )۱"( ٴ۶ ۶ عو رت کے : 

روج وروی عن ابن سیرین وأبي قلابة أنە لا یحل الخلع حتی یجد علی 
بطٹھا رجلاً؛ لقوله تعائی: ولا مصاو ادف ؛واً ہموں ما ءَاتَیكومم إِلا آن 
ا و کر تر ۷ا گان ان اتی تسا لفن پر افشرل ھی گان 


محر ٭ ہے کے 
وعلي وغیرھم من الصحابة لم نعرف لھم فی عصرھم مخالفا فیکون إجماعا. 
ودعوی النسخ لا تسمع حتی یثبت تعذر الجمع؛ وأن الآایة الناسخة 
متأخرة ولم یثبٔت شيء من ذلك ولا یفتقر الخلع إلی حاک۔ نص عليه أحمد 
ورواہ البخاري عن عمر وعثمان وبهہ قال الزھري وشریح ومالك والشافعيی 
وإسحاق وأھل الرأيی: وعن الحسن وابن سیرین: لا یجوز إلا عند السلطان. 


ولناء قول عمر وعثمان؛ ولأنه معاوضة فلم یفتقر إلی السلطان کالبیع 
والنکاحء ولا بأس بالخلع في الحیض والطھر الذي أصابھا؛ لان المنع من 
أجل الضرر الذي یلحقھا بطول العِدّةء والخلع لازالة الضرر الذي یلحقھا بسوء 
العشرةۃ والمقام مع من تکرھہە؛ وتنفضت وذلك أعظم من ضرر طول 
العدةقء اھ. 

۱۔ (مالك عن بحیی بن سعید) الآأآنصاری (عن عمرة بنت 
عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة الأنصاریة المدنیة (أُنھا أخبرتہ عن حبیبة) بفتح 
المھملة وموحدتین ہینھما تحتیة ساکنة (بنت سھل) بن ثعلبة بن الحارث بن زید 
(الأنصاري) صحاییة اعت رغینة شقیقتھاء اُمھما عمرة بنت مسعود. 


۰. ۰ 


وعند ابن سعد عن یزید عن یحیی بن سعید الأنصاري ان عمرة أخبر 


۔٦٢ سررۃ النساء: الاأیة‎ )١( 
سورۃ النساء: الاأیة ۱۹۔‎ )۲( 


‌َ"٣٢ػك‎ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۱۱) باب )١(‏ حدیث 


ان حبیبة بنت سھل تزوّجھا ثابت بن قیس؛ وذکرت أن النبي قهُ قد کان مَمٌ 
أن یتزوجھاء وکانت جاریة. وإن ثابتاً ضربھاء وعند ابن أبي عاصم من طریق 
الدراورديی؛ وعند ابن سعد من طریق حماد بن زید کلاھما عن یحیی بن سعید 
مطولاًء وفیه: وهي إحدی عماتي؛ وفیه: ثم ذکر غیرة الأنصاری. فکرہ أن 
یسوؤھم في نسائھمء وفیه: أن ثابتاً خطبھاء فتزوجھاء وکان في خلقه شدة؛ 
فضربھاء واختلف في اسم ھذہ المختلعة التی تحت ثابتء ہل هي حبیبة أو 
جمیلة أو مریم؟ وعلی الثاني : أيٛ جمیلة ھيی؟ 


قال البیھقي : اضطرب الحدیث في تسمیة امرأة ثابتء وآخرج البخاري 
فی (صحیحہ) عن عکرمة عن ابن عباس أن امرأة ثابت بن قیس آتت النبي 8 
الحدیثء قال الحافظ'': أبھم في ھذا الطریق اسم المرأةۃء وسُمّیت في آخر 
الباب عن عکرمة مرسلاً جمیلةء ووقع في روایة أن اأخت عبد اللہ بن أبي یعني 
کبیر الخزرج ورأس النفاق فظاھرہ أُنھا جمیلة بنت أبيء ویؤیدہ ما في (ابن 
ماجه)" عن ابن عباس أن جمیلة بنت سلول امرأأة اختلف فیھا ھل هي أم أبىیْ أو 
امرأتە؟ ووقع في روایة النسائي والطبرانيی من حدیث الربیع بتت معوڈ أن ٹاہنا 
ضرب امرأته فکسر یدھاء وھي جمیلة بنت عبد اللہ بن أبي؛ فأتی أخومھا 


قْل 
۰ 
1 


وبذلك جزم ابن سعد في (الطبقات)ء فقال: جمیلة بنت عبد اللہ بن أبي 
اأسلمت٠؛‏ وبایعت؛ وکانت تحت حنظلة 777- عامر غسیل الملائکةء فقتل 
عنھا باحد وھي حامل؛ فولدت لە عبد اللہ بن حنظلةء فخلف علیھا ثابت بن 
قیس؛ فولدت لە ابنه محمداًء ثم اختلعت منه؛ فتزوجت مالك بن الدخشمء ثم 


.)۳۹۸/۹( ل(فتح الباری)‎ (١) 


"٣۳ 





۸۔ کتاب الطلاق () باب )٦(‏ حدیث 


ووقع في روایة أبي الزبیر أن ثابتاً کانت عندہ زینب بنت عبد اللہ بن أبي 
ابن سلول؛ وکان أصدقھا حدیقة فکرھته الحدیث: أخرجه الدارقطني 
والبيھقيی؛ وسندہ قويٌ مع إرساله. ولا تنافي بینە وبین الذي قبلهء لاحتمال أن 
یکون لھا إسمان أو أحدھما لقب٠؛‏ وإن لم یؤخذ بھذا الجمع؛ فالموصول 
أصح. 

وقد اعتضد بقول أُھل النسب أُن اسمھا جمیلة؛ وبە جزم الدمیاطي؛ 
وذکر أنھا کانت اأخت عبد اللہ بن عبد اللہ بن أبي شقیقةء أمھما خولة بنت 
المنذر بن حرامء قال الدمیاطي: والذي وقع فيی البخاري من أنھا بنت أبیّ 
وهمٌ۔ 

قال الحافظ: ولا یلیق إطلاق کونه وھماء فإنه نسب أخوھا فی ھذہ 
الروایة إلی جدہ أبیّ کما نسبت هي في روایة إلی جدتھا سلول؛ فبھذا یجمع 
بین المختلف من ذلك؛ وأما ابن الأثیر وتبعه النووي؛ فجزما بأن قول من 
قال: إنھا بنت عبد اللہ بن أَبیْ وهمٌء وإن الصواب أنھا اأخت عبد اللہ بن أبیْٗ 
ولیس کما قالاء بل الجمع آولی وجمع بعضھم باتحاد اسم المرأأة وعمتھاء 
رأن کانتا خالع الثنتین واحدة بعد أآخری ولا یخفی بعدہ ولا سیما مع اتحاد 
المخرج؛ وقد کثرت نسبة الشخص إلی جدہء والأصل عدم التعدد حتی یثبت 
صریحا : 


73 


وجاء في اسم امرأأة ثابت بن قیس قولان آخران: أحدھما: أُنھا مریم 
المغالیةء آخرجه النسائي وابن ماجە عن الربیع بنت معوذء قالت: اختلعت من 
زوجيی؛ فذکرت قصة فیھاء وإنما تبع عثمان في ذلك قضاء رسول الل قلا ئي 
مریم المغالیةء وکانت تحت ثابت بن قیس؛ فاختلعت منەه. وإسنادہ جیدء قال 
البيھقي : اضطرب الحدیث في تسمیة امرأة ثابتء ویمکن أن یکون الخلع تعدد 
من ثابت؛ اھ. 


٦٤ 





۸۔ کتاب الطلاق () باب )١٦(‏ حدیث 


قال الحافظ : ویمکن ردہ للأول؛ لآن المغالیة بفتح المیم وتخفیف الغین 
نسبة إلی مغالةء وھي امرأة من الخزرجء ولدت لعمرو بن مالك بن النجار 
ولدہ عدیأء فبنو عدي کلھم یعرفون ببني مغالةء منھم عبد اللہ بن أَبیٔء فإذا کان 
بعضھا لقب لھاء والقول الثاني في اسمھا أُنھا حبیبة بنت سھلء أخرجه مالك 
فيی (الموطاأً) وأصحاب السنن الثلائثةء وصححہ ابن خزیمة وابن حبان من ھذا 
الوجەہ؛ وأخرجه او داود بطریق آخر عن عائشة آن ي بت تھل کانت مد 


ثابت . 


قال ابن عبد البر: اختلف في امرأأةۃ ثابت بن قیس فذکر البصریون أنھا 
جمیلة بنت أبیٔ وذکر المدنیون أُنھا حبیبة بنت سھلء قال الحافظ : والذي 
یظھر أنھما قصتانء وقعتا لامرأتین لشھرة الخبرین وصحة الطریقین واختلاف 
السیاقین. بخلاف ما وقع من الاختلاف في تسمیة جمیلةء ونسبھاء فإن سیاق 
قصتھا متقارب؛ فأمکن رد الاختلاف فيه إلی الوفاقء وقد أخرج البزار من 
طریق عمر ۔ رضي الل عنه - قال: أول مختلعة في الإسلام حبیبة بنت سھل 
کانت تحت ثابت بن قیسء الحدیث. وہذا علی تقدیر التعدد یقتضي أن ثابتا 
تزوج حبیبة قبل جمیلة؛ ولو لم یکن في ثبوت ما ذکرہ البصریون إلا کون 
محمد بن ثابت بن قیس من جمیلةء لکان دلیلا عن صحة تزوج ثابت بجمیلة؛ 
ووقع لابن الجوزي في اتنقیحه) اُنھا سھلة بنت حبیب؛ وما أظنه إلا مقلوباء 
والصواب حبیبة بنت سھل؛ وقد ترجم لھا ابن سعد في (الطبقات)ء وساق 
نسبھا إلی مالك بن النجارء وأآخرج حدیٹھا نحو حدیث مالك؛ وزاد فی آخرہ؛ 
وقد کان رسول ا قُ مَمٌ آن یتروجھاء ثم کرہ ذلك لغیرة الأنصارء وکرہ أن 
یسوژؤھم في نسائھم کذا فی دالنم؛''۶. 


)١(‏ انظر: افتح الباري) (۳۹۸/۹ ۔ ۳۹۹)۔ 


اہ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱۱١١(‏ حدیث 
انا کاٹ هی ثایت بَنَفَم بن شُمّاس. رَسول ‏ الله کل 

خرَج إلی الصْبٔح . ُوَجَدَ حَبِبَةً بنتِ سَھّل عِنْدَ بَابہ ‏ و وی ال 
ا زشول اللم ولاة: سی مُزو؟؛ ثَقَالََ: : تا ا عَبِیبَةً بن وڈ 
کول الا 0ق 0اش ن19 ات 7571019 


لِروجھا . فَلَمَا جَاء زُوَجَْھا تابث بْنْ فَيْسء . 7 ام ا کک وی ای کے نے 


07 


(اتھا) أی حبیبة (کانت تحت) أی فيی نکاح (ثابت بن قیس بن شماس) 
بفتح الشین المعجمة والمیم المشددة فالف فسین مھملةء الأنصاري الخزرجي 
خطیب الأنصاں من کبار الصحابةء بشرہ النبي آَللٍ بالجنةء واستشھد بالیمامةق 
ونفذ خالد ؛ بن الولید وصیته بعد موته بمنام رآہ بعضھم (وآن رسول اللہ 8ۃ 
خرج) من بیتە یوماً (إلی) صلاة (الصبح فوجد حبیبة بنت سھل عند بابه في 
الغلس) بالغین المعجمة واللام المفتوحتین : بقیة الظلام. 

(فقال لھا رسول اللہ قل: من ھذہ)ء قال الباجي''': سؤاله ھذا یقتضي 
المبالغة في التغلیس إلا أن لا یمیزھاء وإن عرف أنھا من النساء إلا أُن تکون 
مستورة الوجە لکن ذکر الغلس مع قوله: من ھذہء أظھر فیما قلناہ (فقالت : 
نا حبیبة بنت سھلء یا رسول اللہ قال) پل : (ما شأنك) أي ما أمركِ وحاللكٰ؟ 
إنکار لمجیئٹھا في ذلك الوقت؛ إذ لم یکن وقت زیارة لأمھات المؤمنین ولا 
وقت طلب حاجة؛ وإنما تبکر في ھذا الوقت لمعنی مھم فأخبرته بشأنھاء 
(قالت: لا آنا ولا ثابت بن قیس)ء أي لا نجتمع. 

وفي (البخاري) عن ابن عباس أول خلع کان في الإسلام امرأة ثابت بن 
قیس؛ قالت: یا رسول اللہ لا یجتمع رأأسي ورأس ثابت آبداً (لزوجھا):ء من 
قول الراوي لیعلم من نقل إليه الحدیث أن ثابتاً الذي أرادت مباینتہ وقطع ما 
بینھا وبینه هو زوجھا. 

(فلما جاء زوجھا ثابت بن قیس)ء في مجلس رسول ا له (قال لە 


.)٦٦ /٤( االمتقی)‎ )١( 


۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )١١١(‏ حدیث 


أَ 


َ‫ 2 1 کات ۰ ہو ترما و س٢ّ‏ کو ری ۔‫ 2 2 8 
رَسُول الله گل : ٢١‏ ٰذہ حَبیبَة بنْت سَهھُل. فَدْ دُکَرَت مَا شَاءَ الله ان 
یس ٌَُ ۲۲ 


۔ر٥ھ۔‏ 
تذکر) کداککماہ اوس مس دساس ما سسبو سرسسی 


رسول اللہ گلا : ہذہ حبیبة بنت سھل) أُتت إلي (قد ذکرت) في أمرك (ما شاء اللہ 
أن تذکر) قال الباجي: قال ذلك إعلاماً لە بما أأتتء وظاھر اللفظ یقتضي أنه 
قصد پل الإخبار عما انت لە؛ ولم یفسر تفاصیل قولھاء ویحتمل أن تکون هي 
قد تشکت إليه ضرراء فلم یحتج في أول الأمر إلی أن یفسر لە ذلك الضرر 
حتی یسأل عنه الزوجء ویکفي من الإعلام للزوج أن یقال لە: اشتکت ضررأاء 
فان أنکرہ سئلت البِیّنة عما تشکت منەء ویحتمل أن تکون حبیبة لم تشتك من 
ثابت بن قیس ضررأء ولکٹھا کرھت مصاحبتہ خاصةء فلذلك لم یحتج أن یذکر 
لە ما تشکت منە. 

وقد روی البخاري من حدیث ابن عباس أن امرأة ثابت آتت النبي قَل 
فقالت: یا رسول اللہ! ثابت بن قیس ما أعتب عليه في خلق ولادین: ولکن لا 
اأطیقه أي بغضاًء کما في روایة البیھقی؛ وفي أخری للبخاري عن ابن عباس 
بلفظ : ما أعتب عليه في خلق ولا دینء ولکكني آکرہ الکفر في الإسلامء قال 
الحافظ'“'“: بضم الخاء المعجمة أي لا أرید مفارقته لسوء خلقه ولا لنقصان 
دینەء لكني آأکرہ إن أقمت عندہ أن أقع فیما یقتضي الکفر . 

وھذا ظاھرہ أنه لم یصنع بھا شیئاً یقتضي الشکوی منە بسببەء لکن في 
روایة النسائي : أنه کسر یدھاء فیحمل علی أنھا أرادت أنه سیئ الخلقء لکنھا 
ما تعیبه بذلك بل بشيء آخر وکذا وقع فيی قصة حبیبة بنت سھل عند أبي داود 
أنه ضرَبھاء فکسر بعضھا. 

لکن لم تشکه واحدة منھما بسبب ذلكء بل وقع التصریح بسبب آخر 
وھو أنه کان دمیم الخلقة ففي حدیث عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ عند 


.)۳۹۹/۹( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق ()"١١(‏ باب )۱١٢٥١(‏ حدیث 


ابن ماجە: 9کانت حبیبة بنت سھل عند ثابت بن قیس وکان رجلاً دمیما 
فقالت : والش لولا مخافة اللہ إذا دخل علی لبصقثٌ فی وجهه). 


وأخرج عبد الرزاق''' عن معمر قال: ابلغني أنھا قالت یا رسول اللہ بي 
من الجمال ما تری؛ وثابت رجل دمیمٌاء وفي روایة عن ابن عباس (قالت : یا 
رسول الله لا یجتمع رأسي ور اس ثابت ابد نی رفعت جانب الخباء فرأیته 
اقبل فی عدةء فإذا هو اُشدھم سواداً وأقصرھهم قامة وأقبحھم و اھ. 


قال الباجي''': والذي عليه جمھور الفقھاء أنه یجوز الخلع من غیر 
اشتکاء ضرر خلافاً لمن منع ذلك؛ والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: ٭فإن طبىَ 
لہج عَن کو یَنْهُ تا 4''' الآیةء وإذا کان الضرر من قِبّل الزوجة؛ والکراھیة 
للزوجء فلا خلاف في جواز الخلعء رن کات الضزر متا عاء قد قال 
بعض القرویین : لا یجوز أن یخالعھا علی ذلك بأن یأخذ منھا شیئأء قال: وھو 
منصوص لمن تقدم من علمائناء قال: ولیست کمسٗألة الحکمین إذا کان الضرر 
منھا جاز ذلك؛ لان النظر في مسألة الحکمین للحکمین؛ فینفذ حکمھما في 
ذللكء ١اھ.‏ 


وخلاصة ما فی (المغنیە'': أنھا إذا خالعته بغیر بغض وخشیة من أن لا 
یقیم حدود اللہ والحال عامرة؛ والأخلاق ملتثئمةء فإنه یکرہ لھا ذلكء فإن 
فعلت صح الخلع في قول آکثر أھل العلمء منھم آبو حنیفة والثوري ومالك 
والآوزاعي والشافعي؛ وبیحتمل کلام أحمد تحریمه؛ فإنه قال: الخلع مثل 


.)۱۱۷٥۹( مصنف عبد الرزاق)‎ ۸ )١( 
.)٦٦٦ /٤( ا المتقی)‎ )٢( 

(۳) سور النساء: الایة ١۔‏ 

.)۲۷۰ /۱۰( (المغني)‎ (٤٤ 


"۸ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱١۹۱(‏ حدیث 
فَقَالتْ عَبِيبَة: وا رف اف 3 گا افمطای عتتی: فَقَالَ 
سشُول اللہ پل لقّابتِ بُن قیس: اخْذْ مِنْها) جس کعم تھا 


حدیث سھهلة تکرہ الرجل. فتعطيه المھر فھذا الخلعء وھذا یدل علی آن الخلع 
لا یکون صحیحا إلا فی هذہ الحالء وھذا قول ابن المنذر وداودء قال ابن 
المنذر: وروي معنی ذلك عن تاس > وکٹیر من اھل العلم؛ لقوله تعالی: 
طول بل لَسکمْ آك َأَمّا ینا اتمم ک4 الایة 

ٹم غلظ بالوعید فقال: ٭نِكَ خُدُودُ اك الایةء وروی ثوبان قال: قال 
رسول اللہ پل : (أیما امرأة سألت زوجھا الطلاق من غیر ما باأس؛ فحرام 
علیھا رائحة الجنةاء رواہ أبو داود”ء وھذا یدل علی تحریم المخالعة لغیر 
حاجة. ولأآنه إضرار بھاء وبزوجھاء وإزالة اعت النکاح بغیر حاجة؛ فحرم: 
واحتج من آجازہ بقوله سبحانہ: ان طىَ لک عَن گٌئو يَنْهُ الایةآ اھ. 

(فقالت حبیبة: یا رسول اللہ کل ما أعطاني) زوجي من الصداق فھو 
موجود (عندي) إشارة إلی أنھا بذلته لزوجھا علی أن یفارقھا”" وقد صرح 
ذلك فی حدیث عکرمة عن ابن عباس أن النبی قَُِ قال لھا: ‏ آترڈین عليه 
حدیقتہ؟) قالت : نعم . ۱ 


قلت: وھذا أآخرجه البخاري في اصحیحہ٤‏ قال الحافظ'“: ووقع في 
حدیث عمر؛ یعنی عند 0 نہ کان أُصدقھا الحدیقة المذکورۃ؛ ولفظه: وکان 
(فقال رسول الله الا لثابت : خذ) الحدیقة (مٹھا) قال الحافظ : أمر إرشاد 


.۲۲۹ سور البقرة: الآأیة‎ )١( 
.)۲۲٢ح آخرجه أبو داود‎ )٢( 
۔)٦٦‎ /٤( المتقی)‎ ٦ انظر:‎ )۳( 

.)٥٥٤/۹( ففتح الباري؛‎ )٤( 


8۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 
َأعَدَ مِنھَا. وَجَلَسَث في بَيْتِ أَهْلھَا. 

أخرجه أبو داود في ٣١‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ۱۷ - باب في الخلع. 

والنسائيی فيی: ۲۷ ۔ کتاب الطلاق ۳٣‏ ۔ باب ما جاء في الخلع ۔. 


وابن ماجە: ٠١‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ٢۲٢‏ ۔ باب المختلعة تأخذ ما أعطاھا۔ 


وإصلاح: لا إیجاب: ووقع في روایة جریر بن حازم: فرذّت عليه؛ وأمرہ 
بفراقھاء وقال الباجی: قوله: خذ منھا إباحة منه قُ اأُخذ الفداء منھاء وقد 
یصح أن یکون ندباً إلی ذلكء لما رأی من إشفاقھا واستضرارها بالمقام معه. 


(فأخذ) ثابت (منھا) أي من حبیبة ما أعطاھا (وجلست) حبیبة (في أھلھا) 
قال الباجي''': إتماماً منه لما قررہ النبي قلاٍ بینھما من الخلعء ولیس فیه أنە 
تکلم بطلاق ولا خلع: اٰھ. 


ولفظ البخاري في حدیث عکرمة عن ابن عباس: 'أقبل الحدیقة وطلّقھا 
تطلیقة)ء قال الحافظ''': استدل بھذا السیاق علی أن الخلع لیس بطلاق؛ وفيه 
نظر فلیس في الحدیث ما یثبت ذلك ولا ما ینفیهء فإن قوله: طلقھا یحتمل أن 
یراد طلقھا علی ذلكء فیکون طلاقاً صریحاً علی عوض٠‏ ولیس البحث فیە. 


إنما الاختلاف فیما إذا وقع لفظ الخلعء أو ما کان فيی حکمە من غیر 
تعرض للطلاق بصراحةء ولا کنایةء ھل یکون الخلع طلاقاً أو فسخاً؟ وکذلك 
لیس فيه التصریح أُن الخلع وقع قبل الطلاق أو بالعکس؛ نعم في روایة خالد 
المرسلة عند البخاري: فرڈتھاء وأمرہ فطلقھاء ولیس صریحا في تقدیم العطیة 
علی الأمر بالطلاق بل یحتمل أیضاً أن یکون المراد إن أعطتك طلقھاء ولیس 
فیە أ٘یضاً التصریح بوقوع صیغة الخلع . 


۔)٦٦/٤(‎ ٤) ا المنتقر‎ )١( 
.)٥٠٤/۹( فح الباري؛‎ )۲( 


۹۷۷۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٥١۱(‏ حدیث 


ووقع في مرسل أبي الزبیر عند الدارقطني: فأخذھا لە وخلّیٰ سبیلھاء 
وفي حدیث (الموطأً): فأخذ منھا وجلست في أھلھاء لکن معظم الروایات في 
الباب تسمیته خلعاء ففي روایة عمرو بن مسلم عن عکرمة عن ابن عباس: أنھا 
اختلعت من زوجھاء آأخرجه أبو داود والترمذي . 

وللعلماء فیما إذا وقع الخلع مجرداً عن الطلاق لفظاً ونیة ثلاثة آراء 
وهي أقوال للشافعي أحدھا: ما نص عليه في آکثر کتبه الجدیدة؛ أن الخلع 
طلاق؛ وھو قول الجمھور؛ فإذا وقع بلفظ الخلع؛ وما تصرف منەه نقص 
العددء وکذا إن وقع بغیر لفظه مقرونا بنیتەء وقد نص الشافعي فی الإملاء علی 
أنە من صرائح الطلاق . 

الثاني: وھو قول الشافعي في القدیمء وذکرہ فی (أحکام القرآن) من 
الجدید أنه فسخء ولیس بطلاق؛ وصح ذلك عن ابن عباس وابن الزبیرء ورُوي 
عن عثمان وعلي وعکرمة وطاووس؛ وہو مشھور مذھب احمد. 

والثالٹ: إذا لم ینو الطلاق لا یقع بە فرقة أصلاًء ونص عليه في (الأم١ء‏ 
وقواہ السبکي من المتأخرین؛ وذکر محمد بن نصر المروزي في 9 کتاب 
اختلاف العلماء) أنە آخر قولي الشافعي اھ. 

وقال الموفق''': اختلفت الروایة عن أحمد في الخلعء ففي أحدھما أنە 
فسخ وھذا اختیار أبي بکر وقول ابن عباس وطاووس وعکرمة وإسحاق وأبي 
ٹور وأحد قولي الشافعي؛ والروایة الثانیة : أنه طلقة بائنڈء رُوي ذلك عن 
سعید بن المسیب والحسن وعطاء وقبیصة وشریح ومجاھد وأبي سلمة بن 
عبد الرحمن والنخعي والشعبي والزھري ومکحول وابن ابق نجیح ومالك 
والآوزاعي والثوري وأصحاب الرأي؛ وقد زُوي عن عثمان وعلي وابن 


.)۲۷/۱۰( ا المغنی)‎ )١( 


۷/۱ 








۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )١(‏ حدیث 


٣/۱۱٣۷۲‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ ضس عَن مُوْلاة لصَفَِة 
بت أبي غیَیْدِہ أَنهَا اغَْلَعَث مِنْ رَوجھا بِگُل ‏ شيْءِ لھا. فَلم کر 


مسعود لکن ضعف أحمد الحدیث عنھم؛ وقال: لیس في الباب حدیث أآصح 
من حدیث ابن عباس أنە فسخ. 

وفاككة لوان آتاإذا قلنتا؟مر ظلةء قخالعھا مرف خہیّت طلقہ 
زی پا علد لاس رہ خاٗائدت مر ماس کر اس 
وإن قلنا: هو فسخ لم تحرم عليهء وإن خالعھا مائة مرةۃء وھذا الخلاف فیما 
إذا خالعھا بغیر لفظ الطلاق؛ ولم ینوہء فأما إِن بذلت لە العوض علی فراقھاء 
فھو طلاق لا اختلاف فيه ٢اھ.‏ 


وفي (المنتقی!''' عن (المبسوط) من روایة ابن وھب عن مالك في رجل 
نکح امرأۃء فندمء فقال لە أھلھا: نؤدي إليك ما أخذنا منك؛ وتؤدي إلینا 
اأختناء ولم یکن بینھم طلاق ولا کلمة؛ فقیل : إنە إِن تزوجھا بعد ذلك کان ما 
تقدم من ذلك تطلیقةء وتکون عندہ علی تطلیقتینء وفی (العتبیة١‏ من روایة ابن 
القاسم إذا قصد إلی الصلح علی أن أخذ متاعه وسلّم إلیھا متاعھاء فھو خلع 
لازمء قال لھا: أُنت طالقء آو لم یقل: ووجهە ذلك ان المفھوم مما أتوہ إنفاذ 
الطلاق وإیقاعه والفرقة الموجودة بینھماء والانفصال إنما کان علی وجه 
الطلاقء فوجب أن یکون طلاقاً کالڑاشارة بە أو الکتابة لەء اھ. 


۲۔- (مالك عن نافع عن مولاة) أي أمة (لصفیة بنت أبي عبید) 
بضم العین المھملة زوجة ابن عمر ۔ رضي الله عده ۔ (أنھا) أي المولاة 
(اختلعت من زوجھا بکل شيء لھا) أي بکل شيء یکون في ملکھاء ژاوتابق ران 
شیبة: حتی اختلعت ببعض ثیابھاء کذا في (المحلی) (فلم ینکر ذلك) أي 
)١(‏ (٤/٦١٦)۔‏ 


۷۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )١٢٥١(‏ حدیث 


۶۰ ور۔۔ 


الافتداء بھذا (عبد اللہ بن عمر) - رضی الله عنھما -۔ حین بلغه ذلك۔ 


قال محمد في (موطئہا''' بعد ذلك: ما اختلعت بە المرأة من زوجھا 
فھو جائز في القضاء؛ وما نحب لە أن یأخذ آکثر مما أعطاھا. وإن جاء النشوز 
من قبلھاء فأما إذا جاء النشوز من قبلهء لم نحب لە أن یأخذ منھا قلیلاً ولا 
کثیراء وإن أخذ فھو جائز فی القضاء وهو مکروہ لە فیما بینە وبین اللہ تعالیء 
وھو قول أبي حنیفة رحمه اللہ اھ. 


وفي الأئر مسالتان: أولاھما: ما قال الباجي: قوله: بکل شيء لھا 
بعضل اج یکون ذلك قدر ما أصدقھاء وأن یکون أکثر أو أقل. فأآما الخلع 
بکل ما أصدقھا أو أقل فجائز عند جمیع الفقھاءء وأما الخلع باکٹر من ذلك؛ 
فسنذکرہ بعد ھذاء والمسألة الثانیة: ما قال الباجيی'' أیضاً: قولھا بکل شيء 
لیااپٗعل: ان کون ہہ روسلم راعفرہ عنی کا9 رتا غیر میرف 
ویحتمل ان یکون الخلع وقع لھاء بھذا اللفظ علی أن تخلع لە من کل شيء 
لھاء فیکون ذلك مجھولاًء ولا یخلو ذلك من أن یوجد لھا شيء؛ أو لا یوجد 
لھا شيء؛ فإن وجد لھا شيء لە مقدارء فالخلع نافذء وذلك ان الخلع علی 
العبد الاّبق جائز عند مالكء ویجوز ذلك علی الجنین في بطن أمهء أو الجمل 
الشارد والثمرة الٹتي لم یبد صلاحھاء خلافاً لأبي حنیفة والشافعي 


رحمه اللہ اھ۔ 

وقال الخرقي: إذا قالت لە: اخلعني علی ما في یدي من الدراھم ففعلء 
فلم یکن في یدھا شيء لزمه ثلاثة دراھمء قال الموفق”': الجملة أن الخلع 
١ )١(‏ موطاً محمد مع التعلیق الممجد) .)٢٣١٥/٢(‏ 


.)٦٦ /٤( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۲۸۱/۱۰( (المغني)‎ (۳( 


۱۷۹۳ 








۸ ۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


پو روہ رہ رہ ےڈ ہہ ہج ہر ہے چک جک کہ کڈ کک کڈ رکشت ےہ ہجکے._۔۔جتح چک 


بالمجھول جائز ولە ما جُعل لەء وھذا قول أصحاب الرأي؛ وقال أبو بکر: 
لا یصح الخلع ولا شيء لە؛ لأنه معاوضةء فلا یصح بالمجھول کالبیعء وھذا 
قول أبي ثور؛ وقال الشافعي: یصح الخلع ولەه مھر مثلھاء لأنه معاوضة 
بالبضعء فإذا کان العوض مجھولا وجب مھر المثل کالنکاح . 

ولناء أن الطلاق معنّی یجوز تعلیقه بالشرطء فجاز أن یستحق بە العوض 
المجھول کالوصیةء ولآن الخلع إسقاط لحقه من البضع؛ ولیس فيه تمليك 
شیءء واللإمسقاط تدخله المسامحة؛ ولذلك جاز من غیر عوض٠‏ وعلی مذا إن 
باعل کا ای اشران بے فان کان في یدھا دراهھم فھي لە؛ 
وإن لم یکن في یدھا شيء فله علیھا ثلائةء نص عليه أحمد؛ لأنه أقل ما یقع 
عليه اسم الدراھم حقیقة . 


۳ 


والخلع علی المجھول ینقسم أقساما۔ 
والدنانیر فھی التی ذکرھا الخرقی۔ 

الثاني : أن یکون ذلك من شيء مختلف لا یعظم اختلافه مثل أن یخالعھا 
علی عبد مطلق؛ فإنھا تطلق بأي عبد أعطتهء وقد قال أحمد فیما إذا قال: إذا 
أعطیتنی عبداً فأنت طالق؛ فإذا أعطته عبداً: فھی طالق؛ والظاھر من کلامه ما 
قلناہء وقال القاضي: لە عبد وسط؛ وتأول کلام اأحمد علی أنھا أعطته عبداً 
سظا ولناء اُنھا خالعته علی مسمی مجھول؛ فکان لە أقل ما یقع عليه 

والثالث: ان یخالعھا علی مسمی تعظم الجھالة مثل ان یخالعھا علی دابة 
و بعیر أو بقرة أو ثوبء فالواجب في الخلع ما یقع عليه الاسم من ذلك؛ 
ویقع الطلاق بھا إذا اأعطته إیاہء وقال القاضی وأصحابه من الفقھاء: ترد عليه 
ما اأخذت من صداقھا. 


۷۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


ٹک ٹب پٹ ہہ ٹہ ہ کٹ ہہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہج ہہ ہہ ہہ ہز ڈ رکذ ےکےےےکبودےڈٹپں 


ومن ھذا القسم لو خالعھا علی ما في بیتھا من المتاعء فإن کان فیه متاع 
فھو لە قلیلاً کان أو کثیراء معلوماً أو مجھولاء وإن لم یکن فيه متاعء فله 
أقل ما یقع عليه اسم المتاعء وفي قول القاضي علیھا المسمی في الصداق: 
وھو قول اأُصحاب الرأيٰ: 


الرابع : ان یخالعھا علی حمل أمتھا أو غنمھا أو قال: علی ما في بطونھا 
و ضروعھاء وعن أبي حنیفة یصح الخلع علی ما في بطونھاء ولا یصح علی 
حملھاء وإذا ثبت ھذا فان خرج الولد سلیماء أو کان فيی ضروعھا شيء من 
اللبن فھو لە؛ وإن لم یخرج شيءہ فقال القاضي: لا شيء لە؛ وھو قول 
مالكء وأصحاب الرأيء وقال ابن عقیل: لھا مھر المثل اھ. 

قال ابن رشد''': أما صفة العوضء فإن الشافعي وأہا حنیفة یشترطان فیه 
أن یکون معلوم الصفة ومعلوم الوجودء ومالك یجیز فیه مجھول الوجود والقدر 
المعدوم مثل الابق والشارد والثمرة التي لم یبد صلاحھا: والعبد غیر 
الموصوف؛ وحُکي عن أبي حنیفة جواز الغرر ومنع المعدومء وسبب الخلاف 
تردد العوض هھنا بین العوض في البیوع والأشیاء الموھوبةء فمن شبھھه بالبیوع 
اشترط فيه ما یشترط فیھاء ومن شبھه بالھبة لم یشترط ذلك؛ اھ. 


وفيی دالہدایتہ!'': إِن قالت لە: خالعني علی ما في یديء فخالعھا فلم 
یکن في یدھا شيءء فلا شيء لە علیھا؛ لأنھا لم تغرہ بتسمیة المال؛ وإن 
قالت: خالعني علی ما في یدي من مال فخالعھاء فلم یکن من یدھا شيء 
ردت عليه مھرھاء ولو قالت: خالعني علی ما في یدي من دراھم ففعل فلم 
یکن في یدھا شيء فعلیھا ثلائة دراھ اھ. 


۔)٦۷‎ /۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)۲٦٢ /١( )۲( 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق () باب )١۱١٥١(‏ حدیث 


فان مَالِكٌء ففي الْمُفْتَيِيْةِ اي تَلتَيِي مِن رَوْجھا: إِنَهُ إِنَا غَمَ 
ان زُوْجَھَا أَضَرٌ بهَاء وَضَیْقَ سو سال شس س سا 


(قال مالك في المفتدیة) وقال الحافظ٭': نقل ابن عبد البر عن مالك أن 
المختلعة هي التي اختلعت من جمیع مالھاء وأن المفتدیة التي افتدت ببعض 
مالھاء والمبارئة التي بارأت زوجھا قبل الدخول. قال ابن عبد البر: وقد 
یستعمل بعض ذلك موضع بعض؛ اھ. 

وقال الباجی''': روی ابن وھب عن مالك٠‏ أن المبارئة هي التي تباري 
من زوجھا قبل البناء بھاء فتقول: خذ الذي لك واتركنيی؛ والمفتدیة هي التتي 
تعطیه بعض الذي لھا وتمسك بعضهء وکذلك المُصالحة؛ والمُختلعة هي التي 
تعطیه جمیع مالھاء وتنخلع عنهء وفي (المدنیةا من روایة محمد بن یحیی عن 
مالك؛ مثل ذلك في الثلائةء وروی عیسی بن دینار عن مالك أن المبارئة مي 
التي لا تأخذ شیئاً ولا تعطيء والمختلعة هي التي تعطي؛ اھ. 


وقال ابن رشد'': الخلع والفدیة والصلح والمبارأة کلھا تؤول إلی معنی 
واحد وھو بذل المرأة العوض علی طلاقھاء إلا أن اسم الخلع یختصّ بہذلھا 
لە جمیع ما أأغطاھاء والصلح ببعضهہ والفدیة باکثرہ والمبارأۃ بإسقاطھا عنه 
حقاً لھا عليه علی ما زعم الفقھاءء اھ. 


(العي تفتدي من زوجھا إنه إن) وفيی نسخة ١٢إذا؛‏ (علم) ببناء المجھول أي 
یعلم ویعرف ذلك عند الناس؛ قال الباجي: یقتضي أن ذلك لا یکون بمجرد 
دعواھا أنه أضر بھاء وإنما یکون ذلك باقرارہ إن أقر بذلك أو ببینة تشھد لە؛ 
إلی آخر ما بسطہه الباجي (آن زوجھا أضر بھا) أي أصاب المرأۃ مضرۃ (وضیق) 


.)٥٥٤/۹( ففتح الباري)‎ )١( 


.)٦۷ /٤( االمتتقی)‎ )٢( 
۔)٦٦‎ /٢( لہدایة المجتھد)‎ )٣( 


۷٦ 








- کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


تو و 5 ظط يَ تی للا . تد عَلَيَ ا لھا شال : 


خی دک ھی 
قا 


قال ما اک لا بسن با تَقَدِيَ ما ِن رَرْجقّاء با ما 
أَمْطَامہَ 





الزوج (علیھا وعلم) ببناء المجھول (أنە ظالم لھا مضی الطلاق) أي نفذ علیھا 
الطلاق (ورد) الزوج (علیھا مالھا) الذي افتدت بە. 

(قال) مالك : (فھذا) المذکور أن افتداءھا إذا کان بإضرار الزوج یرد مال 
الخلع (الذي کنت أسمع) من أھل العلم (و)ھو (الذي عليه أمر الناس عندنا) 
قال الباجيی''': یعني أن المفتدیة إذا کان افتداؤھا لإاضرار زوجھاء وظلمه لھا 
لم یلزمھا ما افتدت بەء وذلك أن إضرار زوجھا بھا لا یجوز لەء بل ہو ممنوع 
منەء فما التزمه من طلاق الخلع یلزمه؛ لأنە أوقعه باختیارہ؛ ویرد ما اأُخذ 
منھاء ولا یأخذ منھا ما کانت التزمته لە من نفقة ورضاعء اھ. وتقدم قریبا فيی 
قصة حبیبة بنت سھل ما قال الفقھاء فيی الخلع من غیر اشتکاء ضرر للزوج. 

(قال مالك: لا ہاأس بأن تفتدي المرأۃ من زوجھا باکٹر مما أعطاھا) لعموم 
الأیة وقال الباجي: وھذا کما قال: إِنە یجوز للرجل أن یطلق المرأة علی أن 
یأاخذ منھا أکثر مما أصدقھا أو أقل أو مثل ذلك؛ والدلیل عليه قوله تعالی: 
فلا جُتَاعَ عَلہمَا تا ات بی ٭ە'''ء وھذا عام فی الجنس والقدر إلا ما خصه 
الدلیل۔ 

قال ابن رشد””": إن مالکاً والشافعي وجماعة قالوا: جائز أن تختلع 
المرأةۃ باکٹر مما یصیر لھا من الزوج في صداقھا إذا کان النشوز من قبلھاء 


.)٦٤٦/٤( ا المنتقی)‎ )١( 
۲۲۹ سورۃ البقرة: الآیة‎ )۲( 
۔)٦۷‎ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )٣( 


۱۷۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 





وقال قائلون: لیس لە أن یأخذ أکثر مما أعطاھا علی ظاھر حدیث ثابت؛ اھ. 
وقال الخرقی: لا یستحب لە أن یأخذ أکثر مما أعطاھا۔ 


قال ای و 1 وھذا یدل علی صحة الخلع باکٹر من الصداق؛ وأنھما 
إذا تراضیا علی الخلع بشيء صحء وھذا قول أکثر أھل العلم ورُوي ذلك عن 
عثمان وابن عمر وابن عباس وعکرمة ومجاھد وقبیصة بن ذویب والنخعي 
ومالك والشافعيی وأصحاب الرأي: ویروی عن ابن عباس وابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما - أنھما قالا: لو اختلعت امرأة من زوجھا بمیراٹھا وعقاص رأسھا کان 
ذلك جائزاًء وقال عطاء وطاووس والزھریي وعمرو بن شعیب: لا یأخذ أکٹر 
مما اأعطاھاء روي ذلك عن علي - رضي اللہ عنه - بإسناد منقطعء واختارہ أبو 
بکرء قال: فإن فعل رد الزیادةء وعن سعید بن المسیب قال: ما أری أن یأخذ 
کل مالھاء ولکن لیدع لھا شیا . 

واحتجُوا بما روي أن جمیلة بنت سلول أتت النبي پل فقالت : اوالل ما 
ابع قایے في دین) الحدیثء وفيهء فأمرہ النبي قَُ ان یأخذ منھا 
حدیقتہء ولا یزدادَ رواہ ابن ماجە'''. ولناء قوله تعالی: طإَ جْاعَ عَلہمَا فیا 
ات بث ہ''' ولنه قول من سمّینا من الصحابةء وقالت الربیع بنت معَوّذْ: 
اختلعت من زوجي بما دون عقاص رأسي؛ فأجاز ذلك عثمان بن عفانء ومثٹل 
ھهذا یشتھر؛ فلم بْنّگُرْ فیکون إجماعاًء ولم یصح عن علي خلافهء فإذا ثبت 
ھذاء فإنه لا یستحب لە أن یأخذ أکثر مما أعطاھا فان فعل جاز مع الکراهة 
ولم یکرهہه أبو حنیفة ومالك والشافعي قال مالك: لم أزل اُسمع إجازة الفداء 
باکٹر من الصداق. 


.)۲٦۹۸/۱۰( ۃ(المغنی؛‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۱( لسنن ابن ماجه)‎ )۲( 
.۲۲۹ سور البقرة: الاأیة‎ )۳( 


۷۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱٣٥١(‏ حدیث 


سیپس ٹس یٹ ‫٤‏ ه 0101122924243 کک کک رک ہک وہ ہمہ ہے ہزرہ رڈ تن ب یں 





ولناء حدیث جمیلة ورُوي عن عطاء عن النبي قللِ أنە کرہ أن یأخذ من 
المختلعة أکثر مما أعطاھاء رواہ أبو حفص بإسنادہء وھو صریح في الحکم 
فتجمع بین الایة والخبر؛ فنقول: الایة دالة علی الجوازء والٹھي عن الزیادة 
للکراهة ھ. 


وعلق البخاري في (صحیحہ): وأجاز عثمان الخلع دون عِقاص رآسھا 
وذکر تخریجه الحافظ'' وقال: العقاص بکسر المھملة جمع عقصة وھو ما 
یربط بە شعر الراأس بعد جمعە؛ وأخرجه البيھقي مطولاء وقال في آخرہ: 
فدفعث إليه کل شيء حتی أَجفٹُ الباب بیني وبینە؛ء وَهَذا:يدلعلی أن مَعٹی 
(دون) سوی؛ أي أجاز للرجل أن یأخذ من المرأةۃ فی الخلع ما سوی عقاص 
رأسھا. 


قال ابن بطال: ذھب الجمھور إلی أنه یجوز للرجل أن یأخذ في الخلع 
اکٹر مما أعطاہء وقال مالك: لم آر أحداً ممن یقتدی بە یمنع ذلكء لكُنه لسن 
من مکارم الأخلاق؛ واستدل علی أن الفدیة لا تکون إلا بما أعطی الرجل 
المرأة عینء أو قدرھاء بقولہ ق: ا أتردین عليه حدیقته؟) وقد وقع فيی حدیث 
ابن عباس عند ابن ماجه والبيبھقيی؛ فأمرہ أن یأخذ منھا ولا یزدادء وفي روایة: 
قال أیوب: ولا أحفظ اولا تزدداء وفي روایة: وأما الزیادة فلاء وفيی أخری: 
کرہ أن یأاخذ منھا أاکثر مما أعطاھاء ذکر ذلك کلە الببھقی . 


وفی مرسل سن الزبیر عند الدارقطنی والبیھقیء (أتردین عليه حدیقته لغ 
أعطاك)؟ قالت: نعم وزیادة قال النبی قٌلهُ: ١‏ أآما الزیادة فلاء ولکن حدیقتهاء 
قالت: نعمء فأأخذ ماله وخلّی سبیلھاء ورجال إسنادہ ثقاتء اھ. وسیأتي أثر 


.)۳۹۷ /۹( ففتح الباري؛‎ )١( 


۷۹ 








۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب 


)١(‏ بلاب طلاق المختلعة 





الربیع في الباب الاّتي؛ وتقدم قریباً ما قال محمد فی موطئہہ''' بعد أثر مولاۃ 
صفیة بنت أبی عبید من قوله: جاز فی القضاء: وما نحب لە أن یأخذ أکٹر مما 
اُعطاھا ۔ 


وفی (الھدایقہ''': إن کان النشوز من قبلء یکرہ لە آن یاخذ عٹھا عوضا؛ 
لقوله تعالی : ٭وَِن اَنسَقُمْ اسَيَتدَال 5وج4 إلی ان قال: ٭إفَ تَلَمُُوا نه کتنا> 
ولأنه أُوحٹھا بالاستبدالء فلا یزید في وحشتھا بأخذ المالء وإن کان النشوز 
مٹھاء کرھنا لە أن یأخذ منھا آکثر مما أعطاھاء وفي روایة (الجامع الصغیرا: 
طاب الفضل أیضاً لإطلاق ما تلونا بدہء ووجه الأآخری قولہ يك في امرأۃ 
ثابت بن قیس: (آما الزیادة فلااء ذکر ابن ھمام”” تخریجەء وقال: قد رویت 
مرسلة ومسندة؛ وأقرب الآسانید سند عبد الرزاقء ثم قال صاحب (الھدایة): 
ولو اد الزیادةۃ جاز في القضاءء وکذا إذا أخذء والنشوز منہ اھ. 


() طلاق المختلعة 


قال الباجی!: الخلع طلاقء ولیس بفسخ؛ وفي الھدایة: وقع بالخلع 
تطلیقة بائنةء ولزمھا المالء قال ابن الھمام”“: ذا حکم الخلع عند جماھیر 
الأئمة من السلف والخلف؛ وقالت الحنابلة: لا یقع بالخلع طلاق؛ بل هو 
فسخ بشرط عدم نیة الطلاقء وقال آخرون: یقعء ویکون رجعیّا. فإن راجعھا 


۔)٢٦١٥٥/٢(‎ )١( 

.۲۲٦/١( )٢( 
.)٦٦٦ /٤( انظر: افتح القدیر؛‎ )۳( 
.)٦۷ /٤( ا المتتقی)‎ )٤( 
.)٦۸/٤( افتح القدیر)‎ )٥( 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


٣‏ -۔- حثثني بحییٰ عَنْ مَالِكء عَنْ نَائع؛ أَنَ رَبَیْع 
بنْتَ مُعَوّذِ بن عَفٰرَاءٌ غاك مہ ھی عو ئل تی شی 


او جج 


أَنَهَا اخْتَلَعَثُ مِن رَوْجھَا سن سے رص ظ مہ 


البدل 7 اُخذ را عبد الف عن سعید بن المسیب؛ قال: فکان 
فيه ڈلائة 7 وميی 7٠‏ جو وت تقدم کلام سو ون 


۳۳ (مالك عن نافع أن ربیع) بۂ بضم الراء وفتح الموحدة وتثقیل 
التحتیة وعین مھملةء صحابیة لھا أحادیث'''ء ورہما غَرّت مع النبي قلُ کانت 
من المبایعات بیعة الشجرۃء روي عنھا ( کان النبي قٌٍَ یأتیناء فقال: اسکبي لي 
وضو۔اً) الحدیث؛ أخرجه أبو داود وغیرہء وروی البخاري وغیرہ عنھا اجاء 
النبي کے حین بنی علیْ فجلس علی فراشي؛ کمجلسك منيء وجُوَیْرِیَاتٌ 
یضربن بالاف) الحدیث٠‏ تزوجھا إیاس بن بکیر اللیٹيی کذا في (الإصابة) (بنت 
معوذ) بشد الواو مفتوحة علی الأشھر: وجزم ود بالکسر ابن الحارث 
الأنصاري شھد بدر وکان ممن قتل أبا جھل؛ ثم قاتل حتی استشھد ببدر 
(ابن عفراء) بنت عبید النجاریة الصحابیةء وھي أم معوذ ومعاذ وعوف أولاد 
الحارث٠‏ وإلیھا یْنْسبونء ولھا خصیصة لم توجد لغیرھاء وھي أنھا صحابیة لھا 
سبعة بنینء کلھم شھدوا بدراأء ھؤلاء الثلائة وإخوتھم لأمھم: إیاس؛ وخالد 
وعاقلء وعامر أولاد البکیر بن یالیل اللیثي . 

(جاءت هي وعمھا) کذا في النسخ المصریةا" وفي الھندیة بدله عمتھا 
(إلی عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - (فأخبرته اُنھا) أي الربیع (اختلعت من 
زوجھا) أخرج ابن سعد في (الطبقات) بسندہ إلی عبد اللہ بن محمد بن عقیل 
)١(‏ انظر: اشرح الزرقانيی) .)۱۸٥۵/۴(‏ 

.)۱۸۴۳/۱۷( وکنا فی (الاستذکار؛‎ )١( 


۸۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱۱٥۳(‏ حدیث 


: عو ہی و 9ج یی ک0 وب لہ سے و ایض رو او جوا و ا کے >هہ ۶ٹ ےھر مھ 
فی زمَانِ عثمان بن عَمَان. فبّلغ ذلك عثمان بْنْ عَفان فلم ینکرہ. 





عن الربیع بنت معوذ بن عفراءء قالت: کان بیني وبین ابن عمي کلامء وھو 
زوجھا. قالت: فقلت لە: لك کل شيء لي وفارِفٔنی قال: قد فعلتُء قالت: 
فأخذ ۔ واللہ - کل شيء کان ليی حتی فراشي. قالت: فجئت عثمان بن عفان 
فذکرت لە ذلك؛ وقد حُصٍر؛ فقال: الشرط أملك؛ خذ کل شيء لھا حتی 
عقاص رأسھا إِن شثت (في زمان عثمان بن عفان) ۔ رضي الله عنه ۔ أي في 
زمان خلافته وکان ذلك في زمان حصارہ ۔ رضي الله عنه ۔ یعنيی سنة خمس 
رنہ 

(فبلغ ذلك) أيى خبر اختلاعھا بکل شيء لھا (عثمان بن عفان) ۔ رضي اللہ 
عنه ۔ (فلم ینکرہ) بل قضی بوفق ذلكء وآخرج ابن سعد عن الربیعء قالت : 
قلت لزوجي: اُختلع منك بجمیع ما أملك؟ قال: نعمء فدفعت إليه کل شيء 
غیر درعيء فخاصمني إلی عثمانء فقال: لە شرطہە؛ فدفعته إليیەء وتقدم قریبا 
بلفظ آخرء وفيه: الشرط أملك. 


وقال السیوطي في ٴالدرا: أخرج عبد الرزاق''' والبیھقی''' عن الرہبعء 
قالت: کان لي زوج یقل علی الخیر إذا حضرني؛ ویحرمني إذا غاب عني 
فکانت مني زلَة یوماء فقلت لە: اأختلع منك بکل شيء أملکە؟ قال: نعم 
ففعلثٌء فخاصم عَمٌي معاذ بن عفراء إلی عثمان بن عفانء فأجاز الخلع؛ 
وأمرہ أآن یأاخذ عقاص رأسي؛ فما دونەء ولفظ البیھقي بسندہ إلی الربیع قالت: 
تزوجت ابن عم لي فشقي بيء وشقیث بە وعنی بي وعنیثٌ بە وإني استأدیتٌ 
عليه عثمان ۔ رضي اللہ عنہ -. فَطَلَمني وِظَلَمْث٣‏ وکثر علیٌ وکثرت عليه؛ 
وإنما انفلكّث مني کلمة؛ أنا آفتدي بمالي کلهء قال: قد قبلتء فقال عثمان ۔ 


۔)۱١۱۸۸۰(‎ ء)٤٥٥/٦٥( مصدف عبد الرزاق)‎ (3 )١( 
۔.)۳۱٣‎ /۷( ا السنن الکبری)‎ )٢( 
معناہ: نسبني إلی الظلم ونسبته إليه.‎ )۳( 


۸۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


مر سو و طط 6۔ 6و ٹوےےگےے 
وَقَال عَبّدَ الله بْنْ عغَمَرَ: عِدتھا عِده المَطَلقة. 


رضي اللہ عنه -: خذ منھاء قالت: فانطلقثُ؛ فدفعت إليه متاعي کلە إِلا ثیابي 
وفراشي؛ وأنه قال: لا أرضی؛ وأنه استأدانی علی عثمان - رضي اللہ عنه - 
فلما دنونا من قال یا أمیر المؤمنین : الشرط أملك؟ قال: أجل؛ فخذ منھا 
متاعھا کله حتی عقاصھاء قالت: فانطلقت؛ فدفعت إليه کل شيء حتی اَجفٹتٌ 
بینی وبینە الباب . 

(وقال عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنه -: (عدتھا) أي عدۃ المختلعة (عدة 
المطلقة) إذا الخلع طلاق بعوض؛ والعدة لا تختلف باختلاف الطلاق؛ وقال 
السیوطي: أخرج ابن أبي شیبة''' عن نافع أن الرَّیْم اختلعت من زوجھا فأتی 
عمھا عثمان ۔ رضي اللہ عنه ‏ فقال: تعتدٌ حیضة؛ قال: وکان ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ یقول: تعتدٌ ثلاث حیض حتی قال: ھذا عثمان ۔ رضي اللہ 
عنه ء فکان ابن عمر ئفتي بە؛ ویقول عثمان: خیرنا وأعلمنا. 

وأآخرج النسائي وابن ماجہ''' عن عبادة بن الولید بن عبادة بن الصامت؛ 
قلت للربیع : حذّثیني حدیلثك قالت: اختلعت من زوجي؛ ئم جئت عثمان ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ فسألت: ماذا علیْ من العدةۃ؟ فقال: لا عدۃ عليك إلا أن یکون 
حدیث عھد بك؛ فتمکثین حتی تحیضي حیضة؛ قال: إنما أتبع في ذلك قضاء 
رسول اللہ گلا فی مریم المغالیة. 

وأخرج الترمذي''' عن الربیع بنت معوذ بن عفراء أنھا اختلعت علی عھد 
رسول اللہ پل ذأمرھا النبي گلا ان تعتذ بحیضة. قال صاحب (المحلی): فلعله 
وقع للربیع الخلع مرتین مرة في عھدہ لا ومرة فيی زمن عثمان - رضي اللہ 


عے ۔. 


.)٦١٤١/٥١( (مصنف ابن أہی شیبة)‎ )١( 
.)۲۰٥۸( أخرجه النسائی (۹۸٣۳)ء وابن ماجە‎ )۲( 
.)۱۱۸١( أخرجہ الترمذي‎ )۳( 


۸"۳ 





۸۔ کتاب الطلاف )٢(‏ باب )۱۱٥۳(‏ حدیث 

وحذْثني عَن عَالِكِ أَنهُ بَلَعَهُ ان سَعید بَ اش رومام نے 
يَحَارٍ وَابْنَ يِهَابٍء فاتر 2و0 یلست مال وت 
الات اھ تی 


(مالك أنه بلغه أن سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار) الھلالي أحد 
الفقھاء السبعة (وابن شھاب) الزھري (کانوا یقولون: عدۃ المختلعة مثل عدة 
المطلقة ثلاثة قروء) إن لم تکن حاملاً أو آیسةء قال السیوطي: أخرج البیھقی*'ٴ 
عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أن النبي قَلُ جعل الخلع تطلیقة بائنة . 


وأخرج عبد الرزاق''' عن علي بن أبی طالب؛ قال: عدة المختلعة مثل 
عدہ٥‏ المطلق2ةف واخرج اہن ابی شببة وغیرہ عن اہن عمر وابن عباس: عدة 
المختلعة حیضة وأخرج نو داود والترمذيی وحسنهہ والحاکم وصححه عن ابن 
عباس فی قصة امرأةۃ ثابت بن قیس أمرھا النبی قلُ ان تعتذ بحیضة۔. 


قال اذ اھ و ون بین زوجین فعدتھا عدة طلاق؛ سواء کانت 
ار ات ماما سم سی اواستا اوھ سا سس 
العلمء ورّوي عن ابن عباس أُن عدۃ الملاعنة تسعة أشھر؛ وأبی ذلك سائر 
اأُھمل العلم . وقالوا: عدتھا عدة الطلاق؛ وأآکثر أھل العلم یقولون: عدة 
المختلعة عدۂة المطلقة منھم سعید بن المسیب وسالم بن عبد اللہ وعروۃ 
وسلیمان بن یسار وعمر بن عبد العزیز والحسن والشعبي والنخعي والزھري 
وقتادة وخلاس بن عمر وأبو عیاض ومالك واللیث والأوزاعي والشافعي؛ 
وزّوي عن عثمان وابن عمر وابن عباس وأبان بن عثمان وإسحاق وابن المنذر: 
ان عدة المختلعة حیضة؛ ورواہ ابن القاسم عن اأُحمد لما روی ابن عباس ان 


.)٥٥٤/۷( لسنن البیھقي)‎ )١( 
.)٤٥٤٠٥/٦( (مصنف عبد الرزاق)‎ )٢( 
.)۱۹٥۱/۱۱( ا المغنی)‎ )۳( 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


امرأة ثابت بن قیس اختلعت منهء فجعل النبي قَللُ عدتھا حیضةء رواہ النسائي: 
وعن ربیع بنت معوذ مثل ذلك؛: وأن عثمان قضی بہ رواہ النسائيی وابن ماجه. 


سرسص پیر سے 


ولناء قوله تعالی : ه ا وَلَلَلَكَتُ یََيَے44 الایةء ولأنھا فرقة بعد الدخول 
فی الحیاۃ؛ فکانت ثلائة قرو وحدیثھم یرویه عکرمة یلا قال أبو بکر: 
هو ضعیف مرسل؛ وقول عثمان وابن عباس قد خالفه قول عمر وعلي؛ فإنھما 
قالا: عدتھا ثلاث حیض؛ وقولھما أولی اھ. 


وفي (التعلیق الممجدا''' عن العیني في (شرح الھدایةە حکی مذھب 
عثمان غیر ما ذکر إذ قال: اختلفوا أن الخلع تطلیقة أم لا؟ فقال أصحابنا: إِنە 
تطلیقة بائنف؛ وھو قول عثمان وعلي وابن مسعود والحسن وعطاء وشریح 
وقبیصة ومجاھد وأبيی سلمة والثوری ومکحول وا بن أبي نجیح والشافعي في 
الجدید ومالك. وقالت الظاهریة : تطلیقة رجعیة وقال أحمد وإسحاق: فرقة 
بغیر طلاقء وھو قول الشافعيی فی القدیم ا1ھ 


وحکی الشیخ في (البذل!''' عن افتح الودودا: أن الواجب في العدة 
ثلائة قروء بالنص؛ فلا یترك النص بخبر الاحاد وعن غیرہ أُن المراد بالحیضة 
الجنس الذي یصدق علی القلیل والکثیر؛ وِتُعقٌب بأنە وقع في النسائي التصریح 
بالوحدةء ویجاب عنە بأن زیادة الوحدة فی روایة النسائيی مبنئ علی فھم الراوي 
اذ فھم من لفظ الحیضة حیضة واحدة ٗ 


(قال مالك فی المفتدیة) تقدم في الباب الماضي الفرق بین المفتدیة 
والمختلعة إلا أن حکمھا واحدہ قال الباجي'': إن المفتدیة حکمھا حکم 
/٣( )١(‏ ۷٢١۵).۔‏ 


)٢(‏ الہذل المجھود؛ (۳۳۲/۱۰)۔ 
(۳) ا المتقی) .)٦٦۷ /٤(‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب )۱۱٥۳(‏ حدیث 
2ے من و کی َ‫ 7 سم ۔‫ : 
إِنھا لا ترجع ال زوجھا إِلا تع جدیدِ . از ا او تا و ا0 کو اور 


المختلعة (إنھا لا ترجع إلی زوجھا إلا بنکاح جدید) لان الخلع طلاق بائن عند 
التضصییف 

قالشی رقت ا 0چر مر رای اتمطلدق جع اف 0 لاک تن کات 
للزوج في العدة منە الرجعة علیھاء لم یکن لافتدائھا معنیء وقال أبو ور: إن 
لم یکن بلفظ الطلاق لم یکن لە علیھا رجعةء وإن کان بلفظ الطلاق کان له 
علیھا الرجعة اھ. 

قال الباجی: قوله: فی المفتدیة یقتضی فصلین : أحدھما: أن طلاقه لیس 
برجعي بل بائن خلافاً لأہی ٹور واقوئ ان 2ا نتر انا :انا اعطف 
العوض لتملك نفسھاء ولو کان طلاق الخلع رجعیاً لم تملك نفسهاء ولا 
اجتمع للزوج العوض؛ والمعوض علە. 

والفصل الثاني: ان لە أن یتزوجھا بنکاح جدید في العدة وبعدھا. فأما 
بعد العدة فھو أحد الحْطاب؛ وأما فی العدة فإن العدة منە فلا تمنعه عقد 
النکاح؛ وإنما تمنعه غیرہ. فان کانت حائلاً فذلك مباح لە في جمیع أوقات 
العدةء وإن کانت حاملا فذلك لە ما لم یثقل حملھاء فتکون حینئذ بمنزلة من 
تزوج مریضة . 

ولو بذلت العوض وشرط الرجعة؛ ففیھا روایتانء رواھما ابن وھب عن 
مالك؛ إحداھما: ئبوتھاء وبھا قال سحنونء والكثانیة: نفیھاء قال سحنون: 
وجه الروایة الأولی أنھما قد اتفقا علی ان یکون العوض في مقابلة ما سقط من 
عدد الطلاق وذلك جائزء ووجہ الروایة الثانیة أنه شرط في العقد ما یمنع 
المقصود منهء کما لو شرط في عقد النکاح أني لا أطأء اھ. 


قال ابن رشد: إن جمھور العلماء أجمعوا علی أنە لا رجعة للزوج علی 


۔)٥٦۹//۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۸٦ 








۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


ز ر۰ ہک ہےر جج ہج جج ہہ رجہ ہکےہ ےگ چیک دہےڈکتڈٹڑڈڑڈڑرڈےڈیڈہ 


المختلعة في العدة إلا ما روي عن سعید بن المسیب وابن شھاب أنھما قالا: 
إِن رد لھا ما أخذ مٹھا في العدة أشھد علی رجعتھاء والفرق الذي ذکرنا عن 
أبيی ثور بین أن یکون بلفظ الطلاق أُو لا یکونء وأجمع الجمھور علی ان لە 
ان یتزوجھا برضاھا في عدتھاء وقالت فرقة من المتأآخرین: لا یتزوجھا هو ولا 
غیرہ في العدۃ. 

قال الموفق”': لا یثبت في الخلع رجعة سواء قلنا: هو فسخ أو طلاق 
في قول اأکثر أھل العلم؛ منھم الحسن؛ وعطاء؛ وطاووس٠؛‏ والنخعي؛ 
والثوري؛ والآوزاعي؛ ومالك؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ وحُٛکي عن الزھري؛ 
وسعید بن المسیب أنھما قالا: الزوج بالخیار بین إمساك العوض؛ ولا رجعة 
لہ وبین ردہء ولە الرجعة؛ وقال أبو ثور: إن کان الخلع بلفظ الطلاق فله 
الرجعة؛ لان الرجعة من حقوق الطلاق؛ فلا تسقط بالعوض کالولاء مع العتق. 

ولنا قوله سبحانہ: ٭فا اَفْندَت بد4 وإنما یکون فداء إذا خرجت به عن 
قبضته وسلطانه؛ وإذا کانت لە الرجعة فھی تحت حکمہ؛ ولأن القصد إزالة 
الشَرَرَغن لتاق ناو جان آرضغیا قفا الشرت تارق الام زان لسن لا 
رقفاضت والطادق سك عن :ال ینتا ئن التغرل+ واظا اکتل العاد 

فإن شرط في الخلع أن لە الرجعة؛ فقال ابن حامد: یبطل الشرط 
ویصح الخلعء وھو قول أبي حنیفة وإحدی الروایتین عن مالك؛ لأن الخلع 
لا یفسد بکون العوض فاسداء فلا یفسد بالشرط الفاسدہ کالنکاحء ولانه لفظ 
یقتضي البینونةء فإذا شرط الرجعة معه بطل الشرط کالطلاق الثلاث؛ ویحتمل 
أُن یبطل الخلع وتثبت الرجعة؛ وھو منصوص الشافعي؛ لأن شرط الرجعة 
والعوض متنافیانء فإذا شرطاھما سقطاء وبقی مجرد الطلاق؛ فثبت الرجعة 
بالأاصل لا بالشرط ٢اھ.‏ : 


.)۲۷۸/۱۰( (المغنی)‎ ("١) 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب )۱٢٥١(‏ حدیث 


فَإِنْ هُوَ نَکَحَھَا + فَفَارَقهَا قبْلَ ان یما لا ےتا لَهُ عَلِيْهَا عِدَةً مِن. 
8 جا وَتتيٍ ي لی ِدَها 2 


قَالَ ِذَا افْمَدّتِ لا مِنْ زَوْجھَا بِشََیْء؛ عَلّی أَنْ 


٭ 


ٹاو کین یا لے سے کے 2 
ےری۔ ٤+‏ اےہ۔ “- .- لم کے 
یِطلقھا . فطَلقَھا طلاقا متتابعا نسقاء کے انی اوه ار ات 2ے 
2 


(فإن هو نکحھا) أي عقد علیھا بعد الخلع عقداً جدیداً في عدة الخلع 
(ففارقھا) أي طلقھا (قبل أن یمسھاء لم یکن لە علیھا عدة) أآخری (من الطلاق 
الآخر) أي الطلاق الثاني الذي وقع بعد النکاح في عدۃة الخلع (وتبني علی 
عدتھا الأولی) التيی شرعتھا بعد الخلع لعدم المسیس في ھذا النکاح الثاني؛ فلم 
تبق علیھا إلا العدة الأولی لم تتم بعد. 


(قال مالك: وھذا) المذکور من عدم تجدید العدة وہ مو سی 
ذلك) الباب لقوله تعالی: ور طَلقَشوش بن قّل آن توم ما ما لَّكُمْ عَلِيَهنَ بِنْ 

رتو تا ویر ےت 
سے 0 0 نکاح لم یمس فيه فلا تثبت فيه علۂ للایة المذکورة 
ھذا إن کان تزوجھا بعد انقضاء العدة فإن تزوجھا وفارقھا قبل أن تنقضي 
العدة فھي علی عدتھا الأولی؛ لان النکاح الثاني لا یؤثر في العدة ولا 
یبطل التمادي علیھا إلا بالمسیسہ؛ فإذا عرا من المسیس فلا یثبت فيه حکم 
العدة اھ. 


(قال مالك: إذا افتدت المرأۃ من زوجھا بشيء علی أن یطلقھاء فطلقھا 
طلاقاً متتابعاً) وھو المراد بقوله (نسقاً) بفتحتینء قال صاحب امختار الصحاح): 
ثغر نسق إِذا کانت أسنانه مستویةء والنسق أیضاً ما جاء من الکلام علی نظام 
)١(‏ سورۃ الأحزاب : الاأیة .٦٤‏ 
)٢(‏ ۂەالمتقی) .)٦۸/٤(‏ 


۸۸ 





۸۔ کتاب الطلاق ()١۳٢(‏ باب )۱١٥۳(‏ حدیث 
ما رھ اع وھ یں و ہاو و ا روہ ےر ا٭ا ے2 ہے گ8 نے ھ ےر نے 
فذلك ثابت 4۹ فان کان بین ذلك ضصمات فما اتہعه بعد 
کے ک0" 


واحدء والنسق بالتسکین مصدر نسق الکلام إذا عطف بعضه علی بعض:؛ 
وبابہ نصر (فذلك) الطلاق کله (ثابت عليه) . 


گا او 


قال الباجي: یرید أن من قال لزوجته في طلاق الخلع الذي تبین بە 
الزوجةء وتخرج بە عن حکم الزوج: أُنت طالق أنت طالق أنت طالق؛ وکان 
ذلك متصلاًء فإن حکمہ في اللزوم حکم من قال لھا ذلك في لفظ واحد: أنت 
طالق ثلاثا خلافاً للشافعيء والدلیل علی ذلك أن نسق الکلام بعضهہ علی بعض 
متصلاء یوجب لە حکماً واحداء ولذلك إذا اتصل الاستثناء بالیمین بالل أَئْرٌَ 
وثبت لە حکم الاستثناء اھ. 


قال ابن رشد''٭: قال مالك: لا یرتدف علی المختلعة طلاق إلا إن کان 
الکلام متصلاًء وقال الشافعي: لا یرتدف وإن کان الکلام متصلاًء وقال أبو 
حنیفة: یرتدف؛ ولم یفرق بین الفور والتراخي (فإن کان ہین ذلك) أي بین 
کلامە في التطلیق (ضٔمات) بالضم سکوت افما أتبعه) أي ما تکلم من الطلاق 
(بعد الصمات فلیس بشيء). 


قال الباجي'': یرید إن لم یتصل کلامه وتخلله صمت أو کلام لم 
یتعلق ہما قبله؛ ولما کانت المختلعة لا یلحقھا طلاق مبتدأً لم یلحقھا طلاق 
یتخلل بینە وہین المخالعة صمات؛ لن ما حال بینه وبین طلاق صمت٠‏ فھو 
کلام مبتدأء لە حکم الطلاق المبتداء ولما کانت المختلعة لا یلحقھا طلاق في 
العدةء لم یلحقھا الطلاق الذي حال بینە وبین الطلاق الأول صمت٠‏ وقال أبو 
حنیفة : یلحق المختلعة الطلاق فی العدةء اھ. 


)١(‏ ہلہدایة المجتھدا (۷۰/۲)۔ 
)٢(‏ االمتتقی) (٤/۸٦)۔‏ 


۸۶۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب 


(۱۳) باب ما جاء فی اللعان 


وقال الموفق''': المختلعة لا یلحقھا طلاق بحال؛ وبە قال ابن عباس؛ 
ناب اقورت: رفگر رکاج بن یةح يہ والشتئ رتاتف 
والشافعي؛ وإسحاق؛ وأبو ور وحکي عن أبي حنیفة أنه یلحقھا الطلاق 
الصریح المعین دون الکنایة والطلاق المرسل؛ وھو أن یقول: کل امرأة لي 
طالقء وروي نحو ذلك عن سعید بن المسیب؛ وشریح؛ وطاووس: والنخعي؛ 
والزمري؛ والحکم؛ وحمادہ والثوري؛ لما روي عن النبي قچِ أنه قال: 
(المختلعة یلحقھا الطلاق ما دامت في ہے 


ولٹاء أنه قول ابن غباس وابن الزہیں ولا تعرف لھما مخالفاً في 
عصرھماء ولاتھا لا تحل لە إلا بنکاح جدیدء فلم یلحقھا طلاقه کالمطلقة قبل 
الدخول أو المنقضیة عدتھاء وحدیثھم لا نعرف لە أصلاً ولا ذکرہ أصحاب 
السننء اھ. 

وقال ابن الھمام”': المختلعة یلحقھا صریح الطلاق عندناء وبە قالت 
الظاھریةء وھو قول ابن مسعودہ وعمران بن حصین؛ وأبي الدرداء وابن 
اْْيستن 2 زذاد لی ہن ذگر الترفق مکعولا رغطات رزنال: قال ماك 
والشافعي وأحمد: لا یلحقھاء ولنا ما رواہ أبو یوسف بإسنادہ في (الأمالي) 
عن النبي لق أنه قال: (الہمختلعة یلحقھا صریح الطلاق ما دامت في 
العدة)ء اھ. 


)۱٣(‏ ما جاء فی اللعان 
مصدر لاعَنَ کقفَائل من اللعن: وھو الطرد والابعادںس سُمي به لا 


)١(‏ االمغنی) (۲۷۸/۱۰)۔ 
(۲) أخرجه عبد الرزاق فی (المصنف) .)٦۸۹/٦(‏ 


(۳) افتح القدیر /٤(‏ ۸۲]. 


برےرر رہ رہ رہہ ہمہ ہہک ہہ ہہ کہ کہ ہہ ہہ ہہ کک کک بی )١ 3... ٠‏ 





بالغضب؛ مع أنە مشتمل علی ذکر الغضب في جانبھاء کاللعن في جانبہ للعنة 
نفسه قبلھاء والسبق من أسباب الترجیح؛ وقرنت شھادتھا بالغضب؛ لأنھن 
یکٹرن اللعنء کما ورد في الحدیث؛ فعساھن یجترئن علی الاإقدام عليه؛ لکثرةۃ 
جریە علی ألسنتھنء وسقوط وقعه عن قلوبھنء فقرن الرکن في جانبھن 
بالغضب ردعاً لھن عن الإقدامء اھ. کذا في (الدر المختار!''' وشرحه. 

وقال الحافظ''': مأخوذ من اللعن؛ لأن الملاعن یقول: العنة اللہ عليه 
ان کان من الکاذنین٤ء ‏ واغتیر لفظ اللعن دون الغخضب في التسمیة؛ لأنه قول 
الرجلء وھو الذي بُدِئ به في الایة وھو أیضاً یبدا بەء ولە أن یرجع عنه 
فیسقط عن المرأة بغیر عکس؛ وقیل: سُمّي لعانا؛ لأن اللعن الطرد والإبعاد 
وھو مشترك بینھماء وإنما خصت المرأة بالغضب؛ لعظم الذنب بالنسبة إلیھا؛ 
لأن الرجل إذا کان کاذباً لم یصل ذنبه إلی آکثر من القذف. وإن کانت هي 
کاذبة فذنبھا أعظم؛ لما فيه من تلویث الفراش والتعرض لاإلحاق من لیس من 
الزوج بەء فتنشر المحرمیةء وتثبت الولایة والمیراث لمن لا یستحقھاء واللعان 
والالتعان والملاعنة بمعنی؛ ویقال: تلاعنا والتعنا ولاعن الحاکم بینھماء 
والرجل ملاعن لوقوعه غالبا من الجانبین؛ اھ. 

قال العیني””: سُمَي بە لما فیه من لعن نفسه في الخامسةء وهي من 
تسمیة الکل باسم البعض؛ کالصلاة تسمی رکوعاً وسجوداء ومعناہ الشرعي 
شھادات مؤکدات بالأآیمان مقرونة باللعنء وقال الشافعيی: هي أیمان مؤکدات 
بلفظ الشھادة فیشترط أھلیة الیمین عندہء فیجري بین الیل فان الکافرةء 
وبین الکافر والکافرة؛ وبین العبد وامرأتهء وبە قال مالك وأحمد؛ وعندنا 


۔)٥٥/۳(‎ )١( 
.)٥٤٤ /۹( ل(فتح الباري)‎ (٢( 
.)۳۱۳/۱٤٣( معمد القاريی)‎ )۳( 
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یشترط أھلیة الشھادة فلا یجري إلا بین المسلمین الحرین العاقلین البالغین غیر 
محدودین في قذف؛ اٰھ. 

وقال الموفق'': اختلفت الروایة فی صفة الزوجین اللذین یصحّ اللعان 
بینھماء فروي عنە أنه یصح من کل زوجین مکلفین. سواء کانا مسلمین أو 
کافرین عدلین أو فاسقینء وأجمعوا علی مشروعیته؛ وعلی أنه لا یجوز مع 
عدم التحقق؛ واختلف في وجوبە علی الزوج؛ لکن لو تحقق أن الولد لیس منە 
قوِي الوجوب؛ اٴھ. 


وقال اأیضا : هو ینقسم إلی واجب ومکروہ وحرام. 

فالأول: أن یراھا تزنی أو أقرٗت بالزناء فصَدّقھاء وذلك في طھر لم 
یجامعھا فيهء ئم اعتزلھا مدة العدةء فأتت بولد لزمه قذفھا لنفي الولد لئلا 

الثانی : أن یری أجنبیاً یدخل علیھا بحیث یغلب علی ظنە أنه زنی بھاء 
فیجوز لە أن یلاعن؛ لکن لو ترك لِکان أولی للستر؛ لأنه بمکنه فراقھا 
بالطلاق . 

الثالث : ما عدا ذلك لکن لو استفاض؛ فوجھان لأصحاب الشافعی 
وأحمد الإجازة والمنع اھہ. وبسط ھذہ الأنواع الثلاثة الرازي في (تفسیرہا 
فقال : القذف ینقسم إلی محظور ومباح؛ وواجب. 

وجملة الکلام أنە إذا لم یکن ثُمٌ ولد یرید نفيه فلا یجب؛ وھل یباح أم 
لا؟ بنظر إن رآھا بعینە تزنيء أو أقرّت هي علی نفسھاء ووقع في قليه:صدتھا 
أو نحو ذلك؛ فیباح للزوج القذف لتاکد التهمةء ویجوز ان یمسکھا ویستر 


۔)٦۱۲٢‎ /۱۱( ا المغنی)‎ )١( 


۲ 
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علیھاء لحدیث : هامرأتي لا تردُ ید لامس)ء أما إذا سمعه ممن لا يبُوثق بقوله 
و استفاض من بین الناسء کی ارت نمیو سیا أو بالعکس؛ لم یحل لە 
قذثُھا؛ لأنه قد یذکرہ من لا یکون ثقة فبنتشر اھ مختصراً. وسیاتي قریباً فيی 
کلام الباجي: لعان من وجد مع امرأته رجلاً ولم یرھا تزني. 

وقال الموفق''': القذف علی ثلالة أضرب: واجب٘: وھو أُن یری امرأته 
تزنيی فی طھر لم یطأھا فیەء فإنه یلزمه اعتزالھا حتی تنقضي علدتھاء فإذا أُنت 
بولد لستة أشھر من حین الزناء وأمکنە نفیه عنهء لزمه قذفھا ونفي ولدھا؛ لان 
ذلك یجري مجری الیقینء في أن الولد للزاني؛ فإذا لم ینفه لحقه الولد 
وورثەء وورٹ أقاربہ وورثوا منەء ونظر إلی بناتہ وأخواتەء ولیس ذلك بجائز؛ 
فیجب نفيه لإزالة ذلكء ولو أقرّت بالزناء ووقع في قلبه صد ُھاء فھو کما لو 
رآھا۔ 

الثاني : ان یراھا تزني أو یثبت عندہ زناھاء ولیس تم ولد یلحقه نسبھاء 
وتَمٌ ولدء لکن لم یعلم أنە من الزناء أو یشیع في الناس أن فلانا یفجر بفلانة 
ویشامدہ عندھاء أو داخلاً إلیھاء أو یغلب علی ظنه فجورھاء فھذا لە قذفھاء 
وإنذ سکت جاز وھو أحسن؛ لأنه یمکنە فراقھا بطلاقھاء ویکون فيه سترھا 
وستر نفسه؛ ولیس ثم ولد یحتاج إلی نفيه. 

وقد زُوي عن عبد الل''': ُن رجلاً آتی النبي لا فقال: أرأیتَ رجلاً 
وجد مع امرأته رجلاً کلم خلاشبرہھ آو قتل لوہ آر سکٹ بسخکت:علی 
غیطء فذکر أنە یتکلمُ و یسکتء ولم ینکر عليه النبي گل 


الحال الثالٹ: محرم وھو ما عدا ذلك من قذف أزواجه والأجانب؛ 


.)٦٦٥١/۱١( المغني؛‎ 0 )١( 
۔)۲۲٢٢( أخرجه مسلم في اللعان (١٤٢۱)ء وأبو داود‎ )۲( 


‌ّ۳ 








فإنه من الکبائر؛ قال تعالی: فلِنٌ لبیک التْحصت الکیکت التقيَی''' 
الأیةء ولا یجوز قذفھا بخبر من لا یوثق بخبرہ؛ لأنه غیر مأمون علی الکذب 
علیھاء ولا برؤیته رجلاً خارجاً من عندھا من غیر أن یستفیض زناھا؛ لأنه 
یجوز أن یکون دخل سارقاً أو ھارباً أو لحاجة أو لغرض فاسد فلم یمکنە؛ ولا 
لاستفاضة ذلك في الناس من غیر قرینة تدل علی صدقھم لاحتمال أن یکون 
اأعداؤھا أُشاعوا ذلك عنھا. 

وفیه وجه آخر أنه یجوز؛ لأن الاستفاضة أقوی من خبر الثقة ولا 
بمخالفة الولد لون والديه ولا لشبهھه بغیر والديەء لحدیث: (عسی أن یکون 
نزعه عرق)ء وذکر القاضي آبو الخطاب: أن ظاھر کلام أحمد جواز نفيهء وھو 
الوجه الثانيی لأصحاب الشافعي؛ لقوله قلُ فی حدیث اللعان: (إن جاءت بە 
أورق جَعْداً جُمالیا' فھو للذي رُمِیّتْ بہ). 


فاأتت بە علی الوجه المکروہ؛ فقال النبی قلُ: الولا الأیمان لکان لی 
ولھا شأآن) فجعل الشبه دلیلاً علی نفيه والصحیح الأول؛ وھذا الحدیث إنما 
یدل علی نفیه عنه مع ما تقدم من لعانہه ونفيه إیاہ عن نفسه؛ اھ. 


وفي (الدر المختار!''': الإقرار بالولد الذي لیس منە حرام کالسکوت 
لاستلحاق نسب من لیس منه؛ قال ابن عابدین: لقوله گلا حین نزلت آیة 
الملاعنة : ١‏ أیما امرأة أدخلت علی قوم من لیس منھم؛ فلیست من اللہ في 
شيءء ولن یدخلھا الله جنتہاء اھ. وفیە أیضاً: جاز نکاح من رآھا تزني؛ ولە 
وطڑھا بلا استبراء وأما قوله تعالی: ٭وََلَلَِةُ لا ییٹھا إِلا ران آؤ ر4٥‏ 


.٦ سورۃ النور : الآیة‎ )١( 

)٢(‏ جُمالي: ضخم الاأعضاء تام الأوصالء کأنه الجمل. 
/٣۳٣( )۳(‏ ٢٤٥٢)۔‏ 

.۳ سورۃ النور: الاأیة‎ )٤( 


‌ّ۰ 
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۶٥۹ء/.۔‏ حثثني يَحْییٰ عَنْ مَالِكٍء عَن ابْٔن يِهَاب؛ أَنْ 


75 
می کا تھا و کے 


سَھُل بْن سَعُدٍ السَاعِدِيٗ أَخْرہ ان غویْمرا الْعَجْلانِیٌ 097 
فمنسوخ بآیة: فکائک ا ما لاب لک ون اوس 

وفی آخر حظر (المجتبی): لا یجب علی الزوج تطلیق الفاجرة ولا 
علیھا تسریح الفاجر إلا إذا خافا أن لا یقیما حدود الل؛ فلا باأس أن یتفرقاء 
قال ابن عابدین: استثناء منقطع؛ لان التفریق حینئذ مندوبء بقرینة قوله: لا 
بأُسء لکن فی أول ہ باب الطلاق): أنه یستحب لو مؤذیة أو تارکة صلاۃ 
اقتداء بقوله تعالی: هئإِنْ جن ا یت حُدوة اھ کل جَُاعَ عَلہما4''' الایة فان 
نفي البأس في معنی نفي الجناح؛ اھ. 

واستدل ابن عابدین تبعاً لصاحب هاالبحر؛ لجواز إبقاء الفاجرۃ في النکاح 
بحدیث : رلا کک يد لامس) وعُلم من ذلك ان القذف لیس بوا جب عند الحنفیة 
اأیضاء إذا لم یتحقق علوق الولد الذي لیس منەء وإذا تحقق ذلكء فالسکوت 
حرام. 


٥٥۹4‏ ء۔-۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أن سھل بن سعد) بن مالك 
(الساعدي) الخزرجي الصحابي ابن الصحابي (أخبرہ أن عویمرا) بضم العین 
المھملة وفتح الواو مصغراً (العجلانی) بفتح العین المھملة وسکون الجیم نسبة 
إلی جدہء وھکذا رواہ البخاري”'' بروایة إسماعیل عن مالكء قال الحافظ*“: 
وفيی روایة القعنبي عن ماللك: عویمر بن شش وکذا أآخرجه ابو داود وأبو 


۔٣ سورۃ النساء: الآیة‎ )١( 

(۲) سورۃ البقرة: الاآیة ۹ 
(۳) اصحیح البخاري) ح(۸٥٥٢)۔‏ 
)٤(‏ لففتح الباري) (۹/ ٦٦۷‏ ۔ .)٦٥٤‏ 


‌ّ۰ 
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و رٹ ٹک کک کہ کک کک ٹہ کہ ہک کٹ کڈ 5 َ,۴-أ,,1,-1 ...1011:1111 ی9 


عوانة بسند آخر عن الزھري؛ ووقع في (الاستیعاب) عویمر بن أبیض؛ وعند 
الخطیب فی (المبھمات) عویمر بن الحارث؛ وھذا هو المعتمد فإن الطبري 
نسبه في لتھذیب الآثارا فقال: هو عویمر بن الحارث بن زید بن الجد بن 
عجلان فلعل أباہ کان یلقب أشقر أو أبیض. 


وفي الصحابة ابن أشقر آخرء وھو مازني؛ أخرج لە ابن ماجەء قلت: 
وتقدمت روایته في (الموطاأً فيی (الاأضاحي)ء قال: واتفقت الروایات عن ابن 
شھاب علی أنه في مسند سھلء إِلا ما آخرجه النسائي من طریق عبد العزیز 
وإبراھیم کلاھما عن الزھري؛ فقال فیهە: عن سھل عن عاصم بن عدي؛ قال: 
کان عویمر رجلاً من بني عجلان؛ فقال أي عاصمء فذکر الحدیثء والمحفوظ 
الأول ۔ 


وفي کتاب (الحدودا من البخاري: قال سھل بن سعد: شھدت 
المتلاعنین وأنا ابن خمس عشرة سنة؛ وفي نسخة أبي الیمان عن شعیب عن ۱ 
الزھري عن سھل بن سعد قال: توفي رسول ال قِ وأنا ابن خمس عشرة 
سنةء فھذا یدل علی أن قصة اللعان کانت في السنة الآخیرۃ من زمان النبي اَل 
لکن جزم الطبري وآبو حاتم وابن حبان بأن اللعان کان في شعبان سنة تسع 
وجزم بە غیر واحد من المتأخرین: ووقع فی حدیث عبد اللہ بن جعفر عند 
الدارقطني ان قصة اللعان کانت بمنصرف النبي قللةٍ من تبوكء وھو قریب من 
قول الطبري ومن وافقه. 


لکن في إسنادہ الواقدي؛ فلا بد من تأویل أحد القولینء فإن أمکن وإلا 
فطریق شعیب أصح؛ ومما یوھن روایة الواقدي ما اتفق عليه أھل السیر أُن 
التوجه إلی تبوك کان ففيی رجب؛ وما ثبت في (الصحیحین) ان ھلال بن أمیة 
أحد الثلائثة الذین تیب علیھمء وفي قصتہ أن امرأتہ استأذنت لہ النبي قل ان 
تخدمهء فأذن لھا بشرط أن لا یقربھا۔ 


لک 





۸۔ کتاب الطلاق )٣٣(‏ باب )۱١٥١١١(‏ حدیث 





اللعان في الشھر الذي انصرفوا فيه من تبوك ویقع الھلال مع کونە فیما ذکر 
من الشغل بنفسه وھجران الناس لە وغیر ذلكء وقد ثبت في حدیث ابن عباس 
أن آیة اللعان نزلت في حقهء وکذا عند مسلم''' من حدیث أنس أنه أول من 
لاعن في الاإسلام. 

والذي یظھر أن القصة کانت متأخرۃء ولعلھا کانت في شعبان سنة عشر 
لا تسع وکانت الوفاۃ النبویة فی شھر ربیع الأول سنة إحدی عشرۃ باتفاق: 
کنا لیلة الجمعة فی المسجد إذ جاء رجل من الأنصارء فذکر القصة فی اللعان 
باختصارء فتعین الیوم لکن لم یتعین الشھر ولا السنةء اھ مختصراً. 

(جاء إلی) ابن عم أبیە (عاصم بن عدي) بن الجد العجلاني (الأنصاري) 
وکان سید بنی عجلانء کما تقدم فی آخر الحج (فقال لە: یا عاصم أرأیت 
رجلا) أي أخبرني عن حکم رجل وعیّر بالإبصار عن الإخبار؛ لان الرؤیة ہب 
العلم وبه یحصل الاإعلام (وجد مع ام رأنہ رجِلً) اعسا کذا اقتصر علی 
قوله: معء فاستعمل الکنایةء ومرادہ معیة خاصةء یعني جزم بأنه زنی بھا۔ 

وقال او سج قوله: وجحد مح امرأته اخاڈ پحتمل ان یکون اقفتصر 
علی ھذا اللفظ فقطء ویحتمل أنه زاد علی ھذا رآھا تزنيیء فإن فسر ذلك. 
فقال القاضی أبو محمد: إنە إذا ادّعی الرؤیة ووصف ذلك کما یصف الشھود 
علی إحدی الروایتینء وادّعی الرؤیف ولم یفسرھا علی الروایة الثانیةء فان لہ 


.)۱٤۹١(ح أخرجه مسلم‎ (١) 
.)۷۷//٤( (المتتقی)‎ )۲( 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١١١(‏ حدیث 


2.0 ۶ کس 2ھ 
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ان یلاعنء وأما إذا لم دم رؤیةء فھل یلاعن أم لا؟ فعن مالك في ذلك 
روایتان: إحداھما: یلاعن . وبە قال أبو حنیفة والشافعي؛ والثانیة: أنە بُحذُ 
ولا بلاعن؛ وجه قولنا أنه یلاعنء قوله تعالی: هولِنَ بث اَلیْمَہم''' ولم 
یفرق بین ان یدعي رؤیة أو لاء ولأنه قاذف لزوجتە؛ لم یتبین کذبەء فکان لە 
ان یلاعن کما لو ادعی رؤیةء وج الروایة الثانیة أنھا حرة عفیفة مسلمةء قذفھا 
من لم یحقق قذفهء فلزمہ الحد کالأجنبي؛ ولفظ الوجود مع امرأته لیس بصریح 
في القذف (أیقتله) بھمزۃ الاستخباري (فتقتلونہ) قصاصاً لتقدم علمه بحکم 
القصاص . 

قال الحافط''': قد اختلف العلماء فیمن وجد مع امرأته رجلاً فتحقق 
الأمر فقتله ہل یقتل بە؟ فمنع الجمھور الإقدامَء وقالوا: یقتص منە إلا أن يأتي 
پلة الرنان ای علی:النشرل بالاعتراف: أو یعترف به ورثتەه فلا یقتل القاتل بہ 
بشرط أن یکون المقتول محصناء وقیل: بل یقتل بە؛ لأنه لیس لە أن یقیم الحد 
بغیر إذن الإمام؛ وقال بعض السلف: بل لا یقتل أصلاً وبْعَزٌّر فیما فعلە إذا 
ظھرت آمارات صدقه وشرط أحمد وإسحاق ومن تبعھما أن یأتي بشاھدین أنە 
قتله بسبب ذلك؛ ووافقھم ابن القاسم وابن حبیب من المالکیةء لکن زاد أن 
یکون المقتول قد أحصنء ٢ھ.‏ 

وقال اتی و ۴: إذا قتل رجلاً وادّعی أنه وجدہ مع امرأتہء أو أنه قتله 
دفعاً عن نفسەہ؛ و أنه دخل منزله یکابرہ عن مالهء فلم یقدر علی دفعه إلا 
بقتلهء لم یقبل قوله إلا ببینةء ولزمه القصاص؛ روي نحو ذلك عن علي. وبە 
قال الشافعي وأبو ثور وابن المنذر. ولا أعلم فیه مخالفا سواء وجد في دار 


۔٦ سور النور: الاَیة‎ )١( 
.)٥٥۹/۹( ففتح الباري)‎ )۲( 
.)٦٦٤ /۱۱( ا المغني)‎ )۳( 


‌ٔ۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


کک ٹ کہ کٹ ہہ ہہ کڈ کک کٹ کک کٹ جج ےج ج ہہ ہج ےگ ہہ ہےروڈرڈہ ہک 


القاتل أو غیرھاء أُو وُجِدَ معه سلاح أو لم یوجد لما روي عن علي 
- رضي اللہ عنه - أنە سئل عمن وجد مع امرأتہ رجلاً فقتلەء فقال: إن لم یأت 
بأربعة شھداء فلیعط برمّته. 

ولآن الاأصل عدم ما یدعيهء فلا یثبت بمجرد الدعوی؛ وإن اعترف الولي 
بذلك فلا قصاص عليه ولا دیة؛ لما روي عن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ أنه کان 
یوماً یتغذیٰ اذ جاءہ رجل یعدوء وفي یدہ سیف ملطخ بدم ووراءہ قوم یعدون 
خلفهہء فجاء حتی جلس مع عمر - رضي اللہ عنه -؛ فجاء الآخرون فقالوا: یا 
أمیر المؤمنین ھهذا قتل صاحبنا فقال لە عمر ۔ رضي اللہ عنه -: ما یقولون؟ 
فقال: یا آمیر المؤمنین؛ إنيی ضربت فخذي امرأتي؛ فإن کان بینھما أحد 
فقتلتەء فقال عمر - رضي اللہ عنه -: ما یقول؟ قالوا: یا أمیر المؤمنین إنه 
ضرب بالسیفء فوقع في وسط الرجل وفخذي المرأۃء فأآخذ عمر ۔ رضي اللہ 
عنه - سیفه فھڑّہ ثم دفعه إليەء وقال: إن عادوا فمْذٌء رواہ سعید في 9سننه4. 


وروي عن الزبیر أنه کان یوما قد تخلّف عن الجیش؛ ومعه جاریة له؛ 
فأتاہ رجلان فقالا : أعطنا شیئاًء فألقی إلبھما طعاماً کان معهء فقالا : خَلٌ عن 
الجاریةء فضربھما بسیفهء فقطعھما بضربة واحدة اھ. 

وفي (الدر المختارا''': ویکون التعزیر بالقتل؛ کمن وجد رجلا مع 
امرأتہ لا تحل لەء ولو آکرھھا فلھا قتله ودمه هدرء وکذا الغلام إِن کان یعلم؛ 
لأنه لا ینزجر بصیاح وضرب ہما دون السلاح وإن علم أنه ینزجر لا ۔ وان 
کائت المرأۃ مطاوعة قتلھماء ولو کان مع امرأته وھو یزني بھا او مع محرمه 
را تطاوعاق شھیا چنا 

ومفادہ الفرق بین الأجنبیة والزوجة والمحرمء فمع الأجنبیة لا یحلٌ القتل 


.)۱١١ ۔‎ ۹۹/٦( )١( 


۹ 


۸ ۔ کتاب الطلاق )۱۳٣(‏ باب )۱١٥١٤١(‏ حدیث 
4 ٥٥۔‏ ہے 0 
م کف یفعل ! ہم وعدم مم ما ممر مر موم مر مرممو رم موہفم مدھییھه 


إلا بالشرط المذکور من عدم الانزجارء وفي غیرھا یحلٗ مطلقاًء وِرَدّہ ني 
(الٹھر) من التسویة بین الأجنبیة وغیرھا بلا شرط إحصانء لآنه لیس من الحد 
بل من الأمر بالمعروف. وفي (المجتبی): الأصل آؤ گل بن رایىسلتا 
یزني یحلٗ لە قتلهء وإنما یمتنع خوفاً من أن لا یصدق أنە زنی۔ 

قال ابن عابدین : حاصلە أنەه یحل دیانة لا قضاء فلا یصدقه القاضیي إلا 
ببینةء والظاھر أنه یأتي مھنا التفصیل المذکور في السرقة وھو ما في 
(البزازیةا وغیرھا إِن لم یکن لصاحب الدار بینةء فإن لم یکن المقتول معروفاً 
بالشر والسرقة قتل صاحب الدار قصاصاء وإن کان متھما بە فکذلك قیاسا 
وفی الاستحسان: تجب الدیة فی ماله؛ لأن دلالة الحال أورثت شبھة في 
التصاض اٴھ. ۱ 


(ام کیف) مفعول بە لقوله (یفعل) أي: أي شيء یفعل: وأم یحتمل ان 
تکون متصلةء یعني إِذا رأی الرجل ھذا المنکر والأمر الفظیع أیقتل فتقتلونه؟ أم 
یصہر علی ذلك الشنآن والعارء ویحتمل أن تکون منقطعةء ورجحّه صاحب 
(مجمع الیحار. ۱ 


والمعنی أنە سأل أَوّلاً عن القتل مع القصاص؛ ثم أضرب عنه إلی سؤال 
آخر؛ لآن داآم المنقطعة متضمنة لمعنی (ہل)ء ولمسلم عن ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ے فقال: ( آارأیت إِن وجد مع امرأتہ رجلاً فان تکلم تکلم ہأمر عظیم 
وإن سکت سکت عن مثل ذلك؟) وله عن ابن مسعود: (إن تکلم جلدتمُوہ؛ 
وإن قتل قتلتمُوہء وإنذ سکت سکت علی غیظإظ)ء وفي روایة عن ابن عباس: لما 
نزل فوَلِنَ يَىكَ الْنْمْسََتہ''' قال عاصم بن عدي: إن دخل رجل منا بیتە 
فرأی رجلاً علی بطن امرأتەء فإن جاء بأربعة رجال یشھدون بذلكء فقد قضی 


.٤ سور النور: الاأیة‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب )۱١۱٥١(‏ حدیث 


جح ہت عَنْ فٰيِْك رَشول اللہ کل شال امت 
سُول الله قل عَن ذٰلِكَ. فُكرہ رَسُود الله قل الْمَسَابلَ وَعَابَھَا. 


الرجل حاجتەء وذھب٠‏ وإن قتله قُیلَ بەء وإن قال: وجدت فلاناً معھا ضرب؛ 
وإن سکت سکت علی غیظء قاله الزرقانی”'. 


(سل) صیغة أمر من السؤال (لي یا عاصم عن ذلك رسول اللہ قي) وإنما 
حَصّ عاصماً بالسؤالء لأنه کان کبیر قومەء وصھرَّہ علی ابنته أو ابنة أخيه؛ 
ولعله کان الع علی مخایل ما سأل عنه لکن لم یتحققه؛ فلذلك لم یفصح بە 
و اطلع حقیقةء لکنە خشي إِذا صرح بە من العقوبة التي تضمنھا من رمي 
المحصنة بغیر بینةء أشار إلی ذلك ابن العربي؛ قال: ویحتمل أن یکون لم یقع 
لە شیء ۶٤ک‏ ظط" 17070 009" 
عنهء قد ابتلیت بەء کذا فی دالفتم!'''. 


وقال الباجيی”': قول عویمر من التحرز في السؤال؛ لئلا یصرح بقذف 
من نسب إليه ذلكء فیجب عليه الحدء وحکم اللعان لم یکن نزل بعد ولعله 
اأیضاً لم یرد أن یعلن بخبرہء وأراد أن یکون إعلانه وکتمانہ علی حسب ما یبدو 
إلیه من حکم القضیة في السؤال: ولذا استناب عاصم بن عدي في 
السؤالء اھ. 


(فسال عاصم رسول الله گا عن ذلك فکرہ رسول الله گا المسائل) 
المذکورة (وعابھا)ء قال عیاض: یحتمل أنه کرہ قذف الرجل امرأته بلا بینة 
لاعتقادہ الحدٌ؛ لأن ذلك کان قبل نزول حکم اللعانء بدلیل قولہ قةٍ لھلال بن 


.٦۱۸۷ /۳( 'شرح الزرقاني؛‎ )١( 
۔)٥٥۹/۹( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 
.)٦۹/٤( ا(المتقی)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٣۳(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 
. تھ۔ ے۔؟ َ‫ مر ےھ نے ہ۔۔ھ کات > ڑج بر ہے ے 27 
حتی کبر علی غاصم مَا سَمع مِن رسول اللہ ہ5ل. فلما رَجَعَ غعاصم 
لی أَمْلِء جاء غُوَیْمِرٌ. فَفَال: بَا غَاصٍخ. مَاذَا فَال لَكََ 
َ‫ 2 3 اش کہ ےے۔ 30٦‏ کم ۔ة میں 

رَسُول الله قل؟ فَقَال عَاصِمٌ لِعْوَیْمر: لم تَاتنی بخیر. تحع'صجمت 


أمیة: ۃالبینة أو الحدٌ فيی ظھرك٤ء‏ ویحتمل أنە کرہ السؤال لقبح النازلةء وهتك 
سر السلم آو لما۔کاق تھی عنه من کثرةالسوآل+ وقد تھی غن گارتہ-سنا 
لباب سؤال أُھل التشغیب؛ أو لما في کثرتە من التضییق في الأحکام التي لو 
سکتوا عنھا لم تلزمھم؛ وترکت لاجتھادھم فیھاء کما قال: ٦‏ اتركوني ما 
ترکتکم؛ فانما هلك من کان قبلکم لکثرة سؤالھم أنبیاءھم٢ء‏ ولقولہ 8گاڑ: 
(اأعظم الناس جرماً من سأل عما لم یحرمء فحرم من أجل مسألته). 

وقال الحافظ''': سبب کراھة ذلك ما قال الشافعي: کانت المسائل فیما 
لم ینزل فيه حکم زمن نزول الوحي ممنوعة؛ لئلا ینزل الوحي بالتحریمء فما لم 
یکن قبل ذلك محرما فیحرم؛ ویشھد لذلك الحدیث المخرج فی (الصحیح): 
(اأعظم الناس جرما)ء الحدیث. 

وقال النووي: المراد کراهة المسائل التي لا یحتاج إلیھا لا سیما ما کان 
فیه ھتك ستر مسلم أو إشاعة فاحشة أو شناعة عليهء ولیس المراد المسائل 
المحتاج إِلیھا إذا وقعت فقد کان المسلمون یسألون عن النوازلء فیجیبھم گلا 
بغیر کرامةء فلما کان في سؤال عاصم شناعةء ویترتب عليه تسلیط الیھود 
والمنافقین علی أعراض المسلمین کرہ مسألتہ اھ. 

(حتی کبر) بفتح الکاف وضم الموحدة أي عظم وزناً ومعنی (علی عاصم 
ما سمع من رسول ال قيةٍ فلما رجع عاصم) من منزلہ قَُ (إلی أھله جاءہ 
عویمر فقال: یا عاصم ماذا قال لك رسول اللہ قلِ) نی جواب مساألتي التتي 
کلفتك السؤال عنھا (فقال عاصم لعویمر: لم تأتني بخیر) یعني ما کلفتنيی من 


.)٦٥۹/۹( ففتح الباري)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 
قذ گر رَسُول اللہ قلل الْمسْألَةَ ای سَآَلَتهُ عَنْھَا. تَقَال غوَیْيرٌ: وَالله 


:- 
س‫ 


لا تھی غئی اَمَالَهَ مٹیا فَاقبَلَ عُوَبْمرٌ - عَتی آتیٰ رَسُول اللہ یه 
وسط التٌاس۔ ففقَال: 7 اھ وَجِدَ مَمَ امْرَأَيه 


السؤال لم یثمر خیراً (قد کرہ رسول اللہ قي المسألة التی سألته عنھا) ولم یجب 
فیھا بشيء غیر الکرامة. 

(فقال عویمر: والل لا أنتھي حتی آسأله) پل (عٹھا) یرید استدامة ما کان 
عليه من السؤال عن مسألتهء وطلب حکمەهہ ولم یردہ عن ذلك ما ظھر إليه من 
کراھة النبي قٌلٍ لمسألتہ حین لم یمکنە الصبر علی ما زعم أنه ظھر إليەء ولم 
یعلم ماله في ذلك من القول والفعل ولعله خاف حملاّء فاحتاج إلی أن یعلم 
وجہ نفيه عنه؛ ولعله قد تأول في الکراھة لمسألتہ بعض ما ذکرناہ مما لا یمنعہ 
السؤال عنھاء إن کانت قد نزلت بە أو لعله رجا أن یبین من حاله إذا سأله ما 
یصل بە إلی معرفة ما یریدہ من غیر أن یوجب علی نفسە حداء وترتفع بە 
الکراھیةء کذا في (المنتقی)'. 

وقال ابن العربي في اشرح الترمذي؛''': إلحاح عویمر في السؤال یحتمل 
ان یکون؛ لأن النازلة وقعت عندہء وبحتمل أن یکون؛ لأن مقدماته کان قد 
عاینھاء فخاف الانتھاء إلی المکروہ وکذلك کانء ولعله لما سأل تحقق قبله 
الحال؛ لآن البلاء موکل بالمنطق؛ ولذا قال: إن الذي سألتك عنه قد ابتلیت 


یہ ھ. 


(فاقبل) عویمر (حتی آتی رسول اللہ نا وسط الناس) بفتح السین وسکونھا 


قال الباجي : فیە تحرز من التصریح باسم المقذوف ؛ لأنہ لو صرح ب4 


)١(‏ االمنتقی) /٤(‏ ۷۰)۔ 


.)۱۸۹/٥( ھعارفۃة الأحوذي)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 
"0ت ج٥‏ و و >2 98تکٌھ 9 ہو کہ و یں مر ھا کے ڑا 27 2 کا ا یی 
33 

أنْنَ فیكَ ےت تس جح س حسم 


ولم تقم لە البینة لکان قاذفاً لەء یجب عليه الحدء ولم یتخلص منهە باللعان: 
خلافاً للشافعي أنه یسقط ذلك تلاعن الزوجةء فإن حد لأاجل المسمی فإنه 
یسقط عنه اللعانء قال سحنون: وج ذلك أن من حد بقذف رجل دخل فیه کل 
قذف ثبت عليه قبل ذلك الحدء وإذا لم يُسَمّه فلم یجب عليه حدء خلافاً لأحد 
قولي الشافعي : إنە یجب عليه الحد وإن لم یسمە؛ اھ 


(رجلا أیقتله فیقتلونه أم کیف یفعل؟) مثل الذي تقدم في سؤاله عن 
عاصم زاد فی حدیث ابن عمر ۔ رضی ال عنھما ۔ عند مسلم: فسکت 
النبي ا فلم یجبە؛ فلما کان بعد ذلك أتاہء فقال: إن الذي سألتك عنه قد 
ابتلیت بە؛ فآنزل اللہ عز وجل ھذہ الایات فی سورة النور: ون دو 
ہے سے کن سے ۱ 
ارجم 4 الایة . 

(فقال رسول ال ي: قد آنزل) بضم الھمزة وکسر الزاي وفي روایة: 
نزل بفتحتین بلا عمزةء وفي أخری: قد أنزل اللہ قاله الزرقانی“"' 


علی أن الروایة هھنا الأولی وھو کذلك في النسخ المصریةء والنسخ الھندیة 
توافق الثانیة. (فيك) ھکذا فی (البخاري) أیضاً فی روایة سھل بن سعد أن 


۰ وھذا یدل 


آیات اللعان نزلت في قصة عویمر؛ وفي روایة ابن عباس عند البخاري أنھا 
نزلت فی قصة ھلال بن أمیة. 

قال الحافظ''': قد اختلفت الأئمة في ھذا الموضع؛ فمنھم من رجٌمَ 
ُنھا نزلت في شأن عویمر ومنھم من رَجّمَ أنھا نزلت في شأن ھلال؛ ومنھم 
من جمع بینھما بان ول من وقع لە ذلك هھلالء وصادف مجيء عویمر أیضاء 


("١)‏ (شرح الزرقانيی) (۳/ ۱۸۸).۔ 
۲( (فتح الباری) (۸/ .)٥٥٤‏ 








۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١١(‏ حدیث 


ج0ا 00 0 ا ا ا ا اس رس رس رٹ رٹ ٹس ر شر 0 9-3135 9 کر بآ رڈ ےڈ کے ہم ہم ہم ڑم مم یہہ بد بی جب 





فنزلت في شأنھما معاً فيی وقت واحد وقد ح جنح النووي إلی ھذاء وسقهہ 
الخطیب؛ فقال : لعلھما اتفق کونھما جاءا فی وقت واحد. 


ویؤید التعدد أن القائل في قصة علال؛ سعد بن عبادةء کما أخرجه أبو 
داود والطبريی من طریق عباد بن منصور عن عکرمة عن ابن عباس؛ لما نزلت: 


ے6 2 کھ۱۸)] 


ول عون اه الایق ٦۳70ھ"‏ لو رأیت لُکاعاً قد تفخذھا 
کو ا ان جُه ختی آتي بأریعة شھداء ما کنت لأئي بھُم ختی 
یفرغ من حاجتەه؛ ا سی ھت اس جا مکاات ات الحدیث؛ 
والقائل فی قصة عویمر ابنٌ عدي؛ کما فيی حدیث سھل بن سعد عند البخاري؛ 
وأخرج الطبري من طریق الشعبي مرسلاًء قال: لما نزلت: ه٭ِوألتَ بش 


اس الایةق قال عاصم بن عدي : (إن انا راأیت فتکلمت جْلِذتثٌ وإن 
سکت سکت علی غیظإظ٢ء‏ ولا مانع ان تتعدد القصص٠:‏ ویتحد النزول. 


ویحتمل أن النزول سبق بسبب ھلال؛ فلما جاء عویمر ولم یکن علم بما 
وقع لھلال أعلمه النبي قَليُ بالحکمء ولھذا قال في قصة ھلال: فنزل جبرائیل؛ 
وفی قصة عویمر: قد أنزل الله فيك: فَيْووَلْ قوله: قد آنزل الله فيك اي وفیمن 
کان مثلك؛ وبھذا أجاب ابن الصباغ؛ قال: نزلت الاّیة فی ھلال؛ وأما قوله 
لعویمر: قد نزل فیيك معناہ ما نزل في قصة هھلال؛ ویؤیدہ أُن فی حدیث انس 
عند أبي یعلی قال: أول لعان کان في الإسلام ان شریيك بن سحماء قذفه 
ھلال بن أمیة بامرأتہ الحدیثء وجنح القرطبي إلی تجویز نزول الایة مرتین: 
قال: وھذہ الاحتمالات وإن بعدت أولی من تغلیط الرواۃ الحفاظ . 


وقد أنکر جماعة ذکر هلال فیمن لاعن؛ قال القرطبي: أنکرہ أبو 


)١(‏ مکنا في الأصلء والصحیح لما نزلت: ٭والیتَ رت امت ٹج سپاو ازم شب 
الحدیث؛ أخرجه السیوطي في (الدر؛ بطولهء اھ. (ش*“ 


۰ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١(‏ حدیث 


ہم ےہ و ےم مم مم و وم ےم مم ما مم مھ مم مم مم ےمم و مم مم و دوج مم مو وم و وو ےم وو میم مد یم 





عبد اللہ بن أبي صفرة أخو المھلب؛ وقال: هو خطأء والصحیح أنه عویمر 
وسبقه إلی نحو ذلك الطبري؛ وقال ابن العربي: قال الناس: هو وھم من 
ہشام بن حسان؛ وعليه دار حدیث ابن عباس وأنس بذلكء وقال عیاض في 
(المشارق): کذا جاء من روایة هشام بن حسان ولم یقله غیرہء وإنما القصة 
لعویمر العجلاني . 


وقال النووي في امبھماته): اختلفوا في الملاعن علی ثلائة أقوال: 
عویمر العجلانيی؛ وھلال بن أمیةء وعاصم بن عدي؛ ثم نقل عن الواحدي أن 
أظھر هذہ الأقوال أنه عویمر؛ وکلام الجمیع مُتَعقُب أما قول ابن أبي صفرة 
فدعوی مجردةء وکیف یجزم بخطاأً حدیث ثابت فی (الصحیحین) مع إمکان 
الجمعء وما نسبه إلی الطبري لم آرہ في کلامە. 


وأما قول ابن العربي: إن ذکر ھلال دار علی هھشام بن حسان وکذا 
جزم عیاض بأنه لم یقله غیرہ فمردودڈ؛ لأن هشام بن حسان لم ینفرد بەء فقد 
وافقه عباد بن منصور وجریر بن حازم عن أیوب؛ وأما قول النووي تبعاً 
للواحدي وجنوحه إلی الترجیح فمرجوح؛ لان الجمع مع إمکانە أولی من 
الترجیحء ثم قوله: وقیل: عاصم بن عدي؛ فیه نظر؛ لأنہ لعاصم فیه قصة أنه 
الذي لاعن امرأتەء وإنما الذي وقع من عاصم نظیر الذي وقع من سعد بن 
عبادق ۱ ھ. 


ٹم قال الحافظ''' في ٦اللعان):‏ والذي ظھر لي الآن احتمال أن یکون 
عاصم سأل قبل النزولء ثم جاء ھلال بعدہء فنزلت عند سؤالهء فجاء عویمر 
فی المرة الثانیة التيی قال فیھا: إن الذي سألتك عنە قد ابتلیت بەء فوجد الاآیة 
نزلت في شأن ملال: فاعلمہ النبي قلةُ بأنھا نزلت فیەء یعني أنھا نزلت في کل 


.)٥٥٤/٤۹( فتح الباري؛‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٦٥١(‏ حدیث 


من وقع لە ذلك؛ لأن ذلك لا یختصُ بھلال؛ ویحتمل أنە لما شرع یدعو بعد 
توجه العجلاني جاء ھلالء فذکر قصتهء فنزلت؛ فجاء عویمر فقال: قد نزل 
فیك وفی صاحبتك اھ. 

قلت: ویؤید تعدد الوقائع ما حکی الحافظ من حدیث جابر ما نزلت آیة 
اللعان إلا لکثرة السوالء أخرجه الخطیب في (المبھمات) اھ. 

(وفي صاحبتك) قال الزرقاني''": هي خولة بنت قیس علی المشھور أو 
بنت عاصم بن عدي المذکور أو بنت أخيه اھ. 


وقال الحافظ''': قد ذکر ابن الکلبي أن امرأة عویمر هي بنت عاصم 
المذکور وأن اسمھا خولة؛ وقال ابن مندہ فی (کتاب الصحابة): خولة بنت 
عاصم التي قذفھا زوجھاء فَلَاعَنَ النبي قَللَُ بیٹھماء لھا ذکر؛ ولا تعرف لھا 
روای وتبعه أبو نعیمء ولم یذکرا سلفھما في ذلك وکأنه ابن الکلبيی؛ وذکر 
مقاتل بن سلیمان فیما حکاہ القرطبی أنھا خولة بنت قیس؛ وذکر ابن مردویه 
نھا بنت أخي عاصم؛ فأخرج من طریق الحکم عن عبد الرحمن بن أبي لیلی 
(أن عاصم بن عدي لما نزلت: مو والنَ معوں لے کے٣‏ قال: یا رسول اللہ 
أین لاأحدنا أربعة شھداء؟ فابتلي بہ في بنت أخیها. 

وآخرج ابن أبي حاتم في التفسیر عن مقاتل بن حیان قال: الما سال 
عاصم عن ذلك ابتلي في أھل بیتهء فأتاہ ابن عمه تحته ابنة عمهء رماھا بابن 
عم المرأة والزوج والحلیل ٹلاثتھم بنو عم عاصم)ا؛ وعن ابن مردویه فی 
مرسل ابن أبي لیلی أن الرجل الذي رمی عویمر امرأته بە هو شریيك بن 
سحماء: وھو یشھد لصحة هذہ الروایة؛ لأنہ ابن عم عویمر اٰھ. 


.)۱۸۸/۳( شرح الزرقانيی)‎  )١( 
.)٥٥۸/۹( اح الباری)‎ )٢( 


)۳( سورة النور: الآایة کپ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )١١٥٠٥١١(‏ حدیث 


رو رو وہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہج رہ رج ےہر ےج کے ہج رجہ جج ہے رج ہگ ےگ غہگہٹگعکعوک رج رر رڈیڈ۔.آ.]ڈ 


قلت: فإن شریيك بن سحماء وھي أمه؛ واسم أبيه عبدة بن معتب بن 
الجد بن العجلانيی وھکذا تصویرہ: 


الحد 
معتب عدي زید 
7 7 07 
:0" بنتہ أو ۷ أخیه خولة 7 


کما تقدم قریباً من أنسابھمء وما تقدم قریباً من کلام الحافظ في (الفتح) 
عن ابن الکلبي أن امرأة عویمر هي بنت عاصم المذکور واسمھا خولة یخالفه 
ما في (الإصابةہ”'ء ونصه: خولة بنت عاصمء امرأة ھلال بن أمیة هي التي 
قذفھاء ففرّق بیٹھما النبي قلُ یعني باللعانء لھا ذکر؛ ولا یعرف لھا روایة 
قاله ابن مندہ ١اھ.‏ 


ولم یذکر الحافظ فی (الإصابة) امرأۃ اسمھا خولة زوجة عویمرء وکذا 
الذهبي في (التجرید ذکر خولة بنت عاصم زوجة ھلال بن أمیة التي لَاعَتّھا 
َقَرّقَ رسول اللہ قَلُ بینھماء ولم یذکر غیرھا۔ 


۰ 07 ۲“ 099 کی جچھج۔ : 
فقال الزوج لعاصم: یا ابن عم أقسم بالل لقد رأیت شریيك بن سحماء علی بطنھا 
وأُنھا لحبلی؛ وما قربتھا منذ أربعة أشھر؛ وفي حدیث عبد الله بن جعفر عند 
الدارقطني : لاعن بین عویمر العجلاني وامرأته؛ فأنکر حملھا الذي في بطنھاء 
وقال: ھو لابن سحمای ولا یمتنع أن يْنَھم شريیك بن سحماء بالمرأتین معا. 


)١(‏ (۷۸/۸)۔ 
(۲) تح الباري) .)٦٥۸/۹(‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


سی ٹپ یپ ۰ 0011118113131111 کٹ کک کک ہر رر رڈ ےڈ روز رصڑرہ ہہ رہب 





وأما قول ابن الصباغ في ۸ الشامل): إن المزني ذکر في (المختصرٴ: ان 
العجلاني قذف زوجته بشریيك بن سحماء وھو سھو في النقل: وإنما القافف 
بشريك هلالُ بن أمیةء فکأنه لم یعرف مستند المزني في ذلك؛ وإذا جاء الخبر 
من طرق متعددة فإن بعضھا یعضد بعضاًء والجمع ممکنە فیتعین المصیر إليه 
فھو أولی من التغلیط اھ. وقذف ھلال امرأته بشریك معروف في الروایات 
عند الشیخین وغیرھما . 


قال القاري!'“: روی ابن سعد في (الطبقات) في ترجمة عویمر عن 
عبد الله بن جعفر قال: شھدت عویمر بن الحارث العجلانيء وقد رمی امرأتہ 
بشریيك بن سحماء فلَاعَنٌ بیٹھما رسول اللہ قيٍَء ومي حاملء فرأیتھما 
یتلاعنان قائمین عند المنبر ثم ولدت٠‏ فألحق الولد بالمرأۃء وجاءت بە أشبه 
الناس بشریيك؛ وکان عویمر قد لامه قومه؛ وقالوا: امرأة لا نعلم علیھا إلا 
خیراء فلما جاء الشبه بشریيك عذرہ الناس وعاش المولود سنتینء ثم مات؛ 
وعاشت أمه بعدہ یسیراء وصار شریك بعد ذلك بحالة سوء. 


قال الواقدي: وحدثنی الضحاك بن عثمان أن عویمراًء فساق الحدیث 
إلی أُن قال: ولم یحد رسول ا قُ عویمراً في قذفه بشريك٠‏ ونسب إلی 
شريك في قصة هلال أیضاًء ویجمع بیٹھما بأنھما واقعتان وفي النفس منە 
شيیء اھ. 

5 مہہ (۲). ہے یک 7 5 

وقال الزرقانی''': لا مانع أن یتھم شریيك بکل من امرأتي عویمر 


وھلال؛ فلا یعارض مافی (الصحیح) ان ملالاً تلاف ای ات بل يك بیخ 
سحمای اھ. 


.)۴۳۱۱/٦( سرقاۃة المفاتیح؛‎ )١( 
.)۱۸۸/۳( ل شر الزرقانيی)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )٥٥(‏ حدیث 





وذکر الحافظ في (الإصابةا''' في ترجمة شريكء رمیٰ ھلال امرأته بە 
لا رمیٰ العجلاني امرأته بەء ولم یذکر ابن عبد البر في (الاستیعاب) في ترجمة 
خولة قصة اللعانء وذکر في ترجمة عویمر العجلاني عن الطبري؛ هو الذي 
رمی زوجته بشريك بن سحماءء فَلَاعَنَ رسول اللہ قٍَ بینھماء وذلك في شعبان 
سنة تسع من الھجرةۃ؛ کان قدم من تبوكء فوجدھا شُبلیٰ: وعاش المولود 
سنتینء ثم مات؛ وعاشت أمه بعدہ یسیراء اھ. 

وقال في ترجمة شریك بن عبدة بن مغیث بن الجد بن عجلان البلوي: 
ہو شريك بن سحماء تيب في ذلك الحدیث إلی أمەء وھو الذي قذفه ھلال بن 


أُمیة بامرأتہ اٴٰھ. 


وقال النووي في ‏ تھذیب الأسماء)''': عویمر العجلانيی وھو صاحب 
اللعان الذي رمی زوجته بشریيك بن السحماء؛ ثم قال: ھلال بن أمیة وھو 
الذي رمی امرأته بشریيك بن سحماءء وقال في (المبھمات): اختلفوا في الذي 
وجد مع امرأته رجلاّء وتلاعنا علی ثلائة أقوالِء اأحدھا: أنه ھلال بن أمیة 
والثاني : عاصم بن عدي٠ء‏ والثالث : عویمر العجلاني؛ قال الإمام أبو الحسن 
الواحدي : أظھر هذہ الأقوال أنه عویمر؛ لکثرة الأحادیثء واتفقوا علی أن 
الهجر مز انا می الضصاء اف 

(فافذھب فأت بھا) یقتضي أن النبي ِا قد عرف أنه صاحب المسألة. 
ولعل ذلك کان بالوحي الذي آنزل فی قصتھماء فأعلم فیه أن السائل وإن کان 
وَرٌیٰ فلم یْخِفِ الأمرَ إلی نفسەء فإنه صاحب ذلك: والمبتلیٰ بەء أو یکون 
ظھر ذلك لە قبل الوحي؛ کذا فی دالمعتی؛'. 
)١(‏ (۲۲۰۰/۳. 


(۲) (٢/٤/١٥)۔.‏ 
(۳) (المتقی) (٤/۷۲)۔‏ 


کم 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


َال سَهُلٌ: فََلَاعَنَا وَآَنَا مَمْ الّاسء عِند رسُولِ اللہ کی. -حہ 


قلت: ویؤید الثانيی ما حکی الحافظ من حدیث ابن عمر - رضي الله عنه ۔ 
فی قصة العجلاني بعد قوله: إن تکلم تکلم بأمر عظیمء وإن سکت سکت علی 
مثل ذلكء فسکت عن النبي ُء فلما کان بعد ذلك أتاہء فقال: إن الذي 
سألتك عنه قد ابتلیث بەء فعُلِمٌ أنە أخبر القصة قبل ذلك . 

قال الحافظ''': واستدل بە علی أن اللعان یکون عند الحاکم وبأمرہء فلو 
تراضیا بمن یلاعن بینھما فَلَاعَنَ لم یصح؛ لآن في اللعان من التغلیظ ما 
یقتضي أن یختص بە الحکامء وفي حدیث ابن عمر: فتلاھن عليه أي الایات 
التيی فی سورۃة النور. 

(قال سھل: فتلاعنا) فیە حذف تقدیرہ فذھب فأتی بھا فسألھا فأنکرت: 
فأمرت باللعان فتلاعنا (وأتا مع الناس)ء قال الباجي'': یدل علی أنە لیس من 
سنة اللعان الاستتار بەء بل من سنته إحضار الناس لیشتھر أمرہ بلحوق النسب 
بالزوج أو انتقاله عنهء ولا یکون إلا عند الإمام أو الحاکم؛ لأنه حکم یفتقر 
إلی حاکم بەء اھ. (عند رسول ال قَّ) زاد فی روایة للبخاريی: فی المسجد: 
وترجم عليه (باب التلاعن في المسجداء وعند أحمد في ھذا الحدیث: بعد 
العصر وفی حدیث عبد اللہ بن جعفر: عند المنبر وسندہ ضعیف. 

قال الحافظ'': واستدل بمجموع ذلك علی أن اللعان یکون بحضرة 
الحکامء وبمجمع من الناسء وھو أحد اأُنواع التغلیظ ء ثانیھا : الزمانء ثالٹھا: 
المکانء وھذا التغلیظ مستحبء وقیل: واجب؛ ٢ھ.‏ 


وقال الموفق''': اللعان لا یصح إلا بمحضر من الحاکم أو من یقوم 


.)٥٥٤/۹( لففح الباري)؛‎ )١( 

.)۷۲/٤٢( ا المتتقی)‎ )٢( 
.)٥٥٤//۹( (فتح الباري)‎ (۳( 
.)۱۷ /۱۱( (المغنيی)‎ )٤٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١١٥١(‏ حدیث 


زا ٹہ کک کہ ۰ک ہک ہک ہہ کہ ٹ ‏ غ/٢ں| ۲‏ ٹ ‏ ٹ  ٦‏ کک کی ہہ ہف 


مقامەء وھذا مذھب الشافعي؛ لأنە قلُ أمر ھلال بن أمیة أن یستدعي زوجته 
إليه ولَاعَنَ بیٹھماء ولأنه إما یمین؛ وإما شھادةء فأیھما کان فمن شرطه 
الحاکمء وإن تراضیا بغیر الحاکم یلاعن بینھما لم یصح ذلك؛ لأن اللعان مبنيٌ 
علی التغلیظ والتأاکید فلم یجز بغیر الحاکم کالحدء سواء کان الزوجان حرّین 
و مملوکین فی ظاھر کلام الخرقي. 

وقال اأُصحاب الشافعي: للسید أن یلاعن بین عبدہ وأمتهء ویستحب أن 
یکون اللعان بمحضر جماعة من المسلمین؛ لان ابن عباس وابن عمر وسھل بن 
سعد حضروہ مع حدائة أسنانھم؛ فدل ذلك علی أنه حضرہ جمع کثیر لان 
الصبیان یحضرون المجالس تبعاً للرجالء ولآن اللعان بُني علی التغلیظ مبالغةً 
في الردع بە؛ وفعله في الجماعة أَبلعُ في ذلك: ویستحب أن لا ینقصوا عن 
اُربعةء ولیس شيء من هذا واجباأء ویستحب أن یتلاعنا قیاماء لما روي عن 
النبي للا أنه قال لھلال بن أمیة: قمء فاشھد أربع شھادات؛ ولآنه إذا قام 
شامَدہ الناس؛ فکان أبلغ في شھرتهء فاستحب کثرة الجمع؛ ولیس ذلك 
واجباء وبھذا کل قال آبو حنیفة والشافعيیء ولا أعلم فیه مخالفاً. 

ولا یستحب التغلیظ في اللعان بمکان ولا زمانء وبھذا قال أبو حنیفة؛ 
لأن الله تعالی أطلق الأمر بذلكء ولم یقیدہ بزمن ولا مکانء فلا یجوز تقییدہ 
إلا بدلیلء ولان النبي قلاِ آمر الرجل بإحضار امرأتەء ولم یخصه بزمنء ولو 
خصه بذلك لنقلء ولم یھمل. 

وقال أبو الخطاب: یستحب أن یتلاعنا فی الأزمان والأماکن التي تُعَظمْ 
وھذا مذھب الشافعي؛ إلا أن عندہ فی التغلیظ بالمکان قولین؛ اأحدھما: آن 
التغلیظ بە مستحبء کالزمان والثانی : واجب لن النبی لق لاعن عند المنبر 
فکان فعله بیاناً للعان. ۱ 


ومعنی التغلیظ بالمکان أنھما إذا کانا بمکة لَاعَنَ بیٹھما بین الرکن 
۲۱۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 





والمقامء وبالمدینة عند منبر رسول اللہ ُء وفي بیت المقدس عند الصخرة؛ 
وفي سائر البلدان في جوامعھاء وأما الزمان فبعد العصرہ والصحیح الاول؛ 
ولو استحب ذلك لفعله النبي قَُّ ولو فعله لنقلء ولم یسغ إھماله وترکە؛ 
وأما قولھم: إن النبي لق لاعن عند المنبرء فلیس ھذا في شيء من الاأحادیث 
المشھورۃء وإن ثبت ھذاء فیحتمل أنه کان بحکم الاتفاقء اھ. 

وقال الباجی!'“: هو جائز في کل وقت من أوقات الٹھارء قاله مالك في 
کتاب محمد؛ وذلك أنە حکم؛ فلم یختص بوقت دون وقت؛ قال ابن وھب: 
یکون بإثر صلاةء قال مالك: ویاثر مکتوبة أأحبّ إليء وقد کان ذلك عندنا بعد 
العصرء ولم یکن سنةء یرید أُنھا یمین تقتضی التغلیظ فغلظت بالوقت علی 
جھة الاستحباب . لما روی أبو ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنہ - عن النبي قٍَ أنە قال: 
ثلاث لا ینظر الل إلیھم یوم القیامة ولا یزکیھم ولھم عذاب آلیم. الحدیث: 
وفيه: رجل أقام سلعة بعد العصر فقال: والل الذي لا إله إلا هو لقد أعطیت 
بە کذا وکذاء فصدقه. 

وفي ذلك فائدة اجتماع الناس مع الانصراف من عبادة تذکر بالل؛ وتنھی 
عن الباطلء وقال عبد الملك بن الماجشون: لا یکون إلا بإثر صلاۃء وفي 
مقطع الحقوق؛ فکأنہ جعل ذلك شرطاً کالمکانء وأما التغلیظ بالمکان فإنھا 
یمین فیما لە بال یحتاج إلی التغلیظء فکان من شرطھا أن تُعَلَظ بالمکان 
کالیمین في الحقوق؛ وعليه جماعة العلماء وقد روي في ھذا الحدیث: 
(فتلاعنا فی المسجدا ا1ھ 


(فلما فرغا من تلاعنھما) یرید أکمل کل واحد منھما من ذلك ما یجب في 
حقهء قال الحافظ'”': لم أر فيی شيء من طرق حدیث سھل صفة تلاعنھماء 
)١(‏ االمتقی) (٤/۷۲()۔‏ 
)٢(‏ ففنتح الباري؛ .)٥٥٤/۹(‏ 


۲۲۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )٤(‏ حدیث 


قان عَوَيم 2 كدبت غلتھا کا رسول الله ات انْسَکھا ےنت 





إلا ما في روایة الآوزاعي في التفسیر من البخاري بلفظء ١‏ فأمرھما بالملاعنة 
بما سمی اللہ في کتابهاء وظاھرہ أنھما لم یزیدا علی ما في الایةء وحدیث ابن 
عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ عند مسلم صریح في ذلكء فإن فیه: ا فبداً بالرجل 
فشھد أربع شھادات بالل إِنە لمن الصادقینء والخامسة أن لعنة اللہ عليه إن کان 
من الکاذبین؛ ثم ثّیٰ بالمرأة٤ء‏ الحدیث. 


وحدیث ابن مسعود نحوہء لکن زاد فیه افذھبت لتلتعن فقال النبيی پل : 
(مەء فأبت فالتعنت٢ء‏ وفي حدیث انس عند أبي یعلی وأصله في مسلم: فلعاہ 
النبي پل فقال: ١أتشھد‏ بالل إنك لمن الصادقین فیما رمیتھا بە من الزنا؟)ء 
فشھد بذلك أربعاء ثم قال لە في الخامسة: ولعنة اللہ عليك إن کنت من 
الکاذبین؟ء ففعل؛ ثم دعاھاء فذکر نحوہ؛ فلما کان فی الخامسة سکتت سکتة 
حتی ظنوا أنھا ستعترف؛ ثم قالت: لا أفضح قومي سائر الیومء فمضت علی 
القولء وصرح في حدیث آنس بأنھا فی قصة هلال بن أمیةء فإِن کانت القصة 
واحدة وقع الوهم في تسمیة الملاعن؛ کما جزم بە غیر واحد ممن ذکر قبل 
ذلكء فھذہ زیادة من الثقة فتعتمدء وإن کانت متعددةء فقد ثبت بعضھا في قصة 
امرأة ھلالء انتھی مختصراً. 


(قال عویمر: كذبٹ) بضم التاء علی المتکلم (علیھا یا رسول الل إن 
آمسکتھا) شرط قدم عليه الجواب؛ وفي روایة الأوزاعي: إِن حبستھا فقد 
ظلمتھاء قال الباجي'': یرید إِن اُمسکھا بعد ما علم وتیقن من حالھا الموجب 
للعانھاء فھو کاذب علیھاء ویحتمل أن یرید بە ان ذلك مما یبین کذبەء وھو 
کما قال: إن من زعم أن زوجته قد زنت وثبت في حقه اللعان إما برؤیة أو 


قذف أو انتفاء من حمل؛ ثم ظھر منە من البقاء علی ذلك والسکوت عنه طویل 


۔)۷۲/٢( ا المتتقی)‎ )١( 


۲۱٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١١٤١(‏ حدیث 


المدةق أُو وطٹھاء أُو الالتذاذ بھا ما یدل علی إمساکه لھاء فإنه ببطل حقه من 
اللعانء ویتبین ہما فعله کذبہ ویجب عليه الحد وھو الذي قاله مالك 
وجماعة اأُصحابنا. 


والوجه الثاني: ان یقول: إني أحکم علی نفسي بحکم الکاذب إن 
اُمسکتھاء کما یقول القائل: أُنا فاسق إِن لم أفعل کذاء وأنا ظالم إِن ترکت 
حقي؛ اھ. 

(فطلقھا ثلائثاً) قال الباجي: یرید أنە آتی بھذا اللفظ وھو قوله: طالق 
ثلااء ویحتمل أن یرید بە أن ذلك مقتضی قولەه: کذبت علیھا یا رسول الل إِن 
ُمسکتھا؛ لآن المفھوم من قوله ھذا أن من دلیل صدقه ان لا یمکنە المقام 
معھاء ولا الإمساك لھا علی حکم الزوجیةء وھذا یقتضي الطلاق الثلاث ؛ لأنه 
لو طلقھا طلاقاً رجعیاًء لکان في معنی الممسك لھاء اھ. 

ویؤید الأول ما قال الحافظ: وفي روایة ابن إسحاق: اظلمتھا إن 
ُمسکتھا فھي الطلاق فھي الطلاق فھي الطلاق)ء وقد تفرد بھذہ الزیادة ولم 
یتابع علیھاء وکأنه رواہ بالمعنی لاعتقادہ منع جمع الطلقات الثلاثة بکلمة 
واحدةقء اھ. 

یعني أن الظاھر أنە طلقھا ثلائاً بلفظ واحدء ولذا ترجمه البخاري علی 
حدیث الباب ( باب من جوز الطلاق الٹلاث؛ قال الحافظ''': وثْعْقبَ بان 
المفارقة في الملاعنة وقعت بنفس اللعانء فلم یصادف تطلیقه إباھا ثلااً 
موقعاء وأجیب بأن الاحتجاج بە من کون النبي قُ لم ینکر عليه إیقاع الثلاث 
مجموعة؛ فلو کان ممنوعاً لأئکرہء ولو وقعت الفرقة بنفس اللعان اھ. 


وفی روایة لی داود: فطلقھا ثلاث تطلیقات فأنفذہ رسول اللہ اك 


() ففتح الباري؛ (۹/ ۷٦۳)۔‏ 


۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١١٥١(‏ حدیث 
قب ان يَأَمرّۂ رشول اللہ کل 
قَال مالكف قَال ا مًھٰاب: فکانتث رتا سے سلهہ 
أخرجه البخاريٗ في: ۸۔ کتاب الطلاق؛ ٤‏ ۔ باب من أجاز طلاق الثلاث . 


ومسلم فیں: ۹ - کتاب اللعانء حدیث 1 


قال البيھقيی: قال الشافعي : عویمر - رضي الل عنه ۔ حین طلقھا ثلاثاً کان 
جاھلاً بأن اللعان فرقةء وظن أن اللعان لا یحرمھا عليهء فأراد تحریمھا 
بالطلاق؛ کذا فی (المرقاۃ؛”'۶. 


(قبل أن یأمرہ) أي عویمراً ( رسول الل قٌٍيك) بطلاقھاء قال الباجی"'': 
لیس علی الإمام أن یأمر المتلاعن بأثر الفراغ من اللعان بالطلاق؛ لأنه لا تآئیر 
لذلكء ولم یرد عن النبي قٍ أنە آمر بذلك؛ فیقضي بما صح عنە؛ رواہ ابن 
مزین عن عیسی؛ قال: إني لاأحب الزوج أن یطلق بمثل ما صنع عویمر؛ وإن 
لم یفعل فیکفي في ذلك ما مضی من سنة المتلاعنین أنھما لا یتناکحان أبدا. 

(قال مالك : قال ابن شھاب) الزهري: (فکانت تلك) أي الفرقةء وقیل: 
غیرھا. کما سیأتي (بعد) بضم الدال أي بعد ذلك (سنة المتلاعنین)ء فلا 
یجتمعان بعد الملاعنة أبدأء قال الباجی : یرید أن الفرقة بینٹھما سنة ثابتة بین 
المتلاعنین ء ویحتمل ان یرید بذلك استحباب إظھار الطلاق بعد اللعان علی ما 
قاله عیسی بن دینارء ویحتمل أن یرید بذلك وقوع الفرقة بینھما بانقضاء اللعانء 
وتأبید التحریم اٰھ۔ 

وفي (البدائع)''': فصار طلاق الزوج عقیب اللعان سنة المتلاعنین؛ لأن 


.)۳۰٣/٦( سرقاۃ المفاتیح؛‎ )١( 
۔)۷۳/٣( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۳۹۰ /۳( (بدائع الصنائع)‎ (۳( 


۲٦ 


۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١١٤(‏ حدیث 


را طالی یرم کات :لاق عتارسر ا اھ 2> نالعا رر ل٢ھ‏ کت 
فیجب علی کل ملاعن أن یطلق؛ فإذا امتنع ینوب القاضي منابه في التفریق: 
فیکون طلاقاء ٢اھ.‏ 

وبسط الحافظ في (الفتح) الاختلاف في ان قوله: فکانت تلك إلخ من 
کلام الزھري أو غیرہء وقال: کذا ذکر الدارقطني في (غرائب مالك) اختلاف 
الرواۃ علی ابن شھاب؛ ثم علی مالك في تعیین من قال: فکان فراقھا سنة؛ 
ھل هو من قول سھل أو ابن شھاب؟ وذکر ذلك الشافعيء وأشار إلی أن نسبتہ 
إلی ابن شھاب لا تمنع نسبتہ إلی سھل. 


وترجم البخاري علی حدیث الباب (باب اللعان ومن طلق بعد اللعان) 
قال الحافظ''': في الترجمة إشارة إلی الخلاف ھل تقع الفرقة في اللعان بنفس 
اللعان أو بإیقاع الحاکم بعد الفراغ أو بإیقاع الزوج؟ فذھب مالك والشافعي 
ومن تبعھما إلی أن الفرقة تقع بنفس اللعانء قال مالك وغالب أصحابه: بعد 
فراغ المرأةآ وقال الشافعيی وأتباعه وسحنون من المالکیة : بعد فراغ الزوج؛ 
واعثل بأن التعان المرأة إنما شُرع لدفع الحدٌ عنھاء بخلاف الرجلء فإنه یزید 
علی ذلك في حقه نفي النسب وزوال الفغراش . 


وتظھر فائدة الخلاف في التوارث لو مات أحدھما عقب فراغ الرجل؛ 
وفیما إذا علّق طلاق امرأة بفراق آخریء ثم لَاعَنٌ الأآخری؛ وقال الثوري 
وأبو حنیفة وأتباعھما: لا تقع الفرقة حتی یوقع علیھا الحاکم؛ وعن أحمد 
روایتانء وذھب عثمان البتي أنە لا تقع الفرقة حتی یوقعھا الزوجء واعتلٌ بن 
الفرقة لم تذکر في القرآنء ولآن ظاھر الأحادیث أن الزوج هو الذي طلق 
ابتدا٤ء‏ ویقال: إن عثمان تفرّد بذلكء لکن نقل الطبري عن أبي الشعثاء جابر بن 


.)٦٤٥٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 


۲۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١٤١(‏ حدیث 


زید البصري اُحد اأُصحاب ابن عباس من فقھاء التابعین نحو ومقابله قول اي 
عبید أن الفرقة بین الزوجین تقع بنفس القذف ولو لم یقع اللعان. 


وکأنه مفرع علی وجوب اللعان علی من تحقق ذلك من المرأةء فإذا أخل 
نہ غرتت:تالفرَة تَعلہظا علیت :زرقال ایضا* اُعدل قرلہ:اطلتا ٹلاا: آن 
الفرقة بین المتلاعنین تتوقف علی تطلیق الرجل؛ کما قاله عثمان البتيی؛ وأجیب 
بقوله فی حدیث ابن عمر: فرق النبي قٍ بین المتلاعنین؛ فإِن حدیث سھل 
وحدیث ابن عمر - رضي الله عنھما - فيی قصة واحدةۃ وظاھر حدیث ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ أن الفرقة وقعت بتفریق اللبي قَُ اھ. 


وقال الرازي في (التفسیر الکبیرا'': اختلف المجتھدون في وقوع الفرقة 
باللعان علی أربعة أقوال؛ اأحدھا: قال عثمان البتيی: لا ری ملاعنة الزوج 
امرأته تقتضي شیئاً یوجب أن یطلقھاء الثاني: قال أبو حنیفة وصاحباہ: لا تقع 
الفرقة حتی یفرق الحاکم بینھماء الثالث : قال مالك واللیث وزفر: إذا فرغا من 
اللعان وقعت الفرقةء وإن لم یفرق الحاکم. الرابع : قال الشافعي: إذا أکمل 
الزوج الشھادة فقد زال فراش امرأتە ولا تحلٗ لە أبداء التعنت أو لم تلتعن: 
ٹم بسط في وجوہ استدلالھم . 


وقال الموفق''': الفرفة بین المتلاعنین لا تحصل إلا بلعاٹھما جمیعا 
وھل یعتبر تفریق الحاکم بینھما؟ فيه روایتانء إحداہما: أنه معتبر فلا تحصل 
الفرقة حتی یفرق الحاکم بیٹھماء وھو ظاھر کلام الخرقي؛ وقول أصحاب 
الرأای؛ لقول ابن عباس في حدیثہ: ٢ففرق‏ رسول الل گل بینھمااء وھذا یقتضي 
ان الفرقة لم تحصل قبلهء وفي حدیث عویمر قال: 9کذبت علیھا یا رسول اللہ 


.)۱۷۲ ۱۷۰ /۲۳( )١( 
۔)٦٦٤٤/۱۱( (المغني؛‎ (٢ 








۸ ۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١(‏ حدیث 


إِن اأُمسکتھاء فطلقھا ثلاثاً قبل أن یأمرہ رسول اش لہ وھذا یقتضی إمکان 
إمساکھاء وأنه وقع طلاقه ولو کانت الفرقة وقعت قبل ذلك لما وقع طلاقہ ولا 
اُمكنه إمساکھا. 


والروایة الثانیة : تحصل الفرقة بمجرد لعانھماء وھی اختیار أبی بکر 
وقول مالك وأبي عبید عنه وأبي ثور وداود وزفر وابن المنذرء ورُوي ذلك عن 
ابن عباس لما روي عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنه قال: المتلاعنان یفرق بینھما 
ولا یجتمعان أَيَدَاَ رواہ سعید ولأنه معنی یقتضی التفریق المؤبد فلم یقف 
علی حکم الحاکم کالرضاع: وعلی کلتا الروایتین لا تحصل الفرقة قبل تمام 
اللعان منھما. 


وقال الشافعي: لا تحصل الفرقة بلعان الزوج وحدہ؛ لنھا فرقة تحصل 
بالقول فتحصل بقول الزوج وحدہ کالطلاق؛ ولا نعلم أحداً وافق الشافعي 
۔ رحمه اللہ - علی ھذا القول؛ والشرع إنما ورد بالتفریق بین المتلاعنینء ولا 
یکون متلاعنین بلعان أحدھماء وإنما فرق النبي قٍَ بینھما بعد تمام اللعان 
منھماء فالقول بوقوع الفرقة قبله تحَكُمٌ یخالف مدلول السنة إذا ثبت ھذا. 

فإن قلنا: إن الفرقة تحصل بلعانھماء فلا تحصل إلا بعد إکمال اللعان 
منھماء وإن قلنا: لا تحصل إلا بتفریق الحاکم لم یجز لە ان یفرق بینھما إلا 
بعد کمال لعانھماء فإن فرق قبل ذلك کان تفریقه باطلاء ووجودہ کعدمه. 
وبھذا قال مالك. وقال الشافعي: لا تقع الفرقة حتی یکمل الزوج لعانەء وقال 
ابو حنیفة ومحمد بن الحسن: إذا فرق بیٹھما بعد أن لاعن کل واحد منھما 
ثلاث مرات أخطاً السنة والفرقة جائزة؛ وإن فرق بیٹھما بأقل من ثلاٹ 
فالفرقة باطلة؛ لأن من أتی بالٹلاث فقد آتی بالاکٹر؛ فیتعلق الحکم بە ثم إذا 
تم اللعان فللحاکم أن یفرق بینھما من غیر استئذانھما؛ لانہ گل فرق بینھما ولم 
یستاذنھماء ومتی قلنا: إِن الفرقة لا تحصل إلا بتفریق الحاکم فلم یفرق بینھماء 

۲۱۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱۳٣(‏ باب )۱١٥٥(‏ حدیث 


٥۰ء‏ ۔ وحثثني عَنْ عَالِكٍء عَن نافعء عَن عَبْدِ الله بْن 
مقر آن رُخلا لاح مرن فی رَمَان رَسرلِ الله 5ة وَاسََلَ 20 





فالنکاح باقی بحاله؛ لأن ما یبطل النکاح لم یوجد؛ اھ. وسیأتی الکلام علی 
تأبید التفریق قریبا. 

قال الزرقانی”“: وقد زاد سوید بن سعید عن مالك؛ وکانت حاملاًء 
فأنکر حملھاء وکان ابنھا یدعی إلیھاء ئم جرت السنة في المیراث أن یرٹھا 
وترث منە ما فرض اللہ لھاء قال ابن عبد البر: وھذہ الألفاظ لم یروھا عن 
بَالِكَ کيا علنٹ سویتہ: 


وتعقبه الزرقانی اه لو انفرد بە سوید عن مالك فله اأُصل: فقد رواہ 
یونس عند مسلم وابن جریج عند البخاري عن ابن شھاب عن سھل مثل روایة 
سویدء وفي روایة الأوزاعي ‏ أنھا جاءت بالولد علی الصفة التي تصدق 
عویمرا) ونحوہ فی روایة ابن جریج . 


٥۵ء۔‏ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر أن رجلا) هو عویمر 
العجلاني: کما جزم بهہ العینيی والزرقانيی:؛ وبە جزم صاحب (التعلیق 
الممجدا''' تبعاً لامقدمة فتح الباري)ء وقال الشیخ فی ڈالبذل)''': هو عویمر 
اأُو ھلال. 


2 


(لاعن امرأنهہ) أي زوجته خولة بنت قیس العجلانیةء قاله الزرقاني تبعا 
لامقدمة فتح الباري) (في زمان رسول اللہ گَةٍ) تقدم الکلام علی تعیین الوفت 
قریباً (وانتفی) بالیاء فی آخرہ في النسخ الھندیة وبعض المصریةء وھکذا في 
(البخاري) بروایة ابن بکیر عن مالكء وبروایة عبید الله عن نافعء وفي آکثر 


.۲۱۸۹/۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 
۱ .)٥٥ ٥ /٢( )٢( 
.)٥٥١٤/٥٠( (ہذل المجھود)‎ )۳( 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


المصریة ٦‏ انتفل) باللام بدل الیاءء وھکذا ضبطه الزرقاني فقال: بألف فنون 
ساکنة ففوقیة ففاء فلام أي تبرأء وفي روایة بالیاء بدل اللامء اھ. 

رقال:الحافظ*'' تحت روایتا ان بکرہ: ذکر ایخ غید البر آن ضف الزرواۃ 
عن مالك ذکرہ بلفظ: ٦وانتقل)‏ یعني بقاف بدل الفاء ولام آخرہ: وکأنه 
تصحیف ون کان مخفروظا فسعناء قریت من الأول+ اھ 

وفي (المجمع) في النون والفاء: النفل بفتح فاء وسکونھا: الحلفء ومنه 
حدیث ابن عمر أن فلاناً انتفل من ولدہ أي تبرأً منە (من ولدھا) والحدیث 
اأآخرجه البخاري من روایة ابن بکیر عن مالك بلفظ ا(فانتفی)ء قال الطیبي : الفاء 
سببیةء أي الملاعنة سبب الانتفاءء وتعقبه الحافظ فقال: إن أراد أن الملاعنة 
سبب ثبوت الانتفاء فجید؛ وإن أراد أن الملاعنة سبب وجود الانتفاء فلیس 
کذلكء فإنه إن لم یتعرض لنفي الولد في الملاعنة لم ینتفء والحدیث في 
(الموطاً١‏ بلفظ : ٢‏ وانتفی) بالواو لا بالفاء. 

وفي تفسیر النور من البخاري من وجه آخر عن نافع بلفظ ٭أن رجلاً رمی 
امرأتەء وانتفی من ولدھاء فأمرھما النبي قٌلُ فتلاعنا١ء‏ فوضح أن الانتفاء سبب 
الملاعنة لا العکس؛ واستدل بھذا الحدیث علی مشروعیة اللعان لنفي الولد 
وعن أحمد ینتفي الولد بمجرد اللعانء ولو لم یتعرض الرجل لذکرہ في اللعان. 

وفیه نظر؛ لأنہ لو استلحقہ لحقهء وإنما بُوتُرُ لعان الرجل دفع حد القذف 
عنهء وثبوت زنا المرأۃء ثم یرتفع عنھا الحد بالتعانھاء وقال الشافعي: إن نفی 
الولد في الملاعنة انتفی؛ وإن لم یتعرض لە فله ان یعید اللعان لانتفائہ ولا 
إعادةۃ علی المرأةۃء ٢ھ.‏ 


وقال الموفق'' في شروط الملاعنة: الشرط الرابع ان یذکر نفي الولد في 


.)٦٦٤ /۹( (فتح الباری)‎ 0) 
.)۱٥٢/١١( (المغني)‎ (٢ 


۲۲۱ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٣۳(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 
سے یر ا ا ای 0 مو وم 
فعری رسول الله انا بینھما. وت ای ا ا وا کک کت چا ا و او او فک و ا ماف 


اللعانء فإذا لم یذکرہ لم ینتف إلا ان یعید اللعانء ویذکر نفيەء وھذا ظاهر 
کلام الخرقي؛ واختیار القاضي ومذھب الشافعي؛ وقال أبو بکر: لا یحتاج إلی 
ذکر الولد ونفيهء وینتفي بزوال الفراش؛ ولآن حدیث سھل لم یذکر فيه الولد 
وقال فیه: اففر٘ق رسول اللہ قٍيهُ بینھماء وقضی أن لا یدعی ولدھا لأبء ولا 
نس ولشاف وراوا جاوا 


وفيی حدیث رواہ مسلم عن عبد اللہ (أآن رجلاً لاعن امرأته علی عھد 
رسول اش للا غفرق النبي قلء وألحق الولد بأمهاء ولناء أن من سقط حقه 
باللعانء کان ذکرہ ظا کالمرأةۃء ولآن غایة ما في اللعان ان یثبت زناھاء 
گر کرس میا یو شاو سس ات2 نان اترگ 
سھل؛ فقد روي فیه (وکانت حاملاً فأنکر حملھا) من روایة البخاري؛ وروی 
ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔: ‏ أن رخلا لاعن امرأته فی زمن رسول الله پل 
وانتفی من ولدھا)ء الحدیث والزیادة من الثقة مقبولة فعلی هذا لا بد من ذکر 
الولد في کل لفظةء ومع اللعن في الخامسة؛ لانھا من لفظات اللعانء اھ. 


وفي (الھدایةا''': لو قذفھا بالزناء ونفی الولدء ذکر في اللعان الأمرین 
ص2 - 0+ 


ےاے۔ ہت و ا 
یفرق بیٹھماء قال صاحب االبدائع)': قال أصحابنا الثلائة: حکم اللعان 
وجوب التفریق ما داما علی حال اللعان لا وقوع الفرقة بنفس اللعان من غیر 
)١(‏ "”“ سٹن اسی داوداء کتاب الطلاقء باب اللعان (۱/ ٢٢٦).۔‏ 


(۲() (۲۲۱۷۱/۱)۔ 
)٣(‏ ہدائع الصنائع) /٦(‏ ۳۸۸). 





۸۔ کتاب الطلاق )٣٣(‏ باب )۱۱٥٠٥١(‏ حدیث 


مم مم مم مم مم موم مم و مم موم مم مم مم مم ےم وو مم ہے وو یم یہدمے یمم یمم هہهه 





تفریق الحاکم حتی یجوز طلاق الزوج وظھارہ وإیلاؤہء ویجري التوارث 
بینھما قبل التفریق؛ لما روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - فذکر حدیث 
الباب؛ وعن ابن عباس (أُن النبي قلهُ لما لاعن بین عاصم بن عدي وبین 
امرأته فرٌّق بیٹھما). 

وروي ان رسول اللہ قلُ لاعن بین العجلاني وامرأتهء فلما فرغا من 
اللعان فرق بینھماء فدلت الاآحادیث علی أن الفرقة لا تقع بلعان الزوج ولا 
بلعانھاء إذ لو وقعت لما احتمل التفریق من رسول ا قَُ بعد وقوع الفرقة 
بیٹھما بنفس اللعانء ولأن ملك النکاح کان ثابتاً قبل اللعانء والأصل أن 
الملك متی ثبت لإنسان لا یزول إِلا بإزالتہ أو بخروجه من أن یکون منتفعاً بە 
فيی حقه لعجزہ عن الانتفاع بەء ولم توجد الإزالة من الزوج؛ لن اللعان لا 
نب عن زوال الملك؛ لأنە شھادة مؤکدة بالیمین أو یمینء وکل واحدۃة منھما 
لا تنبئ عن زوال الملك. ولھذا لا یزول بسائر الشھادات: والأآیمان: والقدرة 
علی الامتناع''' ثابتة فلا تقع الفرقة بنفس اللعانء انتھی مختصراً. 

وحمل الحدیث من قال: إن الفرقة تحصل بلعانھما أو بلعان الزوج وحدہ 
علی ان المراد الإخبار عن حکم الشرع لا إیقاع فرقةء بدلیل ما ورد في روایة 
أآخری: ہلا سبیل لك علیھا)ء قال الحافظ'': وتعقب بأن ذلك وقع جواباً 
لسؤال عن مالە الذي أخذته منهەء وأجیب بأن العبرة لعموم اللفظء وھو نکرة 
في سیاق النفيء فیشمل المال والبدنء ویقتضي نفي تسلیط علیھا بوجە من 
الوجوہء ووقع في آخر حدیث ابن عباس عند أبي داود: ‏ وقضی أن لیس عليه 
نفقة ولا سکنی من أجل أنھما یفترقان بغیر طلاق؛ ولا متوفی عنھااء وھو 
ظاھر في ان الفرقة وقعت بیٹھما بنفس اللعان اھ. 


)١(‏ کذا في الأصل٠ء‏ والصواب علی الظاھر بدلە الانتفاع. ز. 
)٢(‏ لح الباري؛ .)٥٥۹/٤(‏ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١(‏ حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ٠۸‏ ۔ کتاب الطلاق ۳٣‏ ۔ باب یلحق الولد بالملَاعِتَة . 


ومسلم فی ۹‌ - کتاب اللعانء حدیث ۸ 





قال ابن الھمام”: وأجیب بأنه لو وقعت الفرقة بمجرد اللعان لأنکر عليه 
النبي ا تطلیقہ وقولہ قلل: ١لا‏ سبیل لك علیھا)ء إنما هو إنکار طلب ماله 
منھا علی ما یدل عليه تمام الحدیث وھو قوله: 9یا رسول ال مالي) الحدیث: 
فدل تفریقه قُ علی وقوع الطلاقء فلا یعارضه قول ابن عباس: من ا٘جل 
أنھما یفترقان بغیر طلاقء فإنه من قولهء اھ۔ وأجاب الشیخ في فالبذل؛''' 


(وألحق) وا (الولد بالمرأة) یعنی صرف نسبه إلی أمه. ونفاہ عن أہيه 
فٹرث منە ما فرض اللہ لھاء کما سیأتی قریباً فی میراث وئد الملاعنة؛ 
والحدیث ھکذا أخرجه البخاري فی (صحیحه6. 


قال الحافظ”: قال الدارقطنی: تفرد مالك بھذہ الزیادةء قال ابن 
می قرف کرت اوغا مھ سی سک ارسیت وقد جاءت 
من أوجە آخری في حدیث سھل بن سعد رلظتظا ان داود: اثم خرجت 
ارات کات الہ یىی ای آسہ سی قرف٢‏ الحی وك باہہ۔ آی صَیْر 
لھا وحدھاء ونفاہ عن الزوج؛ فلا توارث بینھماء وأما أمه فترث منە ما 
فرض الہ لھا کما وقع صریحاً فيی حدیث سھل بن سعد بلفظ: اثم جرت 
السنة في میراٹھا أنھا ترثہ ویرثٹ منھا ما فرض اللہ لھا). 


وقیل : معنی إلحاقه بأمه أنه صیرھا لە أباً وأمء فترث جمیع مالە إذا لم 
(١)‏ افتح القدیر؛ .٦٦۱۹/٤(‏ 


۲( اہنل المجھود) ). ۱ء 
(۳() (فتح الباري) (۹/ ٤٤٥)۔‏ 








۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥٥١(‏ حدیث 


"٠٠ 


: ےہ ررگھ ںی ہے6 ےر ےم مم 
فَالَ مَالِكٌ: قال الله تَارَك وتعالی: ون وت ازوجھم .-- 


یکن لە وارث آخر من ولد ونحوہ وھو قول ابن مسعود وواثلةء وروایة عن 
أحمد؛ وروي أیضاً عن ابن القاسم وعنه: معناہ ان عصبة أمه تصیر عصبة 
لەء وھو قول علي وابن عمر - رضي الل عنھما ےت والمشھور عن أحمد: 
وقیل : ترثە أمه وإخوته منھا بالفرض والرد. وھو قول أبي عبید ومحمد بن 
الحسن؛ وروایة عن أحمدہ قال: فإن لم یرثە ذو فرض بحال؛ فعصبته عصبة 


مه ۔ 


واستدل به علی أن الولد المنفي باللعان لو کان بنتاً حل للملاعن 
نکاحھاء وھو وجه شاذ لبعض الشافعیة والأصح کقول الجمھور: إنھا تحرم 
لاتھا ربییة في الجملة؛ 

(قال) الإمام (مالك) والمقصود من ذلك علی الظاھر بیان ألفاظ 
الملاعنةء ولما کان الأصل فیھا القرآن ذکر ألفاظ التنزیل موضع البیان . 

وقد قال الحافظ في دالنتم؛'': لم أر فی شيء من طرق حدیث سھل 
صفة تلاعنھماء إلا ما في روایة الأوزاعي في التفسیر؛ فإنه قال: فأمرھما 
بالملاعنة بما سمی اللہ في کتابەء وظاھرہ أنھما لم یزیدا علی ما في الاأیة 
وحدیث ابن عمر عند مسلم صریح في ذلك؛ فإن فیه: افبداً بالرجل؛ فشھد 
أربع شھادات بالش إنه لمن الصادقین)ء الحدیث. وحدیث ابن مسعود نحو 
لکن زاد فیە: (فذھبت لتلتعنء فقال النبی قلُ: مہ فآبت فالتعنت) إلی آخر ما 
ذکرہ الحافظء وہذا یدل علی أن الزانڈی اِلأحافی ارضا هي ألفاظ القرآن 
ولذا اکتفی الإمام فيی ذلك علی ذکر الایة الشریفة. 

فقال : (قال اللہ تبارك وتعالی) في سورة النور : (٭وآلِنَ بش 4) أي یقذغون 
(اَزويهمٌ4) بالزنا جمع زوج بمعنی الزوجةء فإن حذف التاء منھا أفصح من إثباتھا 


.)٥٥٤/۹( 'فتح الباري؛‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


واز یکن کم کہا ِا اس فشہند وہہ دو أمرم مر سرت رت ےت ا نت رت 


إلا في الفرائض؛ کذا في (الجمل؛''ء قال الباجي''': هذا یقتضي اختصاص ہذا 
بالزوجات دون غیرمن إذا لم یکن للازواج شھداء بما بدعون علی الزوجات من 
الزنا ( ور ین کم شہد شیدا 30 اَشْش) في رفع أنفسھم وجھان : أحدھما: أنە بدل من 
شھداءء ولم یذکر الزمخشري غیرہ: والثاتي : أنه نعت لە علی أن ١(إلا)‏ بمعنی غیر 
ولا مفھوم لھذا القید بل یلاعنء ولو کان واجداً للشھود. 

وعبارة (المنھج) مع شرحهە: ویلاعن ولو مع امکان بینة بزناھاء لأنه 
حجة کالبینةء وصَدَنَا عن الأخذ بظاھر الاّیة من اشتراط تعذر البینة الإجماعٌ 
فالآیة مؤولة بأن یقال: فإن لم یرغب في البینة فلیْلاعِنْ کذا فی (الجمل'''. 

زقال اشریق''١ذائلت‏ امام را وڈ تید ناما کھ رمک ہۓ الماھا 
وبین إقامة البینة؛ لأنھما بینتانء فکانت لە الخیرۃ في إقامة أیتھما شاءء کمن لە بذیٔن 
کافافء ارت ا0ھ ااھگترافسم شس ات ےس 
بالآخریء فإنه یحصل باللعان نفي النسب الباطل؛ ولا یحصل ذلك بالبینة+ ویحصل 
بالبینة ثبوت زناھا وإقامة الحد علیھاء ولا یحصل باللعان فإن لاعنھا ونفی ولدھاء 
ثم راد إقامة البینة فله ذلك؛ فإذا أأقامھا ثبت موجب اللعان وموجب البینة؛ اھ. 

(٭وف َشَهَدَهُ لمع ۹) حجة للحنفیة فی مسألة خلافیة تقدمت أول الباب من 
ان حقیقة اللعان شھادات أو أیمان. 


قال صاحب قالھتارت۲۷۷: قال تعالی : ٭فشھند ملدۃٌ ات تم شہلاتِ پاپ 8 


۔)۲٦۸/٥(‎ )١( 
.)۷٦/٤( االمنتقی)‎ )١( 
۔)۲٦۹‎ /٥( )٣( 
.)۱٤١/۱١( المغني؛‎ ٥ )٤( 
.)۲۷۰۱/۱( )٥( 

۔٤ سور ۃ النور: الایة‎ )٦( 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥٥١(‏ حدیث 


رر رو روہ رر ہہ ہہ ہہ ٹہ کہ ہہ ہج ہہ ڈ ہہ ہہ کک ہے ہہ چکگ ججرج ٹور رر کڈ ےڈ ڈی۔] 


نص علی الشھادهة والیمینء فقلنا : الرکن ھو الشھادة المؤکدة بالیمین؛ ٴٰھ. 


وقال الباجي”'': الذي ذھب إليه أصحابنا أن ألفاظ اللعان أیمانء وقال 
أبو حنیفة : اللعان شھادةۃء والدلیل علی ما نقوله قوله تعالی: ٭نَھَدَۃُ امیٹر نیع 
کان پانو 4 فوجه الدلیل من الاآیة أنه قرن بلفظ الشھادة قوله: بالل وھذا 
معنی الیمینء فإن الیمین قد یقال فیھا : أشھد بالل لقد کان کذا وکذاء والثانيی: 
أنه أقسم علی فعله والشاھد لا یشھد علی فعلهء ووجہ ثالث: أنە لا خلاف أن 
یدفع بە عن نفسه الحد عندناء والحبس عند أبي حنیفةء وھذا حکم الیمین. 


فأما الشھادة فلا یصح ان تقبل شھادۃ الأنساب لیدفع بھا عن نفسه 
ضرراء ومما یدل علی ذلك ما روي عن ابن عباس في قصة ھلال بن أمیة: 
ولا الأیمان لکان لی ولھا شٛأن)ء وفائدة الخلاف فی مذہ المسألة أن اللعان 
یصح من الفاسق والأعمی؛ والشھادة لا تصح من الفاسق ولا تصح عند أبي 
حنیفة من الأعمی؛ اٰھ. 


وفي ٦البدائع)''':‏ لناء قوله تعالی: ف ون بش 4''' الایة والاستدلال 
بالایة الکریمة من وجھین؛ أحدھما: أنە تعالی سماھم شھداء؛ لآنه استثناھم 
۰ من الشھدای والمستثنی من جنس المستٹتی منهہ؛ والثاني : أُنہ تعالٰی سمی 
اللعان شہادة نصاً بقوله عز وجل: هنَمَھَدَہُ لَميفٌ4 والخامسة أي الشھادة 
الخامسةء وکذا فی جانب المرأة إلا أنه تعالی سماہ شھادة بالل تأکیداً للشھادة 
بالیمینء فقوله: أشھد شھادةء وقوله: بالل یمینء وھذا مذھبنا أنه شھادات 
مؤکدات بالأیمانء وھو أولی مما قاله المخالف؛ لأنه عمل باللفظین فی 


۔)۷٦/٤( ا( المتقی)‎ )١( 
۳۸۴)۔‎ /٦( ابدائع الصنائع)‎ (٢( 


(۳( سورة النور: الآیة ٦‏ 


۲۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١١(‏ حدیث 


معنیین؛ وفیما قاله حمل اللفظین في معنیین علی معنی واحد. والدلیل علی أنه 
شھادة أنه شرط فيه لفظ الشھادة وحضرۃ الحاکم ولا حجة لە في الحدیث؛ 
لآنه روي في بعض الروایاتہ لولا مضي من الشھاداتء انتھی مختصرا. 

وقال الحافظ*': إن اللعان یمینء علی قول مالك والشافعي والجمھو 
وقال أبو حنیفة: اللعان شھادةۃء وھو وجه للشافعیةء وقیل : شھادة فیھا شائبة 
الیمینء وقیل بالعکس؛ ومن ئثم قال بعض العلماء: لیس یمین ولا شھادة. 
والذي تحرر لي أُنھا من حیث الجزم بنفي الکذب وإثبات الصدق یمین؛ لکن 
ا٘طلق علیھا شھادة لاشتراط أُن لا یکتفيی في ذلك بالظن؛ بل لا بد من وجود 
کل منھما بالأمرین علماً یصح معه أن یشھد بە. 

رنحمدگرتھا: متا آت التتتس تو قاتف7 اعت ناف الف کات كذا:لعَد 
حالفاًء وقد قال القفال في (محاسن الشریعةا: کررت أیمان اللعان؛ لأنھا 
اأقیمت مقام آربع شھود في غیرہ لیقام علیھا الحَذُ ومن لن سمیت شھادات؛ اھ. 

لع کین ياکو4) لا بد من أربع ھذاء والخامسة الاتي ذکرھا. قال 
الحافظ : فلو التعن ثلاث مرات فقط؛ فالتعنت المرأة مثلهء ففرق الحاکم 
بینھماء لم تقع الفرقة عند الجمھور؛ لان ظاھر القرآن ان الحد وجب علیھماء 
وأنە لا یندفع إلا ہما ذکر فیتعین الاتیان بجمیعهء وقال أبو حنیفة: اأُخطاً السنة 
وتحصل الفرقة؛ لأنه أآتی بالآاکٹر فتعلق بە الحکم؛ اھ. (طإلَهُ4) أي الزوج 
(١لينَ‏ اَلسََيقنَ4) فیما رمی بە زوجته من الزنا۔ 


1 کپ نے : دہ )٢(‏ نے 
قال الموفق : قال الوزیر یحیی بن محمد بن و من الفقھاء: من 

اشترط أُن یزاد بعد قوله: ‏ من الصادقین) فیما رمیتھا بە من الزناء واشترط في 

)0( افتح الباريی) (۹/٤٤٤)۔‏ 

.)۱۷۳ ۔‎ ۱۷۲ /٤( انظر: ترجمته فی (العبر؛‎ )٢( 


۲۲۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١١٥١(‏ حدیث 


َالَْیسَة أك اعت الہ علیہ ان کان بن الکذیت لیا دَیَرثا عَتا العذابْ 
نفیھا عن نفسھا فیما رماني بە من الزناء ولا آراہ یحتاج إليه؛ لن اللہ سبحانه 
أنزل ذلك وبَيّنه ولم یذکر ھذا الاشتراط اھ.. (ل وَلسَةُ) بالرفع (لآنَ 


وپ سر ےہ 


لعنت الله معن ان کان من َ الکزینَ5) فی ذلك. 


وجزم الموفق*': بأن کون اللعنة في المرة الخامسة شرطء إِذ قال: 
یشترط فيی صحة اللعان شروط ستة؛ أحدھا: ان یکون بمحضر الإمام أو نائبہ 
الثاني : ان یأتيی کل واحد منھما باللعان بعد إلقائه عليهء فإن بادر به قبل ان 
یلقيه الإمام عليه لم یصحء کما لو حلف قبل أن یحلفه الحاکم الثالث : 
استکمال لفظات اللعان الخمسةء فإن نقص منھا لفظة لم یصح؛ الرابع : ان 
یأتی بصورتهء إلا ما سیأتي من الاختلاف في ابدال لفظه بمثلھا في المعنی. 

الخامس: الترتیبء فإن قدم لفظ اللعنة علی شيء من الالفاظ الأربعة 
و قدمت المرأة لعانھا علی لعان الرجل لم یعتد بە. 


السادس: الإشارة من کل واحد منھما إلی صاحبه إن کان حاضرا 
وتسمیته ونسبته إن کان غائباء اھ. 

(لويیْرقا عَتا العَدَابَ4) واختلف في تفسیر العذاب علی قولین: أحدھما: 
حد الزناء وبە قال الشافعي ومن وافقہ والثاني : الحبس؛ وبە قال الحنفیة ومن 
وافقھمء قال الرازي في (التفسیر الکبیر): قال الشافعي: إذا قذف الرجل 
زوجته فالواجب هو الحدء لکن المخلص منە باللعانء کما أن الواجب بقذف 
الأجنبیة الحدء والمخلص منە بالشھودہ فاإذا نکل الزوج عن اللعان یلزمه الحد 
للقذف: فإذا لاعن ونکلت عن اللعان یلزمھا حد الزناء وقال أبو حنیفة: إِذا 
نکل الزوج عن اللعان حبس حتی یلاعنء وکذا المرأة إذا نکلت حبست حتی 
تلاعنء ٢اھ.‏ وبالأآول قالت المالکیة . 


(١)‏ (المغني؛ (۱۷۹۸/۱۱)۔ 


۲۹ 





۸۔_ کتاب الطلاق --- )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


قال الباجي''': إذا قذف الرجل امرأته فعليه الحدء وإنما لە أن یسقطه 
باللعان وقال او حنیفة: لا حد عليهء ولکن یُحبس حتی یلتعن: فإذا التعن 
الرجل وسقط عنه الحد فإنه یتعلق بلعانه أحکام؛ منھاء سقوط الحد عنه 
وتوجیهھهە علی المرأةۃء وانتفاء الولد إن کان اللعان یتضمن ذلك؛ وقال أبو 
نقولہ قوله عز اسمە: ٭وَیِرفاً عَْہا اعَدَابَ الایةء وھذا یقتضي أنە قد یوجه إلیھا 
بلعان الزوج عذابء وھو الحد؛ فإن لھا أن تدرأہ عن نفسھا باللعانء اھ. 
وبالثانی قالت الحنابلة . 


قال الخرقي: فإن التعن هو ولم تلتعن هي؛ فلا حد علیھاء والزوجیة 
بحالھاء قال الموفق”': وجملة ذلك أنە إذا لاعنھاء وامتنعت من الملاعنة فلا 
حد عليهھاء وبه قال الحسن والأوزاعي وأصحاب الرأی وروی ذلك عن 
الحارث العکلي وعطاء الخراسانيیء وذھب مکحول والشعبي ومالك والشافعي 
وأبو عبید وأبو ثور وأبو إسحاق الجوزجاني وابن المنذر إلی أن علیھا الحد؛ 
لقوله تعالی: ٭وَیْرژا عَثْا الدب ''' وھو الحد المذکور في قوله تعالی: 
ولیشہد عَدَاہما طَابمَ ین الین 4''' ولناء أنە لم یتحقق زناھاء فلا یجب علیھا 
۲60ا جیجھش جآ کوڈ ماف ان کڑ تنا ار ھا ات رات سرت ات 
یکون بشيء من ذلك؛ کما بسطە . 


أعظم الأمور وأبعدھا ثبوتاً وأسرعھا سقوطاًء فإنھا لو أقرت بلسانھاء ٹم 


۔)۷۷/١(‎ )١( 
.)٦۱۸۸/۱۱( دالمغني؛‎ )٢( 
سور ۃ النور: الاآیة ۸۔‎ )۳( 
۔٢ سورۃ النور: الآیة‎ )٤( 


۲۳٠ 











۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )٦١٥١(‏ حدیث 


مم مم مم ےمم مم مم مم موم مم ےم ےم وم مم و مم ےم مم مم وو وم وو ےم وم وی +جمح+ھ 


رجعت لم یجب علیھا الحدء فلآن لا یجب بمجرد امتناعھا من الیمین أولیء 
والعذاب في الایة یجوز أن یکون الحبس أو غیرہ. 

واختلفت الروایة فیما یصنع بھاء فروي أُنھا تحبس حتی تلتعن أو ثُقِرٌ 
أربعًء ولا یسقط النسب إلا بالتعانھما جمیعاًء لن الفراش قائم حتی تلتعن. 
والولد للفراشء قال القاضي: ھذہ الروایة آصحء وھذا قول من وافقنا في أنە 
لا حد علیھاء والروایة الثانیة: یخلی سبیلھاء وھو قول أبي بکر؛ لآنه لم یجب 
علیھا الحد فیجب تخلیة سبیلھاء فأما الزوجیة فلا تزول؛ والولد لا ینتفي ما 
لم یتم اللعان بینھما في قول عامة أھل العلم إلا الشافعيء فإنه قضی بالفرقةء 
ونفي الولد بمجرد لعان الرجل اھ. 

واستدل بالایة علی مسألة أآخری وهھي خلافیة أیضاًء قال الباجي”'': إن 
بدأت المرأة باللعان فھل تعیدہ بعد التعان الزوج الذي ذکرہ القاضي أبو محمد 
عن المذھب أنھا لا تعتڈ بما تقدم من لعانھا قبل الزوج وتعید اللعانء وھذا 
الذي ذکرہ هو قول اٗشھب. والذي حکاہ ابن المواز عن ابن القاسم أُنھا لا 
تعید اللعان. وبە قال أبو حنیفة. 

وجه القول الأول ما احتجّ به القاضي أبو محمد من قول اللہ تعالی: 

وَيَِنّا عَتَْا ادب4 الأية> وھذا یجب آن یکوت بعد أن:حی علیھا العذان: 

وذلك لا یکون إلا بالتعان الزوجء ووجه روایة ابن القاسم أن هذا لعان من 
اأحد الزوجین؛ فیصح أولا کلعان الزوج؛ اھ. 

وترجم البخاري في (اصحیح) باب: یبدا الرجل بالتلاعن؛ قال 
الحافظ''': ذکر فیه حدیث ابن عباس في قصة ھلال بلفظء ١لم‏ قامت 


)١(‏ ا المنتقی) /٤(‏ ۷۷)۔ 
)٢(‏ ١تح‏ الباری؛ (۹/ .)٥٤٥٤‏ 


۲۲۲۱۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


سو رت و یٹ کر ٠‏ 9011111111111111 کٹ کک کک کہ رک ہ ‏ رر وہ ےرڈ کڈ وکیے ےڈ ےںے 


فشھدت) فإنه ظاھر في أن الرجل یقدم قبل المرأة في الملاعنةء وبه قال 
الشافعي ومن تبعه وأشھب من المالکیةء ورجحه ابن العربي؛ وقال ابن 
القاسم: لو ابتدأت بە المرأۃ لصحء واعتد بەء وھو قول أبي حنیفةء واحتجُوا 
بأن اللہ عطفه بالواوء وھی لا تقتضی الترتیبء اھ. 


وفيی تاف ا فیتا ر۷ فان لاعن لاعنت بعدہ؛ لأنه المدعي؛ فلو بدا 
بلعانھا أعادتء فلو فرق قبل الإعادةۃ صح لحصول المقصودہ قال ابن عابدین : 
قولە: أعادت؛ لیکون علی الترتیب المشروع؛ وظاھرہ الوجوب؛ لکن في 
(الغایةا: لا تجب الإعادۃ وقد أُخطاً السنةء ورجحہ في (الفتح) بأنه الوجە؛ 
وھو قول مالك اھ. 


قلت: ومقتضی کلام د”البدائع)''' الوجوب إذ قال: إنما بُدیئ بالرجل؛ 
لقوله تعالی : 'فَمَهدَهُ لَمفَ والفاء للتعقیب؛ فیقتضي أن یکون لعان الزوج 
عقیب القذف؛ فیقع لعان المرأۃ بعد لعانهء وکذا رُوي من فعله قُ أنەه بد 
بالرجلء وھو قدوهٌء ولآن لعان الزوج وجب حقاً لھا؛ لأنه ألحق بھا العار 
بالقذفء فھي بمطالبتھا إیاہ اللعانء تدفع العار عن نفسھاء ودفع العار عن 

فإن ا٘خطاً سی فبدأً بھا ینبغي أن یعید اللعان علی المرأةء لان 
اللعان شھادةء والمرأۃ بشھادتھا تقدح في شھادة الزوج؛ فلا یصح قبل وجود 
شھادتەہء ولذا في باب الدعاوی؛ یبدا بشھادة المدعي فان لم یعد لعانھا حتی 
فرق بیٹھما نفذت الفرقة لأن تفریقه صادف محل الاجتھاد ولأنه یزعم 4 
اللعان یمین ولیس بشھادةء ٢٦ھ‏ مختصرا۔ 


.)٢٥٥ /۳( )١( 
ا بدائع الصنائع) (۳/ ۳۷۷)۔‎ )٢( 


۲۳۲۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


کَّ ور پک ہے صب ہم مو پلا ور سے 9 ک1 1 ۹ک 0 0 
ان تشہد اریع شہلدات الہ إِنَمْ لن الکذیب (یا 01 اه 


سے سم ےھ 


ری ہے ے مرک ہہ ہے 
کا ان کان بن الصَیوتَ 9× . 





( ان تمدک) المرأۃ (طلَع ہکن باکے لن ۹) أي الزوج (ل٭لیںَ اَلْكَذِینَ4) 


فیما رماھا بہ من الزنا ( وقيْسَة4) بالنصب (فآن غضب الو عَليا ان کان ین 
ألعَيِوَنَ4) فیما رماھا بە. 


قال الموفق''': أما ألفاظ اللعان فھی خمسة فی حق کل واحد منھماء 
وصفثه أنّ الإمام یبدا بالزوج؛ فیقیمُہ وبقول لە: قل أربع مرات: أشھد باللہ 
آني لمن الصادقین فیما رمیت بە زوجتي ھلہ من الزناء ویشیر إلیھا إِنْ کانت 
حاضرهٌ ولا یحتاج مع الحضور: والإشارة إلی نسبة وتسمیة کما لا یحتاج إلی 
ذلك في سائر العُقُودء وإن کانت غائبةً أسماھا ونَسَبَھاء فقال: امرأتي فلانة 
بن فلانء ویرفع في نسبھا حتی تنتفي المشاركه بیٹھا وبین غیرھاء فإذا شھد 
أُربع مرات وقفه الحاکم؛ وقال لە: اتق الله ء فإنھا الموجبةء وعذاب الدنیا 
اون من عذاب الآخرق وکل شیء اون من لعنة الله . 

ویأمر رجلاً یضع یدہ علی فيه حتی لا یبادر بالخامسة قبل الموعظةء ثم 
یأمر الرجل؛ فیرسل یدہ عن فيهء فإن رآہ یمضي في ذلك٠‏ قال لە: قل: وآن 
لعنة اللہ علي إن کنت من الکاذبین فیما رمیت بە زوجتي هذہ من الزناء ٹ ٹم یأمر 
المرأة بالقیامء ویقول لھا : قولي: أشھد بالل ان زوجي مذا لمن الکاذبین؛ فیما 
بای مو لان رف اق وق ٤ات‏ اتا اھ کہ اذا کرت لت 
اُربع مرات وففھاء ووعظھا کما ذکرنا فی الرجل؛ ویأمر امرأۃ تضع یدھا علی 
فیھاء فإن رآھا تمضی علی ذلك قال لھا: قولی: وأن غضب الل علي إن کان 


وعددُ ھذہ الألفاظ الخمسة شرط فی اللعانء فإن أَخلٗ بواحدة منھا لم 


.)۱۷۰/۱۱( (المغني)‎ (١) 


۲۳۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥٥(‏ حدیث 


پور رز رو رر رز ےہ ہہک ہک ہہ ڈہ ‏ نہ ہہ کڈ ہک کہ کی تسپ ڈپ۔ە.٭٭٣٣٣۰٣ئ)‏ 


یصحء وإن أبدل لفظاً مٹھاء فظاھر کلام الخرقي أنە یجوز أن یبدل قوله: إني 
لمن الصادقین؛ بقوله: لقد زنت. لآن معناھما واحد ویجوز لھا إبدال: إنه 
لمن الکاذبین بقولھا: لقد کذب: وإتباع لفظ النص أولیء وإن أبدل لفطٌ: 
(اأشھد) بلفظ من ألفاظ الیمین فقال: أحلِف أو نحو ذلك لم بُعَْذَ بەء وقال أبو 
العظاب 2ی وا اھ ان یسا یس اتد آئی ایی ات تا لی انل 
إني لمن الصادقین بقوله: لقد زنْثُء وللشافعي وجھان في ھذا. والصحیح أنە 
لا یصح؛ لن ما اعْرَ فيه لفظٌ الشھادة لم یقُم غیرہ مقامهء ولأآن اللعانَ 
ا ا وا واعتبار لفظ الشھادات أبلغ في التغلیظء فلم یجز ترک . 

وإن آبدل لفظ اللعنة بالإبعاد لم یجُز؛ لأن لفظ اللعنة أبلغ في الزجر 
وأشد في أنفس الناس؛ وقیل: یجوژ لأن معناهما واحدء وإن أبدلت المرأة 
لفظة الغخضب باللعنة لم یجُز؛ لآن الغضب أغلظ؛ ولھذا ُُصّت المرأه بہ لآن 
المعیٔرة بزناھا أقبحء وإثمھا بفعل الزنا أعظم من إئمه بالقذف؛ وإن أبدلتھا 
بالسخط خرج علی وجھین فیما إذا أبدل الرجل لفظ اللعنة بالإبعاد. وإن أبدل 
الرجل لفظ اللعنة بالغضب احتمل أن یجوزء لآنە أبلغء واحتمل أُن لا یجوز 
لمخالفته المنصوص؛ ٢ھ.‏ 

وقال الباجي'': صفة اللعان: قال مالك: یقول: أشھد با وھو 
اختیار ابن القاسمء وقال أَیضاً مالك: أشھد بعلم اللء قال ابن القاسم : ویقول 
في الروایة : أُشھد باللہ أآني لمن الصادقین لرأیتھا تزنيی؛ یقوله في کل مرة؛ 
وقال اأُصبغ : یقول کالمرود في المکحلةء ثم یقول: لعنة اللہ عليه في الخامسة 
إِن کان من الکاذبینء ثم قال: قال اُصبغ: فإن قال هو في الخامسة: إن کنت 
کذبت أجزأہء ولو قالت المرأۃ فی الخامسة مکان إن کان من الصادقین: إنە 
من الکاذبین أجزأھاء وأحبّ إلي لفظ القرآن وفي کتاب محمد عن ابن 


.)۷۷/٣( االمنتقی)‎ )١( 


۲۳٤ 








۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱۹٥٥(‏ حدیث 


ںاہ اف مت وع وت یو ا ا جح 
قال مَالِك: السَنه عِندنا ان المتلاعتیٔن لا يَتَنَاَعَانِ آبدا. وَإن 
أَكذب نمَسَة جُلا کروشفوفدمکجھٹارکپسھشجچٗیسریمانواکساتا 


وھب؛ یقول هو في الأربعة: أشھد بالل أني لمن الصادقین إلخء فکأن اصبغ 
أشار إلی أن لفظ اللعان غیر متعینء وأن لھما أن يأتیا بأيى لفظ شاءاء ورأی 
الإمام إذا کان موافقاً للمعنی إلا أن لفظ القرآن أفضل٠‏ وظاھر قول ابن وھب 
ان لفظه متعین بلفظ القرآن اھ. 

وفي (الدر المختارا'': صفته ما نطق النص الشرعي بە من کتاب وسنة 
قال ابن عابدین: قوله: من کتاب وسنة بیاك للنص الشرعيء وبە استغنی عما 
فی (البحرا الظاھر أنه راد بالصفة الرکن یعني الماھیةء إذ صفته علی وجه 
السنة لم ینطق بھا النص؛ وھو أن القاضي یقیمھما متقابلین ویقول لە: التعنء 
فیقول الزوج: أشھد بالل أني لمن الصادقین فیما رمیتھا به من الزناء وفي 
الخامسة لعنة اللہ عليه إن کان من الکاذبین فیما رماھا بە من الزناء یشیر إلیھا 
فی کل مرة ثم تقول المرأأة: آربع مرات أشھد بالل إِنە لمن الکاذبین فیما رماني 
بە من الزناء وفي الخامسة غضب اللہ علیھا إن کان من الصادقین فیما رماھا بە 
من الزنا. 

(قال مالك: السنة) الثابتة (عندنا أن المتلاعنین لا یتناکحان أبداً) بل یتأبد 
التحریم بینھماء قال ابن عبد البر: أبدی بعض أصحابنا لە فائدةء وھو آن لا 
یجتمع ملعون مع غیر ملعون؛ لآن أحدھما ملعون في الجملةء بخلاف ما إذا 
تزوجت المرأة غیر الملاعن؛ فإنه لا یتحقق؛ وتعقب بأنه لو کان کذلك لامتنع 
علیھما التزویج معا؛ لأنه یتحقق أن أحدھما ملعونء ویمکن أن یجاب بأن في 
ھذہ الصورة افترقا في الجملةء کذا في (الفتح!'''. 

(وإن) شرطیة (اکذب) ببناء الفاعل أي الزوج (نفسه) مفعول (جلد) بہناء 


.)٢٦٥/۳( )١( 
.)٥٥۹/۹( تح الباري)‎ )٢( 


۲۳۰٥۰ 


۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥١(‏ حدیث 


٤ے“‏ نج ۶ سس ے‫ 2 ے ےے 
الد . وَآلحق الوَلدٌ پہ۔ وَلمْ تَرّْجم إِليْه آبَدا. 


دک 7 و ہے ہے یا مگ ہے ۔ یم ۱> 
وَعَلٰی ھذاء السَنَهَ عِنْدناء التی لا شّكُ فيهاء وَلا ا لاف . 


ےا 


المفعول؛ أي الزوج (الحد) أي حد القذف (وآألحق) ببناء المفعول (الولد بە) 
نائب الفاعلء یعني أن الولد لاحیٌ بە إذا اُکذب نفسەء سواء کان ذلك قبل 
اللعان أُو بعدہء فإن کان قبل أن یلاعن الزوج خُُْذدٌء ولم یکن لە أن یلاعن: 
وإن کان بعد أن لاعن ھو؛ وقبل أُن تلاعن هي؛ جلد الحد وسقط عنھا 
اللعان ویلحق بە الولد علی کل حال؛ وروی عیسی عن ابن القاسم في 
(العتبیة)ء یرجع عليه بنفقة الحمل وأجر الرضاع ونفقتھا بعد ذلكء إن کان في 
تلك المدة ملیاء کذا فی (المنتقی٢.‏ 


(ولم ترجع إليه أبدا) یعني أن إکذابه نفسە بعد اللعان لا یرفع التحریم 
الواقع بینھما باللعانء ولا یخلو أن یکذب نفسه قبل إتمام اللعان أو بعدہ فإن 
أکذب نفسه قبل إتمام اللعانء وقد بقيی شيء من لعانھاء قال مالك ۔ رحمہ اللہ -: 
یحذء وھما علی نکاحھماء وجه ذلك أن اللعان لم یتم بعد فھما علی حکم 
الزوجیة بینھماء کذا في (المنتقی۷''. 


(قال مالك : وعلی هذا السنة عندنا العی) صفة للسنة (لا شك فیھا) أي لا 
مك آئی ٹیرکھا (ولااضافق) ہا سنا کر کائینک کان الرنہ*: إت 
المرأة تحوُمُ عليه باللعان تحریماً مؤبداأء فلا تَحلٌ لەء وإن آکذب نفسه في 
ظاھر المذھب؛ ولا خلاف في أھل العلم في أنە إذا لم یکذب نفسه لا تحل 
لەء إلا أن یکون قولاً شاذاًء وأما إذا أکذب نفسهہ فالذي رواہ الجماعة عن 
اأحمد: أنھا لا تحل ل اريشا وجاءت الأخبار عن عمر بن الخطاب وعلي بن 
أبي طالب وابن مسعود ۔ رضي اللہ عنھم ۔ أن المتلاعنین لا پجتمعان أبداء وبە 


.)۷۸/١( )١( 
.)۱٢١۹/۱۱( (المغني)‎ (۲) 


۲۳٦۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


00000 0 0ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رس رر رت ٹ پچ 5 ٹک کہ ہ کہ رہہ ہر ہہ ریب 





قال الحسن وعطاء وجابر بن زید والنخعيی والزھري والحکم ومالك والثوري 


والأوزاعي والشافعي وأبو عبید وأبو ثور وأبو یوسف. 


وعن أحمد روایة أخری: إن اأکذب نفسه حلت لە؛ وعاد فراشهہ بحاله؛ 
وھي ریا شائوہ ك باعل ف اسفالة 6ال 1و یکر لا لم آسدا 
رواھا غیرہء وینبغي أن تحمل هذہ الروایة علی ما إذا لم یفرق بینھما الحاکم؛ 
فأما مع تفریق الحاکم بیٹھماء فلا وجه لبقاء النکاح بحالهء وقد ذکرنا أن 
مذھب عثمان البتي أن اللعان لا یتعلق بە فرقةء وعن سعید بن المسیب: إن 
اأکذب نفسەهء فھو خاطب من الحُطاب؛ وبە قال أبو حنیفة ومحمد بن الحسن؛ 
لأن فرقة اللعان عندھما طلاق؛ وقال سعید بن جبیر: إن أکذب نفسه ردت اليه 
ما دامت في العدة. 


ٹم قال: إن الرجل إذا قذف امرأتهء ثم اکذب نفسه فلھا عليه الحد: 
سواء آکذب نفسه قبل لعانھا أو بعدہء وھذا قول الشافعي وأبي ور وأصحاب 
الرأي؛ ولا نعلم لھم تقااء تال تنت:الرقتجر انگان ال رك سا آؤ 
میتاأء غنیاً کان أو فقیراء وبھذا قال الشافعي وأبو ثور؛ وقال الثوري: إذا 
استلحق الولد المیت نظرناء فإن کان ذا مال لم یلحقه؛ لأنه إنما يَدّعي مال 
وإن لم یکن ذا مال لحقه؛ وقال أصحاب الرأي: إن کان الولد المیت ترك 
ولداً ثبت نسبه من المستلحق؛ وتبعه نسب ابنهء وإن لم یکن ترك ولداء لم 
یصح استلحاقہ ولم یثبت نسبهء ولا یرث منە المدعي شیتا؛ لأن نسبه منقطع 
بالموتء فلم یصح استلحاقہ؛ فإذا کان لە ولد کان مستلحقا لولدہ؛ وتبعهہ نسب 
المیت؛ ولناء ان ھذا ولد نفاہ باللعانء فلکان لە استلحاقهء کما لو کان حیا. 


ٹم قال'': وجملة ذلك أن الرجل إِذا لاعن امرأتہء ونفی ولدھاء ثم 


.٦٦٥٤/١١( ە المغنی)‎ )١( 


۲۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥٥(‏ حدبیث 


قَال مَالِكُ : وَإِذَا فَارَق الرَّجْلُ امْرَأَتهُ فِرَاقاً بَاتا. لَیْسَ لَهُ عَلَيْهَا 


فی رجعة ٰ کت حَمْلھا. لَاعَتھَا إذا كَائْتٌ خَاملاً ۔ وَكَانٌ . 


وہ و عغەهہ ۔ھ ۔‫ 5 
> اض 7 ۰ 
تسہہ4۵ ن یکون مِنه مہم مم مم ےمم مم مہم ےم مم مم موم ےم و ےمم ”یمم یمیمم ہھه 
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اأکذب نفسه لحقه الولد إذا کان حیاً بغیر خلاف بین أھل العلمء وإن کان میتاً 
لحقہ نسبه أیضاً في قول آکٹر أھل العلم سواء کان لە ولد أو لم یکن وسواء 
خلف مالاً أو لم یخلف؛ وسواء تقدم إنکارہ لە أو لم یکن؛ لأنه إذا أکذب 
نُس رسپ اسی؛ وبطلء فوجب أُن یلحقه نسبه بحکم النکاح 
المو جب یوق ند اٰھ. 

(قال مالك: وإذا فارق الرجل امرأته فراقاً باتاً) بتشدید التاء''' بمعنی 
القطعء وفي نسخة (باثناً) وھو بمعناہ وفسرہ بقوله: (لیس لە علیھا فیه رجعة) 
فھو بیان لقوله: بات (ثم أنکر حملھا لھَٹھا) لنفي النسبء ووقع التحریف في 
النسخ الھندیةء فحذف الا) من (لاعَتّھا) (إذا کانت) المرأۃ (حاملاً) عاد ھذا 
الکلامء وقد علم کونھا حاملاًء بقوله: ١‏ أنکر حملھا) لتقییدہ بقوله : (وکان 
حملھا یٔشبه أن یکون منه). 

قال الباجی'': یرید أن تأتی بە لأآمد الحمل وذلك أن المطلقة لا بد 
انار تو او سی اوس لعضش "ھت" 
مد الخ فھو لاحق بالزوجء إلا آن ینفيه بلعانء وآکثر مد الحمل اختلف 
فيه قول المالکیینء فقال العراقیون: أربعة أعوام وبە قال اصبغ والشافعي 
5 .- القاسم وسحنونء وقال ابن وھب وأشھب: سبع سنینء وقال أبو 


اکر الضمل مات 


وإِن حاضت: ٹم اأُتت بولد لمثل هھذه المدةء فقد قال ابن القاسم : یلحق 


)١(‏ کنذا فی نسخة ٦‏ الاستذکار؛ (۲۳۹/۱۷) باتًاء۔ 
)٢(‏ االمنتق .)۷۹/٢( ١‏ 


۲۳۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


َذَا ادَعَئَة: ا لم بَأَتِ هُون ذُلِكَ مِنَ الما 0۳-٦‏ فا 


ہے 


2010ئ1 لا2 علاناحوالای کت و آفل اح 

قَالَ مَالْكُ: إِذَا فَنتَ الرَجْلْ او اتل ات طافیا نفنا 
وَيَ حَایل. يُقِرُ بِحَمْلِھَاء 1 َزُعُمْ أَنهُ رََمَا َني قب أُنْ يُمَايِقهَا 
جْلِدَ الَحَدٌ. وَلَمْ بْلَامِٹھا. وَإِنْ أَنْكَرَ حَمْلھَا بَعْد أَنْ و ا 
لاعَتھا . 


بەء وإن حاضت ثلاث حیض؛ وقد تحیض المرأأۃ علی الحمل (إذا ادعته) یعنيی 
ادعت المرأۃ أن ھذا الحمل من الزوج؛ لنھا إذا لم تقل: إنه منه ولم تنسبە؛ 
إلیەء لم یحتج هو إلی لعان؛ لأنھا قد صدقته في القذف (ما لم یأت دون ذلك) 
أي بعد الطلاق (من الزمان الذي یشك) ببناء المجھول (فيه) أي في الزمان: 
وبین الشك بقوله: (فلا یعرف أنہ) أي الحمل (منهہ) أو من غیرہ. 

قال الباجي: یعني یأتي من طول الزمان ما یزید علی آکثر أمد الحمل 
طی واھمس الخلاف ا الات فشك حینثذ أنہ منہ شکاً یمنع إلحاقہ بە 
ما فيی مدة الحمل فھذا الشك معدومء بل الظاھر منعه لثبوت حق الفراش لە 
اھ. وسیأتيی شيء من الکلام علی ذلك بعد القول الاتي 

(قال) مالك : (فھذا الأمر) المختار (عندنا و)مو (الذي سمعت من أھل 
العلم) وعزا الزرقانی''' لفظ (من أھل العلم) إلی نسخة. 

(قال مالك: وإذا قذف الرجل امرأنهء بعد أن یطلقھا ثلااء وھي حامل) 
حینئذ حال کونە (یقر بحملھا) إذ ذاكء بخلاف المسآألة المتقدمة إذ لم یکن فیھا 
إقرار (ثم یزعم) الزوج بعد الإقرار (أنه قد رآھا تزني قبل أن یفارقھا جلد) ببناء 
المجھول (الحدء ولم یلاعنھا وإن أنکر حملھا بعد أن یطلقھا ثلاٹا لاعنھا) 


)١(‏ ؛اشرح الزرقاني؛ (۱۹۱/۴۳)۔ 


۲۳۰۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥٥(‏ حدیث 


بالشرط الذي ذکر في القول الماضي (قال) مالك: (وھذا الذي سمعت) من 
أھل العلم . 

وھھنا مسألتان: الأولی: اللعان بنفي الحمل قال صاحب (المحلی): 
قال مالك وأبو یوسف ومحمد: إنه یلاعن بنفی الحملء إذا جاءت بە لأاقل من 
ستة أُشھر؛ لانا تیقنا بقیام اقعرا سر اہ جس القذف؛ وقال أبو حنیفة 
وأحمد والثوريی: لا لعان بنفي الحمل لعدم الیقین بالحمل عند القذف لاحتمال 
ُن ما بھا نفخء فلم یکن قذفاء فإذا لم یکن قذفاً في الحال یکون تعلیقا 
بالشرط اھ. 

وقال الخرقي: إن نفی الحمل في التعانه لم ینتف عنه حتی ینفيه عند 
وضعھا لە ویلاعن . 

قال الموفق''': اختلف أصحابنا فیما إذا لاعن امرأته وهھي حاملء ونفی 
حملھا في لعانهء فقال الخرقي وجماعة: لا ینتفيی الحمل بنفيه قبل الوضع؛ 
ولا ینتفي حتی یلاعنھا بعد الوضعء وینتفي الولد فيەء وھذا قول أبي حنیفة 
وجماعة من أھل الکوفة؛ لأن الحمل غیر مستیقن یجوز أن یکون ریحاً أو 
غیرھاء فیصیر نفيه مشروطاً بوجودہ ولا یجوز تعلیق اللعان بشرطء وقال 
مالك والشافعي وجماعة من أھل الحجاز: یصح نفي الحمل؛ وینتفي عنهء 
محتجین بحدیث ھلالء وآأنه نفی حملھاء فنفاہ عنه النبی إٌُء ولا خفاء أنه 
کان حملاً ولٰذا قال النبي پا : (انظروھاء فإن جاءت بە کذا وکذا)۔ 


قال ابن عبد البر: الآثارُ الذَالةُ علی ھذا القول کثیردٌء ورجح الموفق ھذا 
القول؛ وقال أبو بکر: ینتفي الولد بزوال الفراشء ولا یحتاج إلی ذکرہ في 
الْلعَاق اَختَجَاجا بظاھر الأحادیثء حیث لم ینقل فیھا نفي الحملء ولا 
(١)‏ (المغني؛ (۱۱/ .)٦٦٦١‏ 


گكھ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱۱٥١(‏ حدیث 





التعرض لنفيهء فأما من قال: إن الولد لا ینتفي إلا بنفیه بعد الوضع؛ فاإنه 
یحتاج في نفيه إلی إعادة اللعان بعد الوضع؛ وقال آبو حنفیة ومن وافقه: إِن 
لاعنھا حاملاً ئم أتت بالولد لزمە ولم یتمکن من نفيه؛ لأن اللعان لا یکون 
إلا بین الزوجینء وھذہ قد بانت بلعانھا فيی حال حملھاء وھذا فيه إلزامُه ولدا 
لیس منە. 

وإن استلحق الحمل فمن قال: لا یصح نفيهء قال: لا یصح استلحاقہ 
وھو المنصوص عن أحمدہ ومن أجاز نفيهء قال: یصح استلحاقه وھو مذھب 
الشافعي؛ لأنه محکوم بوجودہ بدلیل وجوب النفقةء ووقف المیراث 
وغیرھماء وإذا استلحقه لم یملك نفيه بعد ذلك؛ کما لو استلحقه بعد 
الوضع: اٰھ. 

وفي (الھدایةا''': إذا قال الزوج: لیس حملك مني فلا لعان بینھماء 
وھذا قول أبي حنیفةء وزفر؛ لأنە لا یتیقن بقیام الحمل فلم یصر قاذفاء وقال 
آو قرف ھت اللعاق اہم لی السا 31 خاقت بد الائل من ستة 
أشھر؛ قال ابن الھمام''': قوله: تاذ أبي حنیفة وزفر وبە قال أحمد 
والثوری والحسن البصري والشعبی وابن أبی لیلی وأبو ثور وبقولھما قال مالك 
زا مل ارلا عااف ۱ ۱ 

وأاجاب صاحب االدر المختارہ'”' وابن عاہدین عما أوردوا علی إنکار 
اللعان بنفيی الحمل؛ فارجع إلیھما.۔ لو شئت التفصیل . 

وأما المسألة الثانیة ففي (المغني)''“: إذا نکح امرأة نکاحاً فاسداً ئم 


.٦۲۷/۱( )١( 
۔٦٦٢١/٤( ففتح القدیر؛‎ )٢( 
.)٢۳ ۹ /٣( )۳( 

۔)۱۳٣١ (۱۳۲/۱۱۔‎ )٤( 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥٥١(‏ حدیث 


ہرز ہہ ہہ ہہ ہج ہک کک کک کک کڈ کک کٹ جج .۹00:۷۰۰ ََٰ٘ئَ۷٘) 


قذفھاء وبیٹھما ولد یرید نفیەء فله أن یلاعن لنفيه ولا حد عليهء وإن لم یکن 
پیٹھما :لد خ: ولا لمات یھنا وبھڈاقال الغافعی) :وقان آہو عیقةۃ بلحقہ 
الولد ولیس لە نفيه ولا اللعان؛ لأنھا أجنبیق ارت بتاثر الآأخثیات+ ولا 
ان هذا ولد یلحقه بحکم النکاحء فکان لە نفیەء کما لو کان النکاح صحیحاً. 
ویفارق إذا لم یکن ولذء فإنه لا حاجة إلی القذف لکونھا أجنبیة. 

وھل پُنٍتٌْ التحريمٌ المؤبد؟ فيه وجھان: أحدھما: یثبته؛ لأنه لعان 
صحیح أشبه لعان الزوجةء والثانيی: لا یثبتہ؛ لآأن الفرقة لم تحصل به. فإنہ لا 
نکاح بینھما یحصل قطعه بەء بخلاف لعان الزوجةء فإن الفرقة حصلت بەء ولو 
لاعَتھا من غیر ولد لم یسقط الحد ولم یثبت التحریم المؤبد؛ لأنه لعان 
فاسدء فلم تثبت أحکامهء فلو أبان زوجته ثم قذفھا بزنا أضافه إلی حال 
الزوجیة فھي کالمسألة قبلھاء إن کان بیٹھما ولد یرید نفيەء فله أن ینفیه 
باللعانء وإلا خُدٌ ولم یلاعنء وبھذا قال مالك والشافعي. وقال أبو حنیفة: 
یحد ویلحقه الولد ولا یلاعنء وھو قول عطاء ووجه المذھبین ما تقدم في 
التي قبلھا۔ 

وقال عثمان الب له أن ُلاعنء وإن لم یکن بینھما ولد ورُوي عن 
ابن عباس والحسن أنە یلاعنھا؛ لأنه قذف مضافٌ إلی حال الزوجیة؛ أثبه ما 
لو کانت زوجتهء ولناء أنه إذا کان بینھما ولد فيه حاجة إلی القذف فشرع؛ کما 
قذفھا وهھي زوجتە؛ وإذا لم یکن لە ولد؛ فلا حاجة بە إليەء وقد قذفھا ومي 
اسان 

وإذا قذف مطلقته الرجعیة فله لعانھا سواء کان بینھما ولد أو لم یکن؛ 
وقال ابن عباس: لا یلاعن ویجلد؛ وقال ابن عمر: یلاعن ما دامت في 
العدة قال اأحمد: وقول ابن عمر أجود؛ لأنھا زوجتہ وھو یرٹھا وترثہء فھو 
یلاعنء وبھذا قال جابر بن زید والنخعي والزھري وقتادۃ والشافعيی وإسحاق 
وأبو عبیدة وأبو ور وأصحاب الرأي. 


۲٢ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


َال مَالِك: وَالْعبْدُ بِمرلَةِ الْحْرّ في قَفه وَلعَانہ. بَجري مَجْری 
لاق نااضطہ ھن مکی فی تی فا مٹار لماعت 

وإن قذف زوجتە: ثم أبانھاء فله لعانھا نصّ عليه أحمدء سواء کان لە 
ولد او لم یکن رُوي ذلك عن ابن عباس؛ وبە قال الحسن والقاسم ومکحول 
ومالك والشافعي وأبو عبیدة وأبو ثور وابن المنذر وقال الحارث العُکْلُِ 
وجابر بن زید وقتادة والحکم: یجلدہ وقال حماد بن أبي سلیمان وأصحاب 
الرأی: لا حد ولا لعان؛ لآن اللعان إنما یکون بین الزوجین ولیس ھذان 
بزوجین؛ ولا یحد؛ لآنه لم یقذف أجنیة اھ. 


(قال مالك: والعبد بمنزلة الحْر في قذفه ولعانه) لعموم قوله تعالی : ه٘وَلِْكَ 
و ازم ''' الایة وھو شامل للعبد والحر (یجریي) العبد (مجری الحر في 
ملاعنته) بضم المیم؛ قال فی (المغرب): لعنە لعنا ولاعنه ملاعنة ولعانا 
وتلاعنوا: لعن بعضھم نعضا قال الباجی': وروی في (العتبیة) أُشھب عن 
مالك أن لعان العبد کالحر في الحرةء والأامة تشھد أربع مراتء وتخمس 
بالغضب؛ وإن أکذب نفسه خُْدٌ للحرة أربعین: ولا بعد للأمق اھ. 


(غیر أنه لیس علی من قذف مملوكة) مکذا في آکثر النسخ المصریة 
والھندیة بالتأنیث؛ وفي بعضھما امملوکه) بضمیر المضاف؛ وتذکیر المملوك 
(حد)ء قال الباجي: یرید سواء کان القاذف عبداً أو حراء فھذا اللفظ وإن کان 
بلفظ الاستثناء فمعناہ العطف علی ما مضی؛ والتفسیر لە؛ لآنه لا یخرج 
اللفظ الأول ما لولاہ لدخل فيه اھ. 


وقال الموفق''' فی صفة الزوجین اللذین یصح اللعان بینھما: قد اختلفت 


٦ سورهة النور: الآیة‎ (١( 
ا المتتقی) (/ ۸۰)۔‎ )٢( 
.)۱۲٢ /۱۱( (المغني)‎ (۳) 








۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


الروایة فیھماء فرُوي أنه یصحّ من کل زوجین مکلّفینء سواء کانا مسلمین أو 
کافرین أو عدلین أو فاسقین و محدودین في قذف أو کان أحدھما کذلك؛ وبە 
قال سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار والحسن وربیعة ومالك وإسحاق؛ قال 
اُحمد: جمیع الأآزواج یلتعنونء وعن أحمد روایة أخری: لا یصح اللعان إلا 
من زوجین مسلمین عدلین حرین غیر محدودین في القذف؛ وروي ھذا عن 
الزھري والثوري والأوزاعي وحماد وأصحاب الرأی اھ. 


وھذا الاختلاف مبنیٗ علی حقیقة اللعان من أنه أیمانء کما قال بە 
أصحاب القول الأولء أو شھادات؛ کما قال بە أصحاب القول الثانيیء فمن 
قال بالأول قال: العبد والحر سواء في ذلك؛ قال صاحب (المحلی): وھو 
قول الشافعي؛ وآھل اللعان عندہ من هو أھل الیمین؛ وقال أبو حنیفة: أھل 
اللعان هو أھل الشھادة؛ فإن کان الزوج عبداً أو کافراً أو محدوداً في قذف 


و۴" 
حد ھ. 


اما مسألة الاستثناء علی نسخة المملوکة؛ فقد قال الموفق: لا لعان بین 
غیر الزوجین؛ فإذا قذف اأجنبیة محضة خْدٌ ولم یلاعن: وإن لم تکن محصنة 
غُرّرَ ولا لعان اأ٘یضاً. ولا خلاف في مذا؛ لأنه تعالی قال: ٭وألِنَ يََ 
الشسکت نم تر بَا یريم شب ٭''' الایةء ٹم خص الزوجات بقوله: ٭وَلِنَ یی 
لَجُم''' الاآیة ففیما عدامن یبقی علی قضیة العموم. وإن ملك أمة ثم قذفھا 
فلا لعانء سواء کانت فراشاً لە أو لم تکن؛ ولا حد عليه بقذفھاء اھ. 


وأما علی نسخة التذکیرء فقد قال الموفق”' أیضاً : أجمع العلماء علی 


.٦ سور النور : الاأیة‎ )١( 
٤ سور النور: الاأیة‎ )٢( 
.)۳۸٣/۱۲( (المغني؛‎ (۳( 


۲٤ 








۸۔ کتاب الطلاق )۱٣(‏ باب )۱١٥٠٥١(‏ حدیث 
کے یھ سک و رہ ال اہ ھا و وھ و ا ا شا ا کرو ےک تہ 7 
قال مَالك : وَالامة المَسْلمة والحرة النضرايیة وَالیھودِیة تلاعن 

الْرٌ المَسْلِم إِذَا تَرَوَجْ إِخْدَامَنٌ فَاَصَابَھَا. وھٌٗتض وگحوحمغصسہ 


وعرب الله علٰ تی لف الف اڈ کات مکلنای رشراطا الاعتت9 اتل 
یجب الحد بقذف صاحبه خمسٌةً: العقل: والحریةء والإسلامء والعفّة عن 
الزناء وأن یکون کبیراً یجامع مثلهء وبە یقول جماعة العلماء قدیما وحدیثاء 
سوی ما روي عن داود أنه أوجب الحد علی قاذف العبد وعن ابن المسیب 
وابن أبي لیلی؛ قالوا: إذا قذف ذمیّة ولھا ولد مسلم بُعَذٌ واختلفت الروایة 
عن أحمد في اشتراط البلوغء فرُوي عنه أنه شرظٌ وبە قال الشافعي وأبو ور 
وأصحاب الرأي؛ والثانیة : لا پُشْترط؛ لأنه خْرٌّ عاقل عفیف يیَتَعَْرٌ بھذا القول: 
وھذا قول مالك وإسحاق؛ وعلی ھذہ الروایة لا بد أن یکون کبیراً یجامع مثله 
وأدناہ أُن یکون للغلام عشرء وللجاریة تسمٌ اھ. 

(قال مالك : والأمة المسلمة) فَیّدما بالمسلمة؛ لن نکاح الأمة الکتابیة 
بالمسلم لا یجوز عند مالك والشافعي خلافاً للحنفیةء وھما قولان لأحمد: 
کما تقدم في مباحث النھي عن نکاح إماء أھل الکتاب (والحرة النصرانیة 
والیھودیة) أي حرائر أُھل الکتاب؛ إِذا تزوجن المسلمء وقیدھما بالحرائر 
للاختلاف المذکور؛ کل ذلك من ھؤلاء الثلائة (تلاعن الحر المسلم). 

قال البا ۲٢‏ خص الأمة بالإسلام؛ لأنە لا یجوز أن یتزوج المسلم 
أمة کتابیةء وأما الحرة الکتابیة فیجوز لە ذلكء ولذلك عدل عن ذکر الأمة 
الکتابیة إلی ذکر الحرةء فلکل واحدة من ھؤلاء أن تلاعن الحر المسلم (إذا 
تزوج إحداھن فأصابھا) قال الباجي: لیست الإصابة شرطا فيی صحة اللعان ولا 
وجوبە. 


قال الموفق'': لا فرق بین کون الزوجة مدخولاً بھا أو غیر مدخول بھا 


.)۸۰ /٤( االمنتقی)‎ )١( 
.)۱٢٤/۱۱( (المغنی)‎ )٢( 


٤ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۱۳) باب )۱١٥٥١(‏ حدیث 
وَذلْكَ أَنْ الله تَبَارَ وَتَعَالی يَقُول في کتابه: ٣الت‏ َىَ ومک 
فَهَنَ مِ الأَزْواج۔ 

وَعَلَیٰ مٰدذاء الأمْڑ عِنْدنا 

قَالَ مَالِك : وَالْعَبْد إَِا تَرُوَّج الْمَرْأَةَ الحْرَةَ المسلمة أو الأَمَة الْمُسْلِمَةَ 


في أنە بُلاعِٹھاء قال ابن المنذر: أجمع علی ھذا کل من نحفظه عنه من علماء 
الأآمصارں منھم عطاء والحسن والشعبي والنخعي وقتادة ومالك وأھل المدینة 
والثوري وأھل العراق والشافعي؛ فإن کانت غیر مدخول بھاء فلھا نصف 
العذاق٢'‏ لاتھا نر مہ کلاقان الحم وعہ ئ حص وعالكفص -رقف 
رآ ری لا مسداق لیا2 لان الغهل فلت تفعاتھما مات اھ 

(وذلك) أي دلیل صحة اللعان المذکور (أن الله تبارك وتعالی یقول في 
کتابه) المجید: (فَوَلانَ لین شون ازَْجہُم)''' الایة (فھن) أي الأنواع الٹلائة 
المذکورة (من الأزواج) فعموم قوله عز اسمه یشملھن. 

(قال مالك: وعلی ھذاء الأمر) المرجح (عندنا) قال صاحب (المحلی): 
وھو قول الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لو صلح هو شاھداء وھي أمةء أو کافرة 
ونحو ذلكء فلا حذٌ عليه ولا لعانء واستدل لذلك بما رواہ ابن ماجە''' بتعدد 
الطرق عن عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدہ أنە قللٍ قال: ۸ آربعة من النساء لا 
ملاعنة بینھمء النصرانیة تحت المسلمء والیھودیة تحت المسلمء والمملوکة 
تحت الحر؛ والحرة تحت المملوكع)ء ورجح الدارقطني کونە مرفوعاء ویشھد 
لە روایة ابن عباس عند ابن عدي والبیھقیء ورواہ الدارقطني والبیھقيی عن ابن 
عمرء ولکنھما ضغفا اھ. 


(قال مالك: والعبد إذا تزوج المرأة الحرة المسلمة آو) تزوج (الأَمة المسلمة 


.٤ سورۃ النور: الاأیة‎ )١( 
.)۲۰۷۱( لسنن ابن ماجه؛‎ )٢( 


۸ ۔ کتاب الطلاق (۳) باب )۱۱٥٥(‏ حدیث 


ان ار ان ات آ و الیک لاھ ا 

وضو او ھا 7 ھ۶ وی و رر ٤ھ‏ ہہ ھ2 0ب ہے 
یُمین أؤ يَمِيتَیْنء مَا لَمْ یَلتمِنْ في الْحَامِمّة: إِنَْ إِنّا نَرَعَ قَبْل ان 
لتَعِنَ جْلِدَ الْحَد. وَلم یَمَرَق بَْتهْمَا. 


آو) تزوج (الحرة النصرانیة أو) الحرة (الیھودیة) ففي کل من ذلك (لَامَتّھا) لأن 
ھؤلاء من اأصحاب الأیمان: واللعان أیمانء بخلاف من قال: إن اللعان 
شھادات؛ کما تقدم قریباء فھذہ الفروع کلھا مبنیّة علی ھذا الاختلاف . 


(قال مالك في الرجل یلاعن امرأنه فینزع) بکسر الزاي یرجع عن اللعان 
(ویٔکڈب نفسه) من التکذیب (بعد یمین) مثلا (او یمینین ما) بمعنی ما دام (لم 
یلتعن في الخامسة) أي یرجع عنه قبل تکمیل لعانه بالخامسة (إنه) بکسر الھمزة 
(إذا نزع) أي رجع عن قذفه (قبل أن یلتعن) في الخامسة (جُلد) ببناء المجھول 
(الحد) أي حد القذف (ولم یفرق بیٹھما) لآن الفرقة باللعان ولم یتحققء قال 
صاحب ا(المحلی): هو قول أبي حنیفةء والشافعي. 

قال لباب اُورد من المسألة بعضھا والمتفق عليه منھاء وھو أُنه إذا 
أکذب نفسه قبل الخامسة الواقعة منهء فإنھما علی نکاحھماء وإن کان ھذا عندہ 
حکم إکذابه نفسه قبل أن تأأتی هي بالخامسةء وھذا المشھور من قول مالك؛ 
لن مذھب مالك أنە إذا أکذب نفسه قبل تمام لعانھا أن الزوجیة باقیة بینھماء 
وإنما تقع الفرقةء وتتأبد بتمام لعاٹھاء اھ. 

قال الموفق''': إن الرجل إذا قذف امرأته ثم اأکذب نفسهء فلھا عليه 


الحدء سواء أکذبھا قبل لعانھاء أو بعد وھذا قول الشافعي وأبي ٹور 
وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم لھم مخالفاء وذلك؛ لن اللعان أقیم مقامه البینة 


۔.)۸۱/٤( االمنتقی)‎ )١( 
۔)۱٥٥‎ /۱۱( ا المغنی؛‎ )٢( 








۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱١٥١(‏ حدیث 


قَل مَاِكُ في الرَجْلِ بُعلَقْ امْر مُرَأَتَه. فَإدَا مَضّتِ النْلَانَةُ الأشھُر 


00"00"08۳* اکا 6ا0 ن: ار ھا لیا لا فا 
فی حق الزوج؛ فإذا آکذب نفسه بان أن لعانھا کذب وزیادة فی ھتکھاء وتکرار 
لقذفھاء فلا أقل من أن یجب الحد الذي کان واجباً بالقذف المجرد. 

وقال اأیضاً في موضع آخر: إِن المرأة تحرم عليه باللعان بد سا مؤبداء 
فلا تحل لە وإن أکذب نفسه فی ظاھر المذھب؛ ولا خلاف بین أھل العلم 
في أنە إذا لم یکذب نفسه لا تحل لە إلا أن یکون قولاً شاذاء وأما إذا أکذب 
نفسە+ فالذی رواہ الجماعة عن اأحمد: أنھا لا تحل لە أیضاء وجاءت الأخبار 
ابد وی“ قال الحسن وعطاء والزھریي ومالك والثوري والشافعيی وأبو ثور وأبو 
نا " 

وعن أحمد روایة أخری: إن أکذب نفسه حلت لە؛ وعاد فراشہ بحاله 
وھی روایة شاذٰةء شذٌ بھا حنبل عن أصحابه؛ وینبغی أن یحمل عنذہ الروایة 
علی ما إذا لم یفرق بیٹھما الحاکم؛ فأما مع تفریق الحاکم؛ فلا وجه لبقاء 
النکاح بحالهء ومذھب عثمان البتي أن اللعان لا یتعلق بە فرقةء وعن سعید بن 
المسیب: إِن کذب نفسه فھو خاطب من الخطاب؛ وبه قال ابو حنیفة 
ومحمد بن الٰلحسن ؛ لآن فرقة اللعان عندھما طلاقء وقال سعید بن جبیر: إِن 
أکذب نفسه ردت إليه ما دامت فی العدة؛ اھ. 

(قال مالك في الرجل یطلق امرأتهء فإذا مضت الثلاثة الأشھر) قال الباجي : 
خص الثلائة الأشھر بذلك؛ لأنھا أول المدة التی تحس المرأة فیھا بالحملء ولذلك 
یختص بھا حکم العدة دون ما قصر عن ذلك؛ اھ.. (قالت المرأة: أنا حامل قال) مالك 
فی صورۃ المسألة المذکورۃ: (إن أنکر زوجھا حملھا لاعٹھا). 

قال الباجي : ظاھرہ یقتضي تعلق ھذا الحکم بمجرد قولھا دون ظھور 
الحمل؛ ومعنی ذلك عندي أنه إن أنکر حملھا حین اعت الحمل؛ ثبت لە 

۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب )۱۱٥١١(‏ حدیث 


089 و ا 0ے رر وو کور راد ہو 3 
ال مَایِكٌء فِي الأمَةِ الْمَمْلَوكَةِ يْلَاعِنھا رَوْجُھا ثم يَشْتَرِيهَا: إِنەَ 
۱ 


ٍ ٍ 

1 ار کی و می و ہک نمی و ات کی 71 وی ےہے 1 ے 7 ا 

ل ظا ات ملکتان ۲ دلكک ات الس معشت ان المنٹااعیں ل3 
۶ے ے 2 





حکم الاإنکارء وکان لە أن یلاعن إذا ظھر الحمل؛ وإذا ولدت؛ وإن لم تنف 
الحمل حین ادعاٹھا إیاھاء ثبت لە حکم الإقرار بەء ولم یکن لە ان یلاعن بعد 
ذلك لظھور حمل ولا لولادۃ اھ. وتقدم الخلاف قریباً في اللعان بالحمل 
والمطلقة . 

(قال مالك في الأمة المملوكة) المتزوجة (یلاعنھا زوجھا ٹم یشتریھا) 
زوجھا الملاعن (إنه لا یطؤھا) بملك الیمین (وإن ملکھا) الواو وصلیةء یعني 
وإن تحقق؛ وثبت ملکھاء قال الباجي''': یرید أن کمال اللعان بینھما قد أبد 
تحریم الوطءء وما لا یستباح وطؤہ بالزوجیةء لا یستباح بملك الیمین کذوات 
المحارمء والنکاح أبلغ في إباحة الوطء من ملك الیمین؛ لان مقصود النکاح 
الوطءء ولیس مقصود الملك الوطءء فإذا لم یستبح وطء الملاعنة بالنکاحء 
فبآن لا یستبیح ذلك بملك الیمین أولیء اھ. 

قال الموفق'': فإن کانت أمة فاشتراھا مُلاعِٹھا لم تل لە؛ لان 
تحریمھا تحریم مؤبد فحرمت بە علی مشتریھا کالرضاعء وھذا مذھب 
الشافعيء اھ.. قال صاحب (المحلی): أما عند أبي حنیفة فلا لعان في 
الأمةء اھ. 

(وذلك) أي وجە عدم جواز الوطء ولو بملك الیمینء (آن السُنَة مضت) 
من الأآول (أن المتلاعنین لا یتراجعان أبداً) سواء کانت التراجع بالنکاح أو 
بملك الیمینء وقد تقدم الکلام عليه في قول مالك: السنةء أنھما لا یتناکحان 


بدا 


.)۸۲/( المتقی؛‎ ٦ا‎ )١( 
.)٦٤٤ /۱۱( دەالمغني؛‎ )٢( 


۲۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب 


اق و و 


أَنْ يَذْخْل بِهّاء ئل 


2 


فان مَالِكٌ: إِذَا لَاعَنَ الَّجْل امْرَأَنَهُ فَبْل 


سس 


)٥١(‏ باب میراٹ ولد الملاعنة 


(قال مالك: إذا لاعن الرجل امرأته قبل أن یدخل بھا) أي قبل البناء 
(فلیس لھا إلا نصف الصداق) قال صاحب ا(المحلی): وھو قول أبي حنیفة 
والشافعيی واختلف فيه عن اَل اٰھ. 

قال الباجي''': لھا نصف الصداق؛ لن الفرقة وقعت بسبب الزوج علی 
وجه لا یعلم بە صدقه کالإعسار بالنفقةء وحکی الشیخ ابو القاسم في تفریعه: 
نہ لا شيء لھا من الصداق؛ ووجه ذلك أنە فسخ قبل البناء اھ. 


فاق ال و 01ل قق ہت کرت ارجا فرلا اء او کی ملضرت تھا 
في أأنه یلاعٹھاء قال ابن المنذر: أجمع علی ھذا کل من نحفظ عنە علماء 
الأمصاں منھم عطاء والحسن والشعبي والنخعي وعمرو بن دینار وقتادةۃ ومالك 
وأھل المدینةء والثوری وأھل العراق والشافعي؛ فإن کانت غیر مدخول بھا 
فلھا نصف الصداق؛ لأنھا فرقة منەء کذلك قال الحسن وسعید بن جبیر وقتادة 
ومالك. وفيه روایة أآخری: لا صداق لھا؛ لآن الفرقة حصلت بلعانھما 
جات اھ . 


)١١(‏ میراث ولد الملاعنة 


یعنی حکم میراث ھذا الولد الذي لاعن فيه اأبوہ وم وستاقی ھذہ 
الترجمة مکررة فی کتاب الفرائعض بقوله : میراث ولد الملاعنة وولد الزناء 
وکرر فیھا الإمام ھذین الاثرین ولم یذکر غیرھما. 


)١(‏ ا( المتقی) (/۸۲)۔ 
(٢‏ (المغني؛ .)٦٦٢٤١/۱۱(‏ 


۲۰٣ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱١٥١١(‏ حدیث 


6 خی عم 


و رھ ومو۔ے 
نه بَلعْه ان غروٰۃ بن 
وھ دن 


٦/۱٦‏ - حدثني بی و او 
إِذَا مات وَرِتَنْهُ أَمهُ 


الزىیر کَانَ َقُولٌ في وَلَیٍ الْمْلَاعَتَة وَوَلّدٍ الژّنا 
حَقَهَا في کِتَابِ الله تعَالَی. عو لأئه عُنَوقُم. وَيرِٹ الْبَقيَة 


َ آئك إِنْ گان مَوْلَاۃ. وَإِنْ کَانَتْ عَرَبية وَرِنّتْ حَقّھَا. وَوَرِنّت 


4 مُو خْقُوقهُم. وَكَانْ مَا بَقِیَ لِلَمسْلِمينَ. 


تەُ لامّه 
٦.-۔‏ (مالك أنه بلغه أن عروة بن الزبیر کان یقول في ولد 
الملاعنة) بفتح العین وکسرھاء وھي التي وقع اللعان بیٹھا وبین زوجھا (وولد 
الزنا) بالجر تحت في (إنه إذا مات) کل واحد منھما (ورثته أمه) بالرفع (حقھا) 
بالنصب بدل من ضمیر ورثته (في کتاب ال۵) أي في آیة المیراث وھو الثلث 
و السدس فی قوله عز اسمہ: فا وَلاَبوبّہ لکل ود َتہُمَا شش یکا کے ان کان 
وڈ کن ار بل آڑ ول رکٹ نہ کاو ال کن ک2 لٹ نو لاہ 
اٹہ وورث (إخوتہ لأمہ حقوقھم) السدس للواحد سا للاثتین فصاعداًء 
قال تعالی: ٭وَإِن گادے رَجْل پُورّتثُ صَلَلة أو امْرً ا اہ آَج وا حْت فلگل 


نز إنه 
: 
2 


وَجد مِنْهْمَا الشنش فان ا آَسكَۂر بن وَكَ مَھُمَ شرأےا ٥‏ نی اَلُلُیکا''' 
اي 


وذلك لنه لا یبطل نسبه من جھة أمە؛ لأنه لا یحتاج في إلحاقه بھا إلی 
عقد نکاحء فلا ینتفی عنھا بلعان ولا إقرار بالزناء بخلاف الاب نفی عنہ نسبه 
باللعانء ولم یثبت منە في الزنا؛ لأنه لا یلحق بە إلا بنکاح أو بملك یمین 
(ویرث البقیة) بالنصب أَي ما بقي من نصیب الام والإخوۃ (موالي أمه) في 
موضع الرفع فاعل یرث (إن کانت) الم (مولاة) أي معتقة (وإن کانت عربیة) 
أي حرة أصلیة (ورثت) الأم (حقھا) بالنصب (وورث إخوتہ لأمه حقوقھم) کما 
تقدم (وکان ما بقي) بعد نصیب الام والإاخوۃ (للمسلمین) خبر کان أي یجعل 


۔۱١‎ ء۱١ سورۃ النساء: الاآیتان‎ )١( 


۲٢ 





۸۔ کتاب الطلاق )١٤١(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


0ا3 مَالِث× تََلعبی غن عَلَِقَا بی بَکَار یئل ذكَ: وَعَلی 
ذٰلِكَ أَذْرَکُثُ أمْل الْیِلم بَلَينَا. 


(قال مالك: وبلغني عن سلیمان بن یسار مثل ذلك) الذي بلغني عن 
عروة بن الزبیر۔ 

(قال مالك: وعلی ذلك أدرکٹُ رأي أھل العلم ببلدنا) المدینة المنورۃ؛ 
قال صاحب (المحلی): وھو قول الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: للام فرضھاء 
والباقي یرد علیھاء وإن کان معھا صاحب فرض آاخر یرد الفضل علیھم علی 
قدر سھامھم ویشھد لە ما رواہ عبد الرزاق عن ابن مسعود: (میراث ولد 
الملاعنة کلە لامه٥‏ ویشھد لە من المرفوع ما رواہ ابو داود عن واثلة بن 
الأسقع : تحوز المرأةۃ ثلث مواریث عتیقھا ولقیطھا وولدھا الذي لاعنت 


منه4)ء ھ. 


وقال الموفق''': إن الرجل إذا لاعن امرأته ونفی ولدھاء وِفَرّقَ الحاکم 
بیٹھما انتفی ولدھا عنه؛ وانقطع تعصیبه من جهة الملاعن؛ فلم یرثه هو ولا 
أحد من عصباته وترث أمه وذوو الفروض منە فروضھم؛ وینقطع التوارث بین 
الزوجین لا نعلم بین أھل العلم في ھذہ الجملة خلافاء وإن مات أحذدُھم قبل 
تمام اللعان وَرِلَه الآخجران في قول الجمھور؛ وقال الشافعي رحمه الل: إذا 
اتل الزوجُ لعانه لم یتوارثاء وقال مالك: إن مات الزوج بعد لعانه؛ فإن 
لاعنت المرأۃ لم ترثہ ولم تحَدّ وإن لم ثلاعِنْ ورثئت وخْدَّث. 

واختلف أھل العلم في میراٹ الولد المنفي باللعانء فرّوي عن اأُحمد فيه 
روایتان: إحداھما: أن عصبته عصبة أمه؛ نقلھا الأثرم وحنبل؛ یروی ذلك عن 
علي وابن عباس وابن عمر - رضي ال عنھم -؛ وبە قال الحسن وابن سیرین 
وعطاء والشعبي والنخعي والثوري؛ إلا ان علیا ۔ رضي الله عنه ۔ یجعل ذا 


.)۱١۸ ۔‎ ۱۱٤١ /۹( ا المغنی)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱۱٥١(‏ حدیث 


السھم من ذوي الأرحام أحق ممن لا سھم لە؛ وقدم الردٌ علی غیرہ؛ والروایة 
الثانیة عن أحمد: ان اُمه عصبِتہ فإن لم یکن فعصبٹھا عصبته؛ نقله أبو 
الحارث: وھذا قول ابن مسعود وروی تحوہ عن علي ومکحول والشعبي . 

لما رّوي عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ أن النبي گا جعل میراثٹ 
ابن الملاعنة لام ولِورتھا من بعدھا ورواہ ایا مکحول عن النبي لُ 
مرسلاء وروی واثلة بن الأسقع عن النبي قل نَحُوزْ الْجَرأشَ الحدیث: رواھن 
أبو داود'''ء ولأنھا قامت مقام أبيە وأمه في انتسابه إلیھماء فقامت مقامھما فيی 
حیازۃ المیراثٹ؛ ولآن عصبات الم أَذلوْا بھاء فلم یرثوا منھا کأقارب الأب 
مع . 

رکات زی ین ثابے پُؤڑٹ عن' اہن الَلاغتة گیا پؤڑٹ من غیر:ابن 
الملاعنة ولا یجعلھا عصبۃة ابنھا ولا عصبتھا عصبتہ؛ فان کانت أمه مولاۃ 
لقوم جعل الباقيی من میراٹھا لمولاھا وإن لم تکن مولاۃ جعلە لبیت المال؛: 
وعن ابن عباس نحوہ؛ وبه قال سعید بن المسیب وعروۃة وسلیمان بن یسار 
وعمر بن عبد العزیز والزھري وربیعة وأبو الزناد ومالك وأھل المدینة والشافعي 
وأبو حنیفة وصاحباہ وأھل البصرة؛ إلا أن أبا حنیفة وأھل البصرة جعلوا الرد 

فإذا خلف ابن الملاعنة أماُ وخالاًء فلأمه الثلث بلا خلاف؛ والباقی 
لخالہ؛ لأنه عصبة أمه وعلی الروایة الثانیة هو لھا کل وھذا قول علي وابن 
مسعود وأبی حنیفة وموافقیه إلا اُن ابن مسعود یعطیھا إیاہ لکونھا عصبة؛ 
والباقون بالرد وعند زید البايی لیت المال فان لم یترك ابن الملاعنة ذا سھم 
فالمال لعصبة أُمه فی قول الجماعة؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه: هو بین ذوي 
الآرحام. 


.)٦٦١١ سنن أبي داودہ (۱۱۲/۲ء‎ )١( 


۰۰۳ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٠٥١(‏ باب 


)۱٥(‏ باب طلاق البکر 


ٹم قال'' في آخر البحث: والحکم في میراث ولد الزنا في جمیع ما 
ذکرناہ؛ کالحکم في ولد الملاعنة علی ما ذکرنا من الاختلاف والأقوال؛ إلا 
ُن الحسن بن صالح قال: عصبة ولد الزنا سائرٌ المسلمین؛ لآن أمه لیست 
فراشاء بخلاف ولد الملاعنةء والجمھور علی التسویة بینھما لانقطاع نسب کل 
واحد منھما من أبيه إلا أن ولد الملاعنة یلحق الملاعن إذا استلحقهء وولد 
الزنا لا یلحىٌ الزاني في قول الجمھور. 

وقال الحسن وابن سیرین: یلحق الواطی إذا أقیم عليه الحذُ ویرثەء وقال 
إبراھیم: يَلَحقه إذا جْلِدٌ الحدً أو ملَّكَ الموطوٴ٤٥ٌء‏ وقال إسحاق: یلحقهء وذکر 
عن عروة وسلیمان بن پسار نحوہ؛ وروی علي بن عاصم عن أبي حنیفة أنه 
قال: لا ری بأساً إذا زنی الرجل بالمرأةۃ. فحمَلّت منە أن یتزوجھا مع حملھاء 
والولد ولد لہ اھ 

وقال الشیخ فی د(البذل۷''': نقل في (البحر؛ عن (الذخیرۃ): ثم إذا قطع 
النسب عن الاب وآألحق الولد بالام یبقی النسب في حق سائر الأحکام من 
الشھادة والزکاة وعدم القتصاص علی الاب بقتله ونحو ذلك من الأحکام إلا 
أنه لا یجري التوارث بیٹھماء ولا نفقة علی الأب؛ لن النفی باللعان ثبت 
کعا بخلاف الأأصل بناء علی ظنه وزعمهہ؛ مع کونه مولوداً علی فراشہ؛ وقد 
قال النبي قَلِ: (الولد للفراش) فلا یظھر فی حق سائر الأحکام اھ. 

)٠٥(‏ طلاق البکر 

آى سا طلاق :ال التتقر تھا غراءۃ كانت بکرا ار تا: الا ان 

الغالب فیھا أن تکون بکرأء فترجم بھاء قال الموفق'': أجمع أھل العلم علی 


.)۱۲٢ /۹( انظر: (المغني)‎ )١( 
.)٦٥١٢٥ /۱١( الہذل المجھودا‎ )٢( 
.)٤٥٥ /۱۰( (المغني)‎ (۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب (۷) حدیث 


۳/۷ - حذثني یب یحییٰ عَنْ مَالِِ عَن ابْن يِھاب؛ عَن 


اذھ لکل ایت ظلھراصتتھ ‏ لڈ وٌعحی طلست لات 
الرجعة إنما تکون في العدة ولا عدۃ قبل الدخول؛ لقوله تعالی: بت الَِنَ 
عامثواً دا تکحٹم الممتتِ ثمر طلفسَومن ین قبّل آن تَسسُومک قما لہ عَلَيهنَ مِنْ 
مدُوگا''' الاّیة فتبین بمجرد الطلاقء وتصیر کالمدخول بھا بعد العدة لا رجعة 
علیھاء وإن رغب مطلقھا فیھا فھو خاطب من الخطاب؛ یتزوجھا برضاھا 
بنکاح جدید وترجع إليه بطلقتین وإن طلقھا اثنتین ترجع بطلقة بغیر خلاف 


وإن طلقھا ثلائثاً بلفظ واحد حرمت عليه حتی تنکح زوجاً غیرہ في قول 
اکثر أُھل العلم من التابعین والأئمة بعدھم؛ وکان عطاء وطاووس وسعید بن 
جبیر وأبو الشعثاء وعمرو بن دینار یقولون: من طلّق البکر ثلاثاء فھي واحدة؛ 
وإذا قال لغیر المدخول بھا : أُنت طالق وطالق وطالق لزمه الثلاثء وھو مثل 
فولۃ آئے ظالی دنا وبھذا قال مالك والأوزاعي واللیث وربیعة وابن أبي 
لیلی وحُکكي عن الشافعي في القدیم ما یدل عليهء وقال الثوري است 
والشافعي وأبو ثور: لا یقع إلا واحدة؛ لأنە أوقع الأولی قبل الثانیةء فلم یقع 
علیھا شيء آخرہ کما لو فرقھا۔ 

ولناء ان الواو تقتضي الجمع؛ ولا ترتیب فیھاء فیکون مُوقعاً للثلاث 
جمیعاء فیقعن علیھا کقولەه: أنت طالق ثلااء ویفارق ما إذا فرقھاء فإنھا لا 
ےت وکذلك إذا عطف بعضھا علی بعض بحرف یقتضي الترتیب؛ فإن 
الاولی تة تقع قبل الثانیة بمقتضی إیقاعه اھ. وحکی الباجي مذھب إبراھیم 
النخعي مثل الحنفیة قال: وروي ذلك عن ابن عباس. 


۷۷ہ ۔ (مالك عن) محمد بن مسلم (بن شھاب) الزمري (عن 


.٦٤ سورۃ الأحزاب : الآیة‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )٥١(‏ باب (۷ء) حدیث 


ہ۔ 
تو 
جس 


أَنه قَال: عیفر تا کر اشن ا 0۰" 
بَنْكَکَھَا: فَجَاء تسممتی: فَذمیت مَعه اسْان ےت 


٭ھ 
-- 


َبّاس وَأَبَا هُرَيْرَةَ عَنْ ذُلِكَ. فقَالَا: لا تَرّی أن تَلْكَعَھا حَە عَتَی تع 


زَُوُْجا غَیْرَكَ. قَالَ: نما طلاقي اما وَاجِدَة. قَالَ ابْنُ غَبَا٘س : إِْكَ 
أَرْسَلٰتَ مِن يَيُِ مَا کان لَكَ مِن فُصّل: 





محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان) القرشي العامري (عن محمد بن إیاس 
البکیر) بضم الموحدۃ وفتح الکاف؛ اللیٹی المدنيی؛ ثقة من الثالثةء أي 
الوسطی من التابعینء ووھم من ذکرہ في الصحابةء کذا في هالتقریب!'' (أ 
قال: طٔلَق رجل امرأته ثلائاً قبل أن یدخل بھا) أي قبل البناء بھا (ثم بدا لە) أي 
ظھر لە (آن ینکحھاء فجاء) الرجل المذکور (یستفتي؛ فذھبت) بصیغة المتکلم 
(معه أسال نە) عزا الزرقائی”' لفظ ؛له؛ إلی روایة وعو موجود في جمیع 
النسخ بأیدینا . 

(فسأل عبد اللہ بن عباس وأبا ھریرة عن ذلك؛ فقالا: لا نری أن تنکحھا) 
بصیغة الخطاب (حتی تنکح) بصیغة المؤنٹ الغائب (زوجاً غیرك) لان المطلقة 
ثلاثاً لا ترجع إلی الأول حتی تذوق عسیلة الآخر (قال) المطلق: (فإنما کان 
طلاي إیاھا واحدة) بالرفع؛ ھکذا فيی جمیع النسخ المصریةء وفي الھندیة: 
فإانما کان طلاقي واحدةء وھکذا لفظ محمد. 

قال الباجيی”": یحتمل أن یرید بذلك إنما أوقعھا في دفعة واحدةء وھو 
أن یقول لھا : أنت طالق ثلاثاًء فیجمع ذلك في لفظ واحد (فقال ابن عباس: 
إنك أرسلت مِن یدك ما کان لك من فضل) أي زیادة علی الواحدۃ بإیقاعك 


.)۱۸۲/۲( اتقریب التھذیب؛‎ )١( 
.)۱۹۳ /۳( شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.)۸۳ /۳( ا المتتقی)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٥(‏ باب )۱١٥۸(‏ حدیث 


٥‏ سو ھا حا 


۸۸۰/۸۷۳۸ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْییٰ بْن سَُعیدٍِ عیدِء عَن 
بگیْر بن عَبْد الله بن الْأشمْ عَنِ النْعْمَانِ بُن أَبي غَياش الأَنصَارِیٌ 
م9۶ ا ا کے 


سج 
رف و 8 


فقلت تما لاق ال وَاحدة. صا وا ا ھا ہا و ای اناو وا کہ وھ ینم 





الثلاث فلو اکتفیت علی الواحدة یبقی لك الفضل ذخیرة تستمتع بھا متی 


ھے مل 


سساء 


قال محمد''' بعد أثر الباب: وبھذا نأخذء وھو قول أبي حنیفة والعامة 
من فقھائنا؛ لأنہ طلّق ثلاثاً جمیعاء فوقعن علیھا جمیعاً معاء ولو فرّقھن وقعت 
الأولی خاصة؛ لأنھا بانت بھا قبل أن یتکلم بالثانیةء ولا عدة علیھا فتقع علیھا 
الثانیة والثالثة ما دامت في العدة. 


۸ ۰-۔- (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن بکیر) بضم 
الموحدة وفتح الکاف (ابن عبد اللہ بن الأشج) المدني المصري (عن النعمان بن 
أ٘بي عیاش) بتحتیة ومعجمة الزرقي (الأنصاري) أبو سلمة المدني؛ کان شیخاأً 
کبیراً من أفاضل أبناء أصحاب رسول الل قٍَ من رواۃ الستة إلا أبا داود (عن 
عطاء بن یسار) الھلالي المدني (أنه قال: جاء رجل یسأل عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص) الصحابي ابن الصحابي (عن رجل طلق امرأنه ثلاثاً قبل أن یمسھا؟) أي 
یجامعھا (قال عطاء: فقلت) لعله تعجل في الفتیاء وقد سأل السائل ابن عمرو؛ 
لأنه کان رأیه فی ذلك مستقلاً مخالفاً للجمھور؛ کما عرفت من مذھبه. 


(إنما طلاق البکر واحدة) قال الا 9 یحتمل ان وجھین ؟ إما ان 


.)٤٥٥/٢( انظر: ہموطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)۸۳ /۳( االمنتقی)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٥١(‏ باب )١٥۹(‏ حدیث 


فَقَالَ لی عَبْدُ الله تیی۔ العاص : اما ا۵ك قفاوا1 


تھا وا ناد کے ا2 حَتّی تک رَوْجاً عَيرَ. 
۹ ۔ وحدثني عَنْ 80 عَن یحيیٰ بن می عَن 
نک ال نق الأَتَحْ؛ َئَهُ أَخْبَرَهُ عَن مُعَاوِبَةَ بْن أَبي عَيّاشٍ 


الْأْضَاریء أَنَهُ کان جَالسا مَمَ عَبْد الله بن ایر ر۳٣‏ ه8ؤہ/ 


3.10 





یرید أنە لا یجوز لە أن یطلق إلا واحدةء أو أنه لا یصح أن یلحقھا إلا طلقة 
واحدةء ولا یحمل علی نفي الجواز؛ لأن ذلك حکم المدخول بھا أیضاً مع أن 
جواب عبد الله بن عمرو یمنع ذلكء فلم یبق إلا أن یرید بە آنە لا تلحقھا إلا 
طلقة واحدةء وإن أوقع الزوج علیھا آکثر من ذلكء وھو المعلوم من قول 
عطاءء اھ. یعنی مذھب عطاء في ذلك معروفء کما تقدم. 

(فقال لی عبد اللہ بن عمرو بن العاص: إنما أأنت قاص) بتشدید الصاد 
المھهملق دی بس مھ ای إنما وظیفتك أن تقص علی الناس 
وتعظھم دون أُن تفتیھم (الواحدة تبیٹھا) أي تجعلھا بائنةء کما هو مذھب علماء 
الأمصارء وقد تقدم (والثلاث تحرمھا) یعنيی یقعن علیھاء فلا یجوز لھا أن 
ترجع إليە (حتی تنکح زوجاً غیرہ) وتذوق عسیلته. 

۹۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن بکیر بن 
عبد الله بن الأشج؛ أنہ أخبرہ عن معاویة بن أبي عیاش) بتحتیة معجمةء الزرقي 
(الأنصاري) المدني أُخرج حدیثه أبو داود في اسننه)ء والعجب أنە لم یذکرہ 
الحافظ فی (التقریب) ولا (الٰتھهذیب) ولا (التعجیل) ولا السیوطی فی (رجال 
الموطاً) 5 ترجمته الشیخ - دالہزں''۶ عن (طبقات ابن وچ 
جامع الاأصول۶. 


(أنه کان جالساً مع عبد اللہ بن الزبیر) الصحابي ابن الصحابي ۔ رضي الله 


.)۲۹٢/۱۰( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )١( 


۲۰۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٥(‏ باب )۱١٥۹(‏ حدیث 


وفاوحم ان عفر تن الخطاب قَال: فَجَاءَمْمَا مَُحَمّد بُنْ إِيَاس بن 
الک فَقَال: رَجُلاً مِنْ أَھْلِ البَامَِة َة طَلَقَ امْرَآئه تلاناً قبْلَ ان 


يَذْحْل بھا۔ فا کا ما0 غند :اللہ 07 0 إِنَ 200040۰ 
لتاق قزل: فَاذْمَبْ ئن انل بن عَبَاس وَأَبي هِریيرَة۔ َإني 


رتا مل قاقتہ انال تا مس امھ اتنس حتت 


عنہ ۔ (وعاصم بن عمر بن الخطاب) وٌلد فی حیاة النبي قَيِ ومات سنة سبعین؛ 
وقیل بعدھاء کذا فی (التقریب؛''' 

قال الزرقاني : مات گل وله سنتانء کذا في (الاستیعاب)ء وقال أبو 
أحمد العسکري: ولد في السادسة؛ وذکر الزبیر بن بگار أُن عمر - رضي الله 
عنه - زوجەہ: وأنفق عليه گی آ0 ٹم قال: حسبك؛ وکان من اُحسن الناس 
خاقاَ قال ابن سیرین عن رجل حدثە: ما رأیت أحداً إلا ولا بد أن یتکلم 
ببعض ما لا یرید إلا عاصم بن عمرء وکان طویلاً جسیماً حتی أن ذراعه یزید 


(قال) معاویة: (فجاءھما محمد بن إیاس بن البکیر) اللیثٹي (فقال) 
محمد بن إیاس: (إن رجلا من أھل البادیة طلق امرأنه ثلاثاً قبل أن یدخل بھا 
فماذا تریان؟) أي ما رأیکما في ھذہ المسآألة (فقال عبد اللہ بن الزبیر: إن ھذا 
الأمر) بالنصب بدل من اسم الإشارةء ویروی برفع الأمر علی الخبر وعلی 
الأول ےب رت ھکذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة: ما 
لنا فیه قول" ای ائیسں عتتنا ید زرل مین اترال:افلت: اوای اکن 
محقق (فاذھب إلی عبد اللہ بن عباس وأبي ھریرة) فإنھما من أکابر الصحابة 
(فإني ترکتھما عند عائشة) أي هما إذ ذاك في بیت عائشة (فسلھما) بفتح السین 


.)٢٥ واتھذیب التھذیب؛ (ہ/‎ )۳۸۵ /۱( )١( 
.)٦٦٣١( کذا في (الموطأً) بروایة أبي مصعب‎ (٢( 


۲٥۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥١(‏ باب )۱١٥۹(‏ حدیث 


ہیں 


ہو۔ >٤عج‏ ە کہم بکےہے۔ ےے گچھ۔ کے ے6 وبیتےں,. ۶؟ 
اقُيِنا فَأَخْبرنا فَذْهب فِسَالھَما. فقال ابن عبّاس لابہی هریْرة: افته 
و جج یت تھا یھ ےت وو ںی و ناو وو ۹ ہو کپ ہے 
یا ابا ھریر فقد جِاءَتك معضلة. فقال ابو ھریرة: الوَاحدة تبینھا 
ہے صا جب ہے وی 70 یبھەسے ۔ و ؟ >هك۔ھ ری ربوھ ےَ : یی 
والثلاث تحرمها ختی تنکح زوجا غیْرہ. وقال ابن عباس: مثٹل 
اہہےے 

ذلك . 


7 


سے 


٦ 


وسکون اللام مخفف ا(فاسألھما)ء وھو کذلك في نسخة (ثم ائتنا) بصیغة الأمر 
(فأخبرنا) بجوابھما لنعلم نحن أیضاً بجواب المسألة. 

(فذھب) محمد بن إیاس (فسألھما) عن ذلك (فقال ابن عباس لأبي ھریرۃ: 
أفته یا أبا ھریرةء فقد جاءتك معضلة) بکسر المعجمة أي شدیدٌ ال صاحب 
امختار الصحاح): کل لحمة مجتمعة ممتلئة مکتنزة فيی عصبةء فھي عضلة؛ 
وداء غُضَال؛ وأمر عضالء أي شدید أعیا الأطباءء وأعضلني فلان: آعیاني 
أمرہء وقد أعضل الأمر: اشتدً واستغلق؛ وأمر معضل لا یھتدی لوجھە: 
والمعضلات : الشدائدء وقول ابن عباس ہذا إخبار عن خفاء المسألة عليه؛ 
وتعذر الوصول إلی وجه الصواب فيه. 


(فقال آبو ھریرة: الواحدة تپْينھا) یعني إن طلقھا واحدة تصیر بائنة (والثلاثة 
تحرمھا) یعني إن طلقھا ثلائة تصیر محرمة عليه؛ فلا ترجع إليه (حتی تنکج 
زوجاً غیرہ) وتذوق عسیلته (وقال ابن عباس: مثل ذلك) أي وافق ابن عباس آبا 
ھریرۃ في فتیاہ. 

قال الباجي''': وقد روی طاووس وعطاء عن ابن عباس أنه کان یقول: 
هي واحدة؛ فلعله کان یقول بذلك حتی سمع من قول أبي ھریرة ما تبیّن لە 
الصواب فيهء فرجع إلی القول بەء وقد روی محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان 
ان السائل عن المسألة کان رجلاً من مزینةء وأن ابن عباس قال لأبي ھریرةۃ 
لما آفتی بما تقدم من قولە: زَبَنّھا یا آبا ھریرةء أو نَوَرْنّھا آو کلمة تشبھھاء 


.)۲٥٢ /۱۷( ا المنتقی) (٤/٤۸)ء ولاالاستذکار)‎ )١( 


۲۲۱٠۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱١(‏ باب 
َالمَالكث: رعلی ذلك×- الَيَر عَثتَتان ولثٹ ذَ يك 

ور و یج امھ ہی ا یو کٹ او اد وو و 
الرّجُْل فُلمْ يَذْخْل بھاء إِنَھَا تَجِْرٍي مَجْرّی البگر. الوَاجِدَه تَبْينھَا 
وَاللاٹٔ تَُرْمُها حَتّی تلع رَوْجا غَیْرَه. 


)١٦(‏ باب طلاق المریض 





یعنیي أنە أصاب؛ اھ.. وھذا الأئر أ٘یضاً یؤید ما رواہ الجمھور عن ابن عباس 
ان الثلاثة محرمةء کما تقدم في طلاق البتة. 

(قال مالك: وعلی ذلك؛ الأمر) المرجح (عندنا) بالمدینة المنورۃء وتقدم 
ول الباب اأُقوال الفقھاء فی ذلك . 

(قال مالك: والٹیب إذا ملکھا الرجل؛ فلم یدخل بھا) وطلَقَھا قبل البناء 
بھا (إتھا تجري مجری البکر) وفسر قوله: تجري مجری البکر بقوله: (الواحدة 
تبیٹھاء والٹلاث تحرمھا) فلا تجوز للأول (حتی تنکح زوجاً غیرہ) إذ لا فارق 
بینھماء والمدار علی الطلاق قبل الدخول. 

قال الباجي: قولەه: الثیب کالبکر في ذلك واضخٌ؛ لان الحکم لا یتعلق 
ببیکارتھاء وإنما یتعلق ہأنھا غیر مدخول بھاء اھ. 

وتقدم في أول الباب الإجماع علی أن غیر المدخول بھا تبین بواحدة؛ 


ولم یفرق في ذلك في البکر والثیبء وقد أخرج البیھقي ھذہ الآثار وغیرھا في 
معناھا. 


)١١(‏ طلاق المریض 
حکی صاحب االتعلیق الممجدا'”'' عن اہنایة العینی) فیيه ثنتی عشرة مذھااً 
للعلماء: منھا: أنه لا یقع طلاقہء حکاہە ابن حزم عن عثمانء ومذاھهھب الأئمة 
)١(‏ (۲/ ۳۳٥)۔‏ 


۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦١(‏ باب 


سس و سس سس رٹ رش 010,9 0ٹ جک کک کک ہرہز ہہ ہہ ہہ رک ےڈہڈب 





الأربعة علی ما حکاہ هو وصاحب (المحلی) أربعة أقوال؛ الأول: أُنھا ترثه ما 
لم تتزوّج زوجاً غیرہ؛ وإن انقضت عدتھاء وھو قول ابن أبي لیلی وأحمد 
وإسحاق. 

والثاني : انھا ترله وإن تزوجت بعشرة آزواجء وھو مذھب مالك واللیث 
فی روایة. 

الثالثٹ: لا ترثه أصلاً لا قبل الدخول ولا بعدہء وھو قول الظاعریة وأبيی 
ثور والجدید للشافعي؛ وفي القدیم عندہ الزوج فارٌّ وفي المیراث ثلائة 
أقوال: الأول: مثل قولناء والثاني : مثل قول أحمد؛ والثالئٹ: مثل قول 
مالك. 

والرابع من مذاہب الائمة: أنھا ترثە ما دامت في العدة؛ وھو قول عمر 
وابنە وابن مسعود وأبي بن کعب وعائشة؛ وبە قال المغیرۃ والنخعي وابن 
سیرین وعروة والشعبي وشریح وربیعة بن عبد الرحمن وطاووس والاوزاعي 
وابن شبرمة واللیث والثوري وحماد بن أبي سلیمان وأصحابنا. 

قال محمد في اموطئه): یرثنە ما دُمُنٌ في العدةء فإذا انقضت العدۃ قبل 
أن یموت فلا میراث لھنء وکذلك ذکر هشیم بسندہ عن شریح ان عمر بن 
الخطاب ۔ رضي اللہ عنہ ۔ کتب إليه فی رجل طلق امرأته ثلائثاً وھو مریضء أن 
وَرّٹھا ما دامت في عدتھاء فإذا انقضت العدة فلا میراث لهاء وھو قول 
أبی حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. 


قال صاحب ا المحلی): وھو الذي رواہ ابن أبي شیبة وغیرہ عن عمر 
عو 0 ۰٦‏ رنہ -- ہس ۰ 
قضاء عثمان بعد العدة معارض بقول الجمھور: إنه کان فیھاء اھ. 
)١(‏ ففتح القدیر؛ .)۴/٤(‏ 


۲۲ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٦٦١(‏ باب )۱١٦١(‏ حدیث 


٠۷ء‏ ۔-۔ حذثني بَ کر نے ہر کے یس 
تلع تر عیر او و موی قَال گان أمْلمهُم بيكَ. وَعَن 


۳ 


قال الموفق”': إذا طَلّقَ الرجل امرأتہ طلاقاً یملك رجعتھا في عدتھا لم 
یسقط التوارث بینھما ما دامت في العدةء سواء کان في المرض أو الصحة بغیر 
خلاف نعلمه؛ لآن الرجعیة زوجة یلحقھا طلاقه وظھارہء ویملك إمساکھا 
بالرجعة بغیر رضاھا ولا ولیٌ ولا شھود ولا صداق؛ وإن طلقھا في الصحة 
طلاقاً باثناً أو رجعیاً فبانت بانقضاء عدتھاء لم یتوارٹا إجماعاً. 

وإن کان الطلاق في المرض المخوف؛ ئثم مات من مرضه ذلك فی عدتھا 
ورثتهء ولم یرثھا إن ماتت. پُروی ذلك عن عمر وعثمان - رضي اللہ عنھما ‏ وبە 
قال عروۃ والحسن والنخعي والثوري وآبو حنیفة في أھل العراق؛ ومالك في أُھل 
المدینةء وھو قول الشافعي القدیمء وروي عن عتبة بن عبد الله بن الزبیر: لا ترث 
مبتوتةء ورّوي ذلك عن علي وعبد الرحمن بن عوف - رضي اللہ عنھما -. وو قول 
الشافعي الجدید؛ والمشھور عن أحمد أنھا ترثه في العدة وبعدھا ما لم تتزوج 
ورّوي عنە ما یدل علی أُنھا لا ترث بعد العدة اھ. 

۰ء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن طلحة بن عبد اللہ بن 
عوف) الزھري المدني القاضي ابن أخي عبد الرحمن بن عوف یلقب طلحة 
الندی؛ ثقةء مکثر؛ فقيهء مات سنة ۹۷ وھو ابن ۷۲ سنة من رواة البخاري 
والأربعة (قال) الزھري (وکان طلحة أعلمھم بذلك) الخبر الاّتي من طلاق ابن 
عوف وتوریث عثمانء ولعله قال ذلك؛ لأن الرواة مختلفة فی ھذہ القصة من 
ان توریث عثمان ۔ رضي اللہ عنە - کان في العدة أو بعدھا (وعن أبي سلمة) 
عطف علی طلحة (ابن عبد الرحمن بن عوف) أنھما قالا : (أن عبد الرحمن بن 
عوف) اأحد العشرة المبشرة. 


۔)۱۹٤//۸(‎ )١( 


۲۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


طلق امراته التة وَمُوَ مَرِیضٌ. لور تھا وو یں کرو وو رو وا دیو 





(طلق امرأته) اسمھا تماضر بنت الأصبغ الکلبیة الصحابیةء قال النووي 
في اتھذیب اللغات'''': هي بضم التاء وکسر الضاد المعجمة آخرھا راء 
مھملةء وأبوھا الأصبغ بفتح الھمزة وسکون الصاد المھملة وبعدھا موحدة 
مفتوحة ثم غین معجمة. 


قال الحافظ في (الإصابةا''': تماضر بنت الأصبغ بن عمرو بن ثعلبة 
وقیل : و سس وت وذکر ابن سعد بسندہ أن النبي لا 
بعث عبد الرحمن بن عوف إلی بنی کلب؛ فقال: إن استجابوا لك: فتزوج ابنة 
ملکھم أو سیدھم؛ فلما قدم عبد جا دعاھم إلی الإسلام. فاستجابوا وأقام 
من أقام منھم علی إعطاء الجزیةء فتزوج تماضر بنت الأصبغ بن عمرو ملکھم؛ 
ٹم قدم بھا المدینةء وھي أم أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ قال محمد بن 
عمر یعني الواقدي: هي أول کلبیة نکحھا قرشي؛ ولم تلد لعبد الرحمن غیر 
أبی سلمةء قال الواقدي: ثم تزوجھا الزبیر بن العوام بعد ابن عوف؛ فلم تلبث 
عندہ إلا یسیراً حتی طلقھاء وروي أنە کان في تماضر سوء خلق. 

(البتة) أي ثلاث تطلیقات. قال الباجی”': یرید أن طلاقه إیاھا کان 
البتةء فیحتمل أنە کان یری إباحة ذلكء ویحتمل نہ :2921 واحدة فی آخر 
ثلاث تطلیقات: فکانت تلك التطلیقة بَنَةٌ؛ لیا بھا تبین عنه اھ. وك 
اتی ھو المتعین ھھناء لما في 9 تھذیب النووي) (والاصابة) من غیر طریق أنه 
کان طلقھا فی مرضه تطلیقةء وکانت آخر طلاتھا ۔ 


/۲/١( )١(‏ ۳۳۳)۔. 
(۲) (٣/۳۳/۸)۔‏ 
)٣(‏ ا المتتفے ) .)۸۵/٤٥(‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱١١١(‏ حدیث 


2 


2ن 1 غعنان ہار کت اش عٹتھا 
۱ء ۔ وحثشني عَن مَالِلبٍء عَیْ عَبّد الله بن الَفَضْلء 
َنِ الْأَعْرَج؛ أُنَ غُنْمَانَ بْنَ عَفَانَ ا اب مُگُمل فوااد روا کاو 


(عثمان بن عفان منه) أي من ابن عوف (بعد انقضاء عدتھا) قال النووي في 
١تھذیب‏ اللغات!ا''': ھکذا جاء فی روایة مالكء وجاء فی روایة الشافعی عن 
غیر مالك ان عبد الرحمن مات وھي فی العدۃ: فورٹھا عثمان. وذکر الروایتین 
ابن الأئیر فی (شرح مسند الشافعي) اھ. 

و عن ابن وت أُنه قول اوح 0 اون 3 رج 
۰ھ" وھ عثمانُ فی العدةق وحدیث ان شھاب مقطوع 

وفی (الجوھر النقی) عن الاستذکار''': اختلف عن عثمان ھل ورّٹ 
زوجة عبد الرحمن فی العدۃ أو بعدھا؟ واأصح الروایات أنه ورّٹھا بعد انقضاء 
العدةء ۔ھ. 


وفيی (المحلی): قال ابن داود والماوردي: فصولحت من ربع الٹمن علی 
ثمانین ألفء قیل: دنانیر وقیل: دراھم اھ. 

۱ءءء۔ (مالك عن عبد اللہ بن الفضل) بن العباس بن ربیعة الھاشمي 
(عن الأعرج) عبد الرحمن بن هرمز (أن عثمان بن عفان) ۔ رضي الل عنه - 
(ورثٹ) بتشدید الراء (نساء ابن مکمل) وفيی النسخ الھندیة : (من مکمل) وھو 
والزرقانی وغیرھماء وفی (المحلی): بزنة الفاعل من الاإفعال أو التفعیل؛ اھ. 
قال الباجیي : یرید - واللہ اأعلم ۔ عبد الرحمن بن عبد الرحمن بن مکمل المدني 


۔)۳۳٣/۲/١(‎ )١( 
.)٢٦٢٢ /۱۷( )۲( 


۲۰۰۵ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦٦١(‏ باب )۱١١(‏ حدیث 
22 ےو ا مرو ےی کو نف 
منە. وکان طلمَهھن وھوٗ مریض . 


الاقتی اھہ. لکن عامة أُھل العلم غلیٌ آن اسْمه عبد اللہ بن مکمل بن 
عوف بن عبد الحارث: ذکرہ الطبريی وعمرو بن شبة فی الصحابةف واستدرکه 
ابن فتحونء وقال: آکثر ما یأتی في الروایات ابن مکمل غیر مسمی. 

قال الحافظ : وسماہ بعضھم عبد الرحمن؛ وھو وھ وإنما عبد الرحمن 
ابنە وذکرہ الحافظ في 0 الإصابةا''' في القسم الأول فقال: عبد اللہ بن 
مکمل بن عوف بن عبد الحارث بن زھرۃة بن کلاب؛ وذکرہ ابن شبّة في 
الصحابة وقال: إنه اتخذ داراً بالمدینة عند دار القضاءء وأراہ الذی توفی فی 
عھد عثمان بعد أن طلق نساءہء وذکر الزبیر فی النسب: أزھر بن مکمل أخا 
هذاء وذکر لە قصةء وآأنه عاش إلی خلافة عبد الملكء اھ. ونساؤہ کن ثلاثاء 
کھا :راہ عیدة :الر رقف رک الھقی لی روازت تضام طتافے ومن اھ ھت 
فی ام حکیم بنت قارظ ورٹھا من عبد اللہ بن مکمل (منه) أي من ابن مکمل 
(وکان طلقھن وھو مریض) ئثم مکٹ بعد طلاقه سنتین؛ فورٹھن عثمان بعد 
انقضاء العدةء کما رواہ أیضاً عبد الرزاقء قاله الزرقاني. 

وقال الباجي'”': لا یعلم من ھذا الحدیث ھل تُوُثُي بعد انقضاء عدتھا 
و قبل ذلك؛ وإن کان قد روی عبد الرحمن بن ھرمز أن نساءہ کن ثلاث 
إحداھن جویریة بنت قارظ وأنه طلق اثنتین منھن في فالج أصابہ ثم مک 
بعد طلاقه إیاھما سنینء وأنھما ورثتاہُ وإن کان منھن من لم یدخل بھاء فطلقھا 
وھو مریض٤؛‏ و من انقعضت عدتھا وتزوجت بعد انقضاء عدتھاء وذلك کله 
سواء عند مالك ترثه علی کل حال؛ خلافاً لاہی حٹیفة فی قولہ: لا ثرث 
المطلقة قبل الدخول ولا بعد العدۃء ٢ھ.‏ 


۔)٦۳۳‎ /٥/٤٢٣( )١( 
.)٦٦ /۷( مصنف عبد الرزاق)‎ (6 )٢( 
.)۸٦/٤( ا( المتقی)‎ )۴( 


3٦ 





۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱٢٦٦١(‏ حدیث 


سے عو سو اہ کا 


۳٢‏ ٭8٭ َنَّهُ سَمع رَبِيَعَةً بن 
کَ عَبدِ الِرّحمن نول بَلَعيي أَنَ امْرَأة عَبْدِ الرَّحمٰنِ بْنٍ عوفِ سَالنُ 
ےتا فَقَالَ: ِا جضتِ ثُمٌ طِھُرتِ ٤‏ فاؤِنینِی . فُلمْ تحضْ حَتّی 
ترفن یڈ الڑغلن ا عڑف کَلَنًا طَِھُرّث آََتَْهُء فَطلَقَها البَتَةَ. أو 
تلیقةً. لم یکن بَقِي له عَلَيْهَا من اللاق عَيْرْا. : وَعَبْة الَخلن بن 


7 کر وت 


عوفِ يَوْمَیْلٍ مَرِیض . تنا مات بن نات نے بعد انقضاء 
عِدَّتھَا ۔ 





٦۲‏ ۔-۔ (مالك أنهە سمع ربیعة) الرأي (بن أبي عبد الرحمن بقول: 
بلغنی أن امرأة عبد الرحمن بن عوف) وهي تماضر المذکورة قبل ذلك؛ 
0 ھکذا أأُخرجه البيھقيی فی ۶“ ابن بکیر عن مالك (سألته 
أن یطلقھا) لما وقع بینھما شيء من النزاع (فقال: إذا حضت) بتاء الخطاب 
المؤنث (ثم طھرت فاذنیني) بذال معجمة والمدء أي اأعلمیني؛ وقال ذلك 
مراعاۃ لسنة الطلاق؛ لأنه قد کان أصابھا في ذلك الطھرء وسنة الطلاق ان 

(فلم تحض حتی مرض عبد الرحمن بن عوف؛ فلما طھرت آذنته) أي 
اأعلمتہ ذلك برسول بعثته إليه (فطلقھا البتة) أي ثلاثاً (أو تطلیقة لم یکن بقي لە 
علیھا من الطلاق غیرھا) شك من الراويء والثاني هو المتعین من الروایات کما 
تقدم . ۱ 


(وعبد الرحمن بن عوف یومئذ مریض) فمات في مرضه ذاك (فورٹھا) 
بتشدید الراء (عثمان بن عفان منه) أأي من ابن عوف (بعد انقضاء عدتھا) وھذا 
البلاغ أخرجه بنحوہ ابن سعد عن یزید بن ھارون عن إبراھیم بن سعد عن أَبيه 
وس 0ا0 گاقای قتافی سو علق رکانھ مان اطايشین> فلت رض 


.)۳٦٣٣ /۷( ا السنن الکبری)‎ )١( 


۹۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۱٦١(‏ باب )۱١٦٣(‏ حدیث 


وی - وحذثني غُ مَالِِ شِْ یچہی بن سعیدِ 


ک2 


هاشِمیة والضاری جو و او اع وو ہل ور وآ آواو وو او اج و اوھ وا وااو جوا وتو یہ ویو ار ہے و 





عبد الرحمن جری بینە وبیٹھا شیء؛ فقال لھا: والل لئن سألتنی الطلاق 
لأطلقنك: فقالت: والله لأسالنىكہ فقال: أمالا فاعلمینی إذا حضت وطھرت: 
فلما حاضت وطھرت أرسلت إليه تُعْلِمُه قال: فمر رسولھا ببعض أھل 
فقال: آین تذھب؟ء قال: آرسلٹنی تماضر إلی عبد الرحمن أعلمه أنھا قد 
حاضت ثم طھرت؛ قال: ارجع إلیھاء فقل لھا: لا تفعلء فوالل ما کان لیر 
قسمه؛ فقالت: أنا والل لا آرڈ قسمي؛ قال: فأعلمه فطلتھاء کذا في 
سوا 


٣۳‏ /۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاریي (عن محمد بن 
یحبی بن حبان) بفتح الحاء المھملة والموحدۃ الثقیلةء الأنصاريء قال النووي 
فی (تھذیبهہا'': هو بفتح الحاء بلا خلاف بین أھل العلم من أھل الحدیث 
والتاریخ والاأسماءء ورأیت من پُصَحفه فیکسر حاءہ وھذا غلط بلا شكء ٢ھ‏ 
(قال: کانت عند جدي حبان) بن منقذ بن عمرو بن عطیة الأنصاري الخزرجي 
الصحابي الذي قال لە النبي قٍلُ: لإذا بعت فقل: لا خلابةاء واختلف في 
القصة هھل وقعت لە أو لأبیه منقذ؟ والآکٹر علی الأول؛ مات حبان في خلافة 
عثمان (امرأتان) إحداھما (ھاشمیة) وهي زینب الصغری بنت ربیعة بن 
الحارث بن عبد المطلب؛ کذا في (المحلی؛ وغیرہء والآأآخری (أنصاریة) قال 
النووي في اتھذیب الأسماء): لم أر اسمھاء وقد بظن أُنھا زینب الصغری؛ 
وھذا الظن خطأء فإنھا ھاشمیةء وھي أنصاریة. 


.)۳۳/۸/۱( )١( 
.)۱٥٢ /۱/۱( ا تھذیب الآسماء واللغات؛‎ )۲( 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦١(‏ باب )۱٢١١(‏ حدیث 


مو گور یئ را کنا و و >6 8٥‏ ‫ ےا روب اص ےو وو ےھ 
٭ ۰ 5 ۔ ۰ ٭ 1٦‏ 7 َ 
٠ 2‏ ہے ںےم هہ 1 2و ج ٤‏ 7 و بے - ٤‏ و کا 8 
تحفں. فقالت: آنا آرثه. لم احض. فاختصمتا إلی عثمان بن 
ہے ےہ 
۶7 
ج 


0 1 کیک کو ٤‏ ات ںہ ےن ا ھ2 32 عو وا ور سے 
عَفان. فقضیٰ لھا بالمِیراثِ فَلامّتِ الهَاشِمِيَة عثمان. فقال: ۷ه" 


۳ 





(فطلق الأنصاریة وھي) أي الأنصاریة (ترضع) إِذ ذاك (غمرت بھا سنة ٹم 
ہلك) أي مات زوجھا حبان (ولم تحض) لأجل الرضاع (فقالت: أنا أرٹه) 
لأنی (لم أحض) فلم تکمل عدتي؛ لأنھا کانت من ذوات الحیض٠‏ ولم تصل 
إلی حد الڑیاسء فعدتھا کانت بالأقراء. 

قال الباجي”'': وذلك أن ارتفاع حیض المطلقة یکون لسبب معروف؛ 
ولغیر سبب معروف؛ فأما ما کان بسبب معروف کالرضاع والمرض؛ فاإنھا 
تؤخر للرضاع؛ فانھا لا تعتد إلا بالأقراءء طال الوقت أو قصر؛ وقد احتجٌ 
القاضي أبو محمد في ذلك بالإاجماعء اھ. 

(فاختصمتا) أي الھاشمیة والآنصاریةء وفي النسخ الھندیة: فاختصما: 
بصیغة التذکیر أي الفریقان (إلی عثمان بن عفان) - رضي اللہ عنە - قال الباجي: 
وعندہ علي وزید بن ثابتء فقال لھما: ما تریان؟ فقالا: نری أنھا ترثه؛ لأنھا 
لیست من القواعد اللائي یئسن من المحیض؛ ولا من اللائيی لم یحضن؛ فھي 
عندہ علی حیضھاء ما کان لم یمنعھا إلا الرضاع؛ فانتزع حبان ابنەء فلما 
حاضت حیضتین مات حبانء فورثت منە واعتدت عدَة الوفاۃء قال القاضي 
أبو محمد: فأجمعوا علی أن التأخیر بالرضاع لا یسوغ الاعتداد بغیر الحیض؛ 
ِعَلَلٌوا ذلك بأنھا لیست ممن لم یحضن ولا ممن یئسن من المحیض؛ اھ. 

(فقضی) عثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔ (لھا) أي الأنصاریة (بالمیراٹ) أي 
بالشرکة في المیراث مع الھاشمیة (فلامت الھاشمیة عثمان) ۔ رضي الله عنه - في 
انھا إذا طلقت؛ فکیف اشتراکھا في المیراث (فقال) عثمان - رضي اللہ عنه ۔: 


.)۸۷ /( ا المتقی؛‎ )١( 


۲۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦١(‏ باب )١٦٦١(‏ حدیث 


یَقُول : دا طلَقَ الخل ]مات لان وَھُوَ مَریض قئی کا 





(ھذا عمل ابن عمك) علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ (ھو أشار علینا بھذا) الحکم 
(یعني) عثمان - رضي اللہ عنه ۔ بابن عمھا (علي بن أبي طالب). 

قال الباجي: أراد تطییب نفسھا بأن ما حکم بەء ولامت عليهء لم یحکم 
بہ إلا بعد مشاورة العلماءء وأن ابن عمھا علي ۔ رضي الل عنه ‏ الذي لا تشك 
هي في إشفاقه علیھا وإرادته الخیر لھا هو ممن أفتی بذلك. 

والحدیث أخرجە ل٣‏ مفصلاًء فقد روی بسندہ إلی عبد اللہ بن أبي 
بکر ان رجلاً من الأنصار یقال لە: حبان بن منقذء طلّق امرأته وھو صحیح 
وهھي ترضع ابنته. فمکثت سبعة عشر شھراً لا تحیض؛ یمنعھا الرضاع أن 
تحیض؛ ثم مرض حبان بعد ان طلقھا سبعة أشھر أو ثمانیة فقیل لە: إن 
امرأتك ترید ان ترث؟ فقال لأهله: احملوني إلی عثمان ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
فحملوہ إليهء فذکر لە شأن امرأتەء وعندہ علي بن أبي طالب وزید بن ثابت 
فقال لھما عثمان: ما تریان؟ فقالا: نری أنھا ترثه إِن مات: ویرٹھا إن ماتت؛ 
فإِنھا لیست من القواعد اللائي قد یئسن من المحیض؛ ولیست من الاہکار 
اللاتی لم یبلغن المحیضء ئم ھي علی عدة حیضھا ما کان من قلیل أو کثیں 
فرجع حبان إلی أھهله؛ فأخذ ابنتەء فلما فقدت الرضاع حاضت حیضة؛ ثم 
حاضت حیضة أخری؛ ثم توفي حبان قبل أن تحیض الثالثةء فاعتدت عدۃ 
المتوفی عنھا زوجھاء وورثت . 


٤۹ء‏ ۔ (مالك أنە سمع ابن شھاب) الزھری (یقول) أیضاً: (إذا طلق 
سمع ابن شھاب ي (یقو 
الرجل امرآتہ ثلاث وھو مریض فإنھا ترثہ) مثل ما تقدم عن عثمان وعلي. 


. 7 سنن الببھقي‎ ) )١( 


۲۷/۰۶ 





۸۔ کتاب الطلاق )١١(‏ باب )۱١٦١١(‏ حدیث 

َال مَایِكٌ: وَإِنْ طَلَقَهَا وَمُوَ مَرِیضْ قَبْلَ ان يَلخْل بھَاء فِلَھَ 
7 و یہ روس یں تئیہ و 2 لئے رم مم ۷ود و ور و مس 
يف الصدَاقِ وَلَھَا المیرَاثء وَلا عِدَهَ عَلِيْھَا. وَإِن دَخَل بھَا ئم 
اواب فا ا ا اق ات فی تی می کس سس نات 





(قال مالك: وإن طلقھا وھو مریض قبل أن یدخل بھاء فلھا نصف 
الصداق) قال الباجی: وبہ4 قال مال وعليه جماعة الفقھاء ابن شھاب والنخعيی 
وغیرھم؛ وقال الحسن البصري: لھا الصداق کاملاء والدلیل علی ما نقوله ان 
ہذہ مطلقة قبل البناء بھاء فلم یکن لھا الصداق کاملاء کما لو طلق في الصحة 
(ولا عدة علیھا) خلافاً للحسن في قوله: لھا الصداق والمیراث وعلیھا العدة. 

وقال الموفق”': لو طلّق امرأته ثلاثاً فی مرضه قبل الدخول بھاء فقال 
أبو بکر: فیھا أربع روایات : إحدامن : لھا الصداق کاملاً والمیراث وعلیھا 
العدةق واختارھا ابو بکر وھو قول الحسن وعطاء وأبی عبید: لآن المیراث 
ثبت للمدخول بھا لفرارہ من وھذا فارٌّ وإذا ثبت المیراث ثبت وجوب تکمیل 
الصداق؛ وینبغی أن تکون العدة عدة الوفاۃ. لأنا جعلناھا فی حکم من توفي 
عنھاء وھي زوجة. 

الثانیة : لھا المیراث والصداق ولا عد٥‏ علیھاء وھو قول عطاء ۔ 

الثالثة : لھا المیراث ونصفٗ الصداق؛ وعلیھا العدةء وھذا قول مالك في 
روایة أبی غُبید عنه. 

والرابعة : لا میراث لھا ولا عدة علیھاء ولھا نصف الصداق؛ وھو قول 
جابر بن زیدء والنخعیء وآأبی حنیفةء والشافعی؛ وأکثر أھل العلم اھ. 

(وإن دخل بھا ٹم طلقھاء فلھا المھر کله) لتکملە بالدخول (والمیراٹ) 
مطلقاً عند الإمام مالكء وفيه تفاصیل عند الأئمة کما في أول الباب . 
:)١(‏ (المغني) /٦(‏ ۱۷۲)۔ 


۲۷۱ 





۸۔ کتاب الطلاق (۷) باب 
ألْکُر وَالشّك فی ھٰذا عِنْدَنَا سَوَا. 


(۷) باب ما جاء فی متعة الطلاق 





(قال مالك : البکر والئیب فی ھذا الحکم عندنا سواء) إذ لا فرق بین البکر 
والثیب فی ذلك. 


(۱۷) ما جاء فی متعة الطلاق 


قال اش تباركه وتعالی: ولْمللقتِ مک مَتَما بالمتوف 4 الایق قال صاحب 
(التطلیی الممجا۲':۸ المطلقة لا تل [ن ان ٹکوت۔مدغرلة آو غیر تلغرلة: 
وعلی کل تقدیر لا یخلو ان یکون المھر مسمّی في العقد أو لا؟ فإِن کانت غیر 
مدخولة نل ھت" المتعة عندناء لقوله تعالی: لا جُتا چتَا۔ اخ علیہ 
ان ا1 ا 2 لٍ ول 7 ا کو ت صُوا تھی زا ومیّعوشن )4 وشامر الآأآمر 
الوجوب؛ وبە قال ابن عمر وابن 0“ والحسن وعطاء وجاہر بن زید والشعبي 
والنخعي 200 ۶ھ سیر بج وعنه بے سیت 


قال الموفق''': إذا طلَقتِ المُلَوَضَة'' البٛشع قبل الدخول؛ فلیس لھا إلا 
المتعةء نص علیھا اأحمد في روایة الجماعة وھو قول من ذکں وزاد فیھم 
إسحاق وأبا عبید وأاصحاب الرأيی: وعن اأُحمد روایة آخری ان الواجب لھا 
نصف مھر مثلھاء وقال مالك: المتعة مستحبة؛: لأنہ تعالی قال: ٭حقًا على عَ 


ين6 ە''' فخصھم بھاء فیدل علی أنھا علی سبیل الإحسان والتفضلء ا 


۔)٢٤٥٥‎ /٢( )١( 

)٢(‏ االمغنی؛ (۱۳۹/۱۰)۔ 

() المزوجة بغیر مھر تُسمّی مُقَوضَةٌ بکسر الواو وفتحھا۔ 
)٤(‏ سورۃ البقرة: الأیة .٦٣٢‏ 


۲۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۷) باب 


عون طَلَتْتومُنَ من قِلِ ان توم ود 'ََضتُم هن رِصَة فیصف ما ۴ط 00۰7 

قال الموفق: ومن وجب لھا نصف المھر لم تجب لھا متعذ سواء کانت 
ممن سُمّيْ لھا صداق أو لم يُسَمٌ لھا صداق: لکن فُرِض بعد العقد وبھذا قال 
ابو حنیفة فیمن سمي لھا وھو قدیم فُولي الشافعيی؛ وروی عن اُحمد: لکل 
مطلقة متاعٌ وروي ذلك عن علي بن أبيی طالب والحسن وسعید بن جبیر وأبي 
قلابة والزھري وقتادة والضحاك وأبي ثور لظاھر قوله تعالی : ٭ وَلَثطلقتِ مَتَعٗ 
بالمعروف ۷ك 

ولنا قوله تعالی: لا جْتَاعَ عَلگ ان علق ال تَا آغ تََسُوْمُنٌ آڑ ٹرش 
لس یمن ٹم قال: اون إن طَلَقْتوفُنَ ین قِل ان سیف :وق و و ا 
َرَسَةک الایقت فخص الأولی بالمتعةء والكثانیة : بنصف المفروض مع تقسیمه 
النساء قسمین. وإثباته لکل قسم حکماً فیدل ذلك علی اختصاص کل قسم 
بحکمە؛ اھ. 

وفی الصورتین الباقیتین من الصور الأربع تستحب المتعف وعند الشافعی 
المتعة مستحبةً في الجمیع کذا في (ٴالبنایة وغیرھاء اھ بزیادة من (المغني). 

وفی (المحلی): قال الشافعی فی الجدید وأحمد فی روایة: تجب لکل 
مطلقة إلا لغیر المدخولة المفروض لھا فھي سُنة فيی حقھاء ویٔحکی عن علي؛ 
وقال أبو حنیفة وأحمد فی روایة: یستحب للمدخولة مسطلقت وتجب لغیر 
المدخولة التي لم يیْسَمٌ لھاء فإذا سُمّي لھا لم تشرع في حقھاء اھ. 
)١(‏ سررۃ الأحزاب : الایة .٦٤‏ 
(۲) سور البقرة: الأیة .٤٤٢‏ 


۲۷۷۴۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۷) باب )۱۱٦١١(‏ حدیث 


ٹم قال الموفق'': إن المتعة معتبرۃ بحال الزوج في یسارہ وإعسارہ؛ 
نص عليه أحمدء وھو وجةٌ لأصحاب الشافعی؛ والوجه الآخر قالوا: معتبرة 
بحال الزوجة لآن المھر معتبر بھاء کذلك المتعة القائمة مقامهء ومنھم من 
قال: یجزئ في المتعة ما یقع :- عليه الاسمء کما یجزئ في الصداق ذلك: ولنا 
قولہ تعالی : فاعَلی الع فَدَرّمُگ الاّیةء وہذا نص في أنھا معتبرۃ بحال الزوج۔ 

ٹم اختلفت الروایة عن أحمد فیھاء فروي عنه أعلاھا خادمء ھذا إذا کان 
موسراء وإن کان فقیراً مَنَعَهَا کُسُوَتھا درعاً وخماراً وثوباً تصلي فیەء ونحو ذلك 
قال ابن عباس والزھري والحسن؛ قال ابن عباس: أعلی المتعة الخادمء ثم 
دون ذلك النفقةء ثم دون ذلك الکسوۃ؛ ونحو ما ذکرنا فی أدناھاء قال الثوري 
والأوزاعي وعطاء ومالك وأبو عبید وأصحاب الرأي؛ قالوا: درعء وخمار 
وملحفة. 

والروایة الثانیة: یرجع في تقدیرما إلی الحاکم؛ وھو أحد قولي 
الشافعی . وذکر القاضی فی (المُجَرّدا روایة ثالثة اُنھا مقدرۃ بما یصادف نصف 
مھر المثل؛ وھذہ الروایة ضعیفة. 

وفيی (موطاأً محمد): أدنی المتعة لباسھا في بیتھا الدرع والملحفة 
والخمار وفی الھانش''' عن و٘البنایة4: التقدیر بٹلائة أثواب مروَیٌ عن عائشة 
وار بن عبہاس 9 0" والحسن والشعبي 

٥ءٌءٗ۔۔‏ (مالك أنه بلغه أن عبد الرحمن بن عوف طلق امرأأة له) وھمی 
اضر المذکورة في الباب السابق (قُمتٌع) إیاھا (بولیدة) أي أمة سوداءء وأخرج 


.)۱٢٤٤ /۱۰( (المغني)‎ (١) 
۔)٢٤٥٥/٢٥( ە التعلیق الممجد)‎ )٢( 


۲۷٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۷) باب )۱١٦١(‏ حدیث 


٦‏ ۸+۔-۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بُن 
فور ان ات 0:لک مطلفد مَنہ الا انی تطلقٰ وقد رض 
۰ ا ہىم 2ہے6 کے مھے ہو مھ 7 وے۔ ۳۴ ً 
لها صداق ولم تمس فحَسّبھا نِضف ما فرض لھا. 

س ظر 60۱ کس سے ت ہے ۹ ا ےھ ْ2 ھا 
وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنِ ابْن ىِھَاب؛ أَنَهُ فَالَ: لِکل مُطلقة 


رومےہل 


منعه . 


مس ںا ۶ کے 7 ۱ 7 1ک“ صەدھ ا ,۔ 
قال مَالك: وَبَلْعَنی عَن القاسِم بن مُحَمَّدٍ مثل ذلك. 


ابن سعد عن ابن نمیر عن محمد بن إسحاق عن سعید بن إبراھیم عن أببە عن 
آم کلثوم جدته قالت: لما طلق عبد الرحمن امرأته الکلبیة تماضر مَتّعھا بجاریة 
سوداءء زاد في روایة کما في (الاستذکارا''“: قیمتھا ثمانون دیناراً. 

۱7٦‏ ۔۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه کان یقول: لکل مطلقة 
متعة) جبراً لما نالھا من کسر الطلاق قال الباجي''': اختلف العلماء في المتعة 
فذھب مالك إلی أنھا لیست مما یجبر علیھا المطلّق ولا یحکم بھا عليه؛ قال 
مالك: إنھا لح علی الزوجء ولا یقضی بھا علی الزوجء ولیحرّضه السلطانء ولا 
تحاص الغرماء بھاء وکل فُرْقَةٍ من قبل المرأة قبل البناء أو بعدہ فلا متعة فیھاء 
وُوَخَتَتَلك آ ھا التي اختارت الفراق فلا تسلی (إلا التي تطلق وقد فرض) أي سُمّي 
عند العقد (لھا صداق ولم تُمَس) ببناء المجھول أي طلّقت قبل البناء (فحسبھا) أي 
کافیھا (نصف ما فرض لھا) لأنه عز اسمه خصھا بنصف المفروض مع تقسیم النساء 
قسمینء کما تقدم فی کلام (المغني)؛ ولأنه لم یحصل لھا کبیر کسر وبضعھا باق. 

(مالك عن ابن شھاب) الزھري (أنه قال: لکل مطلقة متعة) وتقدم في أول 
الباب مذھب الزھري إیجاب المتعة. 


(قال مالك: وبلغني عن القاسم بن محمد) بن أبي بکر الصدیق (مٹل ذلك) 
)١(‏ (۱۷/ ۱۷۸)۔ 


.)۸۸/( ا المتقی)‎ )٢( 


۷۵ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۸) باب 
ےہ ہ۔ ]ٗہ ۔ 1 ڈاےہْھ نوم ٴُ 1ئ 2 1 
ال مَالِكُ: لَیْسَ لِلْمْنْعَةِ عِنْدَنًا عَذُ مَعْرُوث. فِي فَلِبلِھَا ولا 
گُرھا۔ 


ے۔ 


(۱۸) باب ما جاء في طلاق العبد 


الذي ذکر عن الزھري (قال مالك: ولیس للمتعة عندنا حَدٌ) بشد الدال أي 
مقدار (معروف في قلیلھا ولا کثیرھا) قال الباجی': وھذا علی ما قال مالك: 
لا حَذ في جنسھا ولا قدرھاء قال مالك: وھي علی قدر الرجل والمرأة لقوله 
تعالی : لعل الویع فَدرم وَعَل المقَتر فدرو4 اھ. 


ید سی 


قال الدردیر: ندب المتعة: وهي ما یعطيه الزوج ولو عبداً لزوجته 
المطلقة زیادةً علی الصداق لجبر خاطرھا علی قدر حاله قال الدسوقي: إن 
قلتَ: أيٌ فرقِ بیٹھا وبین النفقةء حیث رُوعي في النفقة حالھاء وفي المتعة 
حاله فقط؟ قلت : الفرق أن المطلقة انکسر خاطرھا بالفراق؛ والفراق جاء من 
قبلەء فروعي فیھا حاله. ونفقة الزوجة مستمرة؛ فلمشقتھا رُوعي فیھا حالھا 
اھ. وتقدم في أول الباب أقوال العلماء في مقدار المتعة . 


(۱۸) ما جاء فی طلاق العبد 


قال الموفق''': إن الطلاق مُعتبرٌ بالرجال؛ فإن کان الزوج خْرّاء فطلاقہ 
ثلاٹٌ: حرة کانت الزوجة أو أمة وإن کان عبداء فطلاقه اثنتان حرة کانت 
زوجته أو أمةء فإذا طلّق اثنتین حَرْمَتٍ عليه حتی تنکح زوجاً غیرہء روي ذلك 
عن عمر وعثمان وزید وابن عباس ۔ رضي اللہ عنھم -؛ وبه قال سعید بن 
المسیب؛ ومالك والشافعي وإسحاق وابن المنذرء وقال ابن عمر: أیھما رق 
نقص الطلاقٰ برِقەء فطلاق العبد اثنتانء وإن کان تحته حرةء وطلاق الأمة 


۔.)۸۹/١(‎ )١( 
.)۵٥٥ /۱۰( (المغني؛‎ (٢( 


۲۷۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۸) باب (۷) حدیث 


۷ ۔ حظثني بَحْیّیٰ عَن مَالِكٍء عَنْ آأبي الرْنَاوِء عَنْ 
سُلِيْمَان بن یَسَار؛ أَنْ تُقُيعاَء مُکَاتباً کان لام سَلَمَةَ روج اللبی یا 


اثنتانء وإن کان زوجھا جرآک وبهە ا خذ ابو ثوں کما قال انان ا 


وروي عن علي وابن مسعود أن الطلاق معتبر بالنساء فطلاق الأمة 
اثْتقات را کان الزوج أو عبداًء وطلاق الحرة ثلاتٌء حراً کان زوجھا أو 
عبداًء وبە قال الحسن وابن سیرین وعکرمة وعبیدة ومسروق والزھري والحکم 
وحماڈ والثوري وأبو حنیفةء لما روت عائشة - رضي اللہ عنھا - عن النبي ليٍ 
أنه قال: (طلاق الأمة تطلیقتان وقرؤُھا حیضتان) رواہ أبو داود وابن ماجە''. 


ولنا أن الله تعالی خاطب الرجال بالطلاق؛ فکان حکمە معتبراً بھم. 
وحدیث عائشةء قال أبو داود: راویه مُظاهرْ بن أَسْلُم منکرُ الحدیث؛ وقد 
أُخرجه الدارقطني في اسننہا'' عن عائشة قالت: قال رسول اق : (طلاق 
العبد اثنتانء فلا تحل لہ حتی تنکح زوجاً غیرہء اھ 


وأجاب الشیخ في (البذل۷''' عن ضعف مُطّامِرء وبسطه في (التعلیق 
الممجدا'"' وقال: صححہ الحاکم . 


۷ھ (مالك عن أبی الزناد) بکسر الزايی وخفة النون عبد اللہ بن 
ذکوان (عن متاوب سار اتستا خفیفة أحد الفقھاء السبعة (أن 
نفیعاً) بضم النون وفتح الفاء مصغراً (مکاتباً کان لأم سلمة) أم المؤمنین (زوج 
النبي قَلَك) قال الحافظ في اتھذیبەہ): نفیع مکاتب أم سلمةء ذکرہ ابن حبان فيی 


.)۸۹/( انظر: (المتقی)‎ )١( 

(۲) آخرجه أبو داود من کتاب الطلاق (١/٦١۰٢)ء‏ وابن ماجهە (۱/ .)٦۷٦‏ 
(۳) 0(سنن الدارقطني) .)۳۹/٤(‏ 

۔)٦٦۹/۱۰( ہہذل المجھودہ‎ )٤( 

(ہ) (٢/۹١٢)۔‏ 


۲۷۷ 








۸۔ کتاب الطلاق (۱۸) باب )۱۱١۷(‏ حدیث 
آ ان کان تن امْرأء مَ وی این تم أَرَاءَ ان را جکَھا. 
فا ادداج ال پل ان ََني غُنْمَانَ بن عَفَانَء فَيَسْأَله عَن ذلِكَ. 
فَلَقَيَهُ عِنْد الڈرج اذا نے زیو تن ثابتٍ سواہ فامرا سا 


فَقَالا: وٹ فلت تحت 


الثقاتء روی أبو داود فی حدیث مالك أثراً موقوفاً عن سعید بن المسیب أن 
نفیعاً مکاتب أآم سلمة طلَّق امرأته حرةً تطلیقتینء فاستفتی عثمانء فقال: 
حَرّمَتْ عليكء وقال في (التقریب): لعله نافع المتقدمء وقال: في نافع مولی 
ام سلمة مقبول من الثالئثة . 


(أو عبداً لھا) أي لأم سلمة وھذا شك من الراوي وھکذا بالشك في 
7 محمدا وسیأتي فی الروایتین خ الاتن الجزم بأنه کان کات (کانت 


تحته) اي تحت نفیع (امرأة حرة فطلقھا اٹنتین ٹم راد ان یراجعھا) ظناً منه أن 
الحرمة لا تثبت إلا بالئلاث . 


(فأمرہ آزواج التبي قَُ أن يأتي) آمیر المژؤمنین (عثمان بن عفان) - رضي الله 
عنه - (فیسأله عن ذلك فلقيه عند الدرج) بالدال والراء المھملتین المفتوحتین . 
قال الزرقانی”": موضع بالمدینةء وقال صاحب (المحلی): جمع درجة؛ یرید 
بە درجة المسجد؛ وھکذا حکاہ في (التعلیق الممجدا''' عن القاري؛ ولم 
یتعرض لە صاحب امعجم البلدان) وغیرہ ممن تکلم في أماکن ال وھذا 
یؤید الثاني. (آخذاً بید) کاتب الوحي (زید بن ثابت فسألھما) معاً (فابتدراہ 
جمیعاً) أي استقبلاہ بالجواب استعجالاً (فقالاً: حرمت) بضم الراء الخفیفة 
(عليكء حرمت عليك) مرتینء کرراہ تأکیداأء ومعنی التحریم استیفاء عدد 
الطلاق والمنع من الارتجاع إلی الزوجیة حتی تنکح زوجاً غیرہ. 


(١(‏ ؛شرم الزرقانيی؛ (۱۹۸/۳).۔ 
.)٣۰۷/۲( )٢(‏ 


۲۷۸ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۸) باب ۱۱٦۸(‏ ۔ ۱۱۷۰) حدیث 


"... 2 سو ےہ با غن ابن و 


حَرَۃ ت تظلیقئین. تلق عُنْمَان بن عَلَانَ فََال:- حرمت 


سعبید 


ےت ال کلف اشتلیٰ رد ۳ کت قَال: فیطل 
ةَ حْرَة کا ا فقَال یڈ بن قاب: ےت 


یت کو مج ۰ عَِد 7 بن" 


۰ء“ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ تافع؛ 
غَير فان وت إِذًا طَلَقَ الْعَبْدُ امْرَأَتَهُ تَطلِیقَتیْنْء َقَڈ حرٔمَث عَلَیه 


‫َ 


حہ حَتّی تتکع رَوجا غَيْرَہ. حر کات او امت رو کی اون و و دی او و و رووا او 


ہہ 


۸ -۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیب أن 
نفیعاً) مصغراً (مکاتباً) خبر مقدم (کان لأم سلمة) رضي اللہ عنھا (زوج النبي گل 
طلق امرأة حرة تطلیقتین فاستفتی عثمان بن عفان) وزید بن ثابت. کما تقد 
واقتصر في هذہ الروایة علی الواحد (فقال: حرمت عليك) حتی تنکح زوجاً 
آخر۔ 

۹۔:۔ (مالك عن عبد ربه بن سعید) بن قیس الآأنصاري اأُخي 
یحیی بن سعید (عن محمد بن إبراھیم بن الحارث التیمي) تیم قریش (أن نفیعا 
مکاتباً کان لام سلمة زوج النبي قيِ استفتی زید بن ثابت) وعثمان بن عفان 
واقتصر ھھنا انتا علی الواحد کالأول (فقال) نفیع : : (إِني طلقت امرأة حرة 
تطلیقتین فقال زید بن ثابت : حرمت عليك) حتی تنکح زوجاً غیرہ. 

۰ ء ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (کان 
یقول: إذا طلق العبد امرأته تطلیقتین فقد حرمت) بالراء الخفیفة المضمومة 
(عليه حنتی تنکح زوجاً غیر حرة کانت) الزوجة (او أُمة) لآن العبرۃ فيی 

۲۷۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۸) باب (۱۱۷۰۱) حدیث 
وَعِدَةُ الْحْرَةِ ثلاث جیّض . وَعِدَهُ الَأمَة عَیضَتَان. 

الطلدق!؟ عند ابن عمر - رضي اللہ عنه - ومن وافقه للزوج کما تقدم فيی 
أُول الباب مع الخلاف فيه (وعدة الحرة) اذا کانت بالأآقراء (ثلاٹ حیض) 
کونھا ثلاثاً إجماعء والخلاف في أن الثلائة حیض أو أطھار. 


قال الموفق”'': إن عدة المطلقة إذا کانت حرة وھی من ذوات القروء 
ثلاثة قروء بلا خلاف بین أھل العلمء وذلك لقول اللہ تعالی : ط وَلَلَكَتُ 
بب َأَنشيِهِنٗ ثَلكَة قّوَوگج'' والقرء في کلام العرب یقع علی الحیض؛: 
والطھر جمیعأء فھو من الأسماء المشترکةء واختلف أھل العلم في المراد 
بالیةء کما سیأتي بیانھا فی ترجمة مستقلةء وأثر الباب نصّ في أن مذھب ابن 
عمر - رضی اللہ عنه ۔ ان القرء فی العدة الحیض؛ بخلاف ما حکی من مذھبہ 
الم ا۷ا ان یکرت لہ زواقات, 


(وعدة الأمة حیضتان) قال الموفق: أکثر أھل العلم یقولون: عدة الأامة 
بالقرء قرءان؛ منھم عمر وعلي وابن عمر وسعید بن المسیب وعطاء وعبد اللہ بن 
عتبة والقاسم وسالم وزید بن أسلم والزھري وقتادة ومالك والثوري والشافعي 
وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي وعن ابن سیرین عدتھا عدة الحرۃ إلا أن 
تکون قد مضت بذلك سنةء وھو قول داود لعموم قولە تعالی : ولب 


ہے ہے 


ولنا قول النبی کات : (قرء الأمة حیضتان) رواہ ابو داود وغیرہء وھو قول 
عمر وعلي وابن عمر؛ ولم نعرف لھم مخالفاً في الصحابةء وکان إجماعاء 
وھذا یخص عموم الایة. 
)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۲۹۱/۱۷)۔ 


.)۱۹۱/۱۱( ا المغني)‎ )٢( 
.۲۲۸ سورۃ البقرة: الأیة‎ )۳( 


۲۶۰ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۸) باب (۱۱۷۱) حدیث 
نقت اللة تن 
عو 0 0 م8 291 سك 7سب-2: یی کے“ ھ2 ۔‫ ےًَ 

غُمَر گان یَقول: مَنْ أذِن لِعَبْیهِ آن ینک نا لاق لی انم اون 





۵۱ْ ۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنە - (کان 
بقول: من أُذن لعبدہ ٠‏ ینکح) أي یتزوج (فالطلاق) بعد ذلك (بید العبد) ولا 
یستطیع السید ان یطلق زوجة عبدہء وأکدہ َىضعا لقوله: (لیس بید غیرہ) أي 
غیر العبدء ولو کان سیداً أو آخر (من طلاقہ شيء). 


قال الباجي”': یرید أن السید لا یملك أن بُفَرْق بینە وہین زوجتە ولا 
يُوْقَِعٌ علیھا طلاقا ولا یمنع العبد من إیقاع ذلكء وإن کان لە منعه من 
النکاحء وبھذا قال جمھور الصحابةء عمر وعلي وعبد الرحمن بن عوف؛ وبه 
أخذ مالك وأبو حنیفة والشافعي وسائر فقھاء الحجاز والعراق٠‏ ورّوي عن 
جابر بن عبد اللہ وعبد اف سا أُن الطلاق بید السیدء وقال غیرھما: إن 
کان الَے تخت فالطلاق بد الع وت كکَأة افکر اہ نْرَرُجا وك آن رف 
بینھماء اھ. 


: ۱ (" ۱ 
ویشھد للجمھور من المرفوع ما رواہ ابن ماجه والدارقطنيی عن ابن 
عباس قال: (جاء رجل إلی النبی قُ فقال: یا رسول اللہ سیدي زوّجنی أمتهء 
وھو یرید أن يْمَرّق بیني وبیٹھاء فصعد النبي قَيٍ المنبرَء فقال: یا أیھا الناس ما 
بال أحدکم یزوج عبدہ أمتهء ثم یرید أن یفرق بینە وبیٹھا؟ إنما الطلاق لمن 

أخذ بالساقء ٢ھ.‏ کذا فی (المحلی) وغیرہ. 

ثم بَیّن ابن عمر - رضي اللہ عنه - الفرق بین أمة العبد وزوجتە بأنه لیس 
للسید حکم في زوجتە؛ نعم لە حکم في أمتهء فقال: (فإما أن یأخذ الرجل) أي 
)١(‏ ا المتقی) (/۹۰). 
)۲٢(‏ ل9سنن ابن ماجه) (۲۰۸۱)ء و(سنن الدارقطنيی؛ /٥/٢(‏ ۳۷). 


۲۸۱۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۹) باب 


وو ۔ 


٠‏ 1 7و ۸42 کے ا ۔ًٌَ 
غلامہ؛ أْو امة وَلدتہ فلا جُناح عَليه . 


٢‏ شس 


کی 


(۱۹) باب نفقة الأمة إذا طلقت وھی حامل 





یتصرف بالخدمة والوطء (أمة غلامه أو أمة ولیدته) أي جاریته (فلا جناح) أي لا 
إثم (عليه) لآن لە أخذ مال رقیقهہء قال محمد فی (موطئه؛!'' بعد آثر الباب : 
وبھذا نأخذ . 


(۱۹) ما جاء في نفقة الأمة إذا طلقت وھي حامل 

قال الموفق''': إذا طلّق الأمة طلاقاً رجعیّا فلھا النفقة في العدّة لھا 
زوجذء وإن أباتھا وهي حاملٌ. فلا نفقة لھاء لأنھا لو کانت حرة لم یکن لھا 
نفقڈًء فالأمة أولی؛ وإن کانت حاملاً فلھا النفقةء لقوله تعالی: فاوإِن كٗ أُزلّتِ 
حَْل×٭ الایةء نص علی ھذا أحمد؛ وبە قال إسحاق؛ وقد روي عن أبی عبد اللہ 
فی نفقة الحامل روایتانء ھل ھی للحمل أو للحامل بسببە؟ وت ست 
فعلی ھذا لا تجب للمملوکة الحاتان البائن نفقةء لآن الحمل مملوك لسیدھا 
فنفقته عليه. وللشافعي في ھذا قولانء کالروایتین . 

وإن طلق العبد زوجته الحامل طلاقاً بائناً ابی علی وجوب النفقة علی 
الروایتین في النفقةء ہل هي للحمل آو للحامل؟ فإن قلنا: هي للحمل فلا نفقة 
علی العبدء وبە قال مالكء وروي ذلك عن الشعبي لأنه لا تجب عليه نفقة 
ولدہء وإن قلنا: هي للحامل بسببە وجبت لھا النفقةء وھذا قول الاوزاعي؛ اھ. 

وفي (الھدایةا'': إذا طلّق الرجل امرأة فلھا النفقة والسکنی في عدتھا 
رجعیاً کان أو بائناًء وقال الشافعي: لا نفقة للمبتوتة إِلا إذا کانت حاملاً۔ 


.)٢١٥ /۲( اموطاً محمد مع التعلیق)‎ (١) 
.)۳۹۲/۱۱( (المغني)‎ (۲ 
(۲۹۰/۱۱)۔‎ )٣( 


۲۶۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۱۹) باب 


لی کزو لق خر عظ بی رن کائٹ عایة: إِذَا لُم يَكنْ 


له عَلَيْهَا رجعة 
ان ماك وَلَیْسَ عَلّی خُر أَنْ بَستَرّضعَ لائیہء وَمُو عَبْدَ قَوْمٍ 
َخَرين: وا لی فآ لت مس ورای سار منوس جا تاس 





(قال یحیی: قال مالك: لیس علی حر ولا علی عبد طَلَقَا مملوكةً) أي 
طلاقاً بائناً (ولا علی عبد طلّق حرۃ طلاقاً بائناً نفقة وإن کانت حاملا). 


قال الباجی'': پرید الطلاق البائنء فلا نفقة لھا وإن کانت حاملاً لأن 
ابنھا رقیق لسیدھاء فالتفقة تلزمه دون الزوج المطلّقء وبھذا قال الشافعي 
وجمھور الفقھاءء وروي عن الحسن والحکم أن النفقة علی الزوج اتخر بُطلقَ 
الأمة وھي حاملء وأما إن کان الطلاق رجعیا فحکمھا حکم الزوجة في 
النفقةء اھ. 

وفي (المحلی): قال الشافعي: تجب للمبتوتة إذا کانت حاملاً ولو أمة أو 
تحت عبد؛ وقال أبو حنیفة: تجب لھا مطلقاً ولو غیر حاملء ولابن أبي شیبة 
عن الشعبي في العبد یطلق امرأتهء وھي حاملء عليه النفقة حتی تضع؛ ولە عن 
الحسن فی الحرة تحت العبد أو الأمة تحت الحر یطلقانء وھما حاملانء لھما 
الفقةف ا 

(إذا لم تکن لە) أي للزوج (علیھا رجعة) وھذا تفسیر لقوله: بائناأء ووجه 
ذلك ان الرجعیة فی حکم النکاح. فحکمھا حکم الزوجة في النفقة. 

(قال مالك: ولیس علی حر أن یسترضع) أي یتحمل مؤنة الرضاع (لابنە 
وھو) أي الابن (عبد قوم آخرین) بل رضاعه علی مواليه (ولا علی عبد أُن ینفق 


.)۲۹۷ /۱۷( ۹۰)ء وانظر (الاستذکار؛؟‎ /٤( ە المتقی)‎ )١( 


۳ُ۸۶؟۲ 





- کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۱۷۲) حدیث 


١ے‏ ے۔ًٌ 2 >5 ے6 2 < 2ھ 7 مر ْ2 
رکا کل مال سا ھا اھ سن 


إ 
(٦٢ (‏ باب عدۃة التی تفقد زوجھا 


۲( ۔ حتفني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْيٰ بْن سید 
2 7 شود بی العسيٍ 7 ٣‏ ۶ 8 قَال: " "" سی 


ہے 





من ماله) أي مال العبد (علی من”' لا یملك) إیاہ (سیدہ) لأنه إنفاق لمال السید 
علی الغیں فإان مال العبد مال السید (إلا بإذن سیدہ) فیجوز لە حینئذ الانفاق عليه . 
العلماء علی ھذا ممن یقول بالنفقة علی الحامل؛ ومن لا یقول بذلك؛ ۱٢ھ.‏ 
وفی (المحلی): وبە قال سائر أھل العلم . 


)٠(‏ (عدۃ التی تفقد) 
بفتح أوله 7 قافہ 
(زوججھا) 
مفعول تفقد یعني بیان عدة المفقود 
۳۲ءء۔۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن سعید بن 
المسیب أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (قال: أیما امرأة فقدت) بفتح 
القاف (زوجُھا فلم تدر أین هو) وھل هو حیٔ أو مات؟ء (فإنھا تنتظر) بعد 
المرافعة إلی الإمام وحکمە فيه بالفقدان عند المالکیة (أربع سنین ثم تعتذ) عدۃة 
الوفاۃ (أربعة أشھر وعشرا) سواء بنی بھا الزوج المفقود أو لم یبن بھا بعد فإن 
رجع الزوج في ھذہ المدةء فھي زوجتە (ثم تحل) للازواج . 


. مھھذا فی نسخة الشارح‎ )١( 


۶٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۷۳۲) حدیث 


7 پپی۹۹۹۹)+ + ,+// ,0111,11 کک کک رڈ ری ہر ورڈ کڈ کک کک ڑکپ 


قال الباجي''': قوله: تنتظر أربع سنین إلخ لم یعتبر بما أقامت قبل أن 
ترفع إليەء ولو أقامت عشرین سنةء وقال عیسی عن ابن القاسم: المفقود علی 
ثلاثة أوجە: مفقود لا یدری موضعهہ فھذا یکشف الإمام عن أمرہء ٹم یضرب 
له الأجلء آربع سنین. ومفقود فيی صف المسلمین في قتال العدوء فھذا لا 
تنکح زوجته أبدا وتوقف هي وماله حتی ینقضي تعمیرہء ومفقود في قتال 
المسلمین بیٹھمء لا یضرب لە أجلء وبْتَلوّمُ لزوجته بقدر اجتھادہ. 


فالمفقود الذي ذکرہ ابن القاسم أولاًء هو الذي یسال أهله عن وجه 
مغیبهء ووقت انقطاع خبرہ ثم یبحث عن خبرہء فإن لم یوقف علی خبر 
استأنف لھا ضرب اجل أربع سنینء فإن جاء في المدةء أو جاء خبر حیاته 
فھي علی الزوجیةء وإن لم یسمع لە خبر حتی انقضت المدة اعت عدۃ الوفاۃ 
فان جاء في العدة فھي علی الزوجیةء وإن انقطع وانقضت العدة قبل مجیئه أو 
مجيء علم بحیاتەء فقد حَلتْ للازواج . 


وإنما قلنا: إن الإمام یضرب لھا أجلا بعد البحث لما ذکرہ القاضي أبو 
محمد أن ذلك إجماع الصحابة لنه مرویٗ عن عمر وعثمان وعليْ وجماعة 
من التابعین‌ء ولم یعلم لھم فی عصر الصحابة مخالف؛ فثبت آأنه إجماع؛ اھ. 

رتال:الترلق''':إنا غاتپ الرجل :عغن ایرائه لم یخل بن حالیخ: 
اأحدھما: أن تکون غیبة غیر منقطعة بُعغرف خبرہ: ویأتی کتابهء فھذا لیس 
لامرأته أن تتزوّج في قول أھل العلم أجمعین إلا أن یتعذر الإنفاق علیھا من 
مالهء فلھا أن تطلب فسخ النکاح؛ فَیْفْسَخٌ نکاحه. 

الثاني : أن يْنَّد وینقطع خبرہء ولا بُعْلُمْ لە موضمٌء فھذا ینقسم قسمین: 


.)۲۲٤١٢ /۲( اه المنتقی) (/۹۱)ء وانظر (ہدایة المجتھدا (٢/٥٢)ء واالمھهذب)‎ )١( 
.)۲٢٤۷ /۱۱( (المغني؛‎ (٢( 


۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۷۷۲) حدیث 


روہظ ہہ ہہ ہہ ہہک رر ہج ہے ےڈ ہہ ہج ہہ ہے ہہ ہے ہے ےج ےغےغ کڈ ڈڈہ کڈ 


أحدھما: أن یکون ظاھر غیبته السلامةء کسفر التجارة فی غیر مھلكةء وإباق 
العبدء وطلب العلم والسیاحةء فلا تزول الزوجِيُّ أأیضاً ما لم یثبت موثہء روي 
ذلك عن علي؛ واإليه ذھب اہن شُبْرْمة وابن أبي لیلی والثوریٗ وأہو حنیفة 
والشافعي في الجدیدء ورّوي ذلك عن أبي قلابة والنخعي وأبي غبید. 


وقال مالك والشافعي في القدیم: تَرَبٌّص أَربعَ سنینء فتعتذٌ عدة الوفاة؛ 
وتَجِل للازواجء واحتجوا بحدیث عمر ۔ رضي اللہ عنە - في المفقود مع 
موافقة الصحابة ل٭ء ونقل أحمدٌ بن أصرم عن أحمد: إذا مضی عليه تسعون 
سنة .- مَالَفة وھذا یقتضي أُن زوجتە تعتدٌ عدة الوفاۃء ثم تتزوّجء والمذهبٔ 
الأولء لأن هذہ غیبة ظاھرھا السلامةء فلم بُحْكَمْ بموتەء ولآن هذا تقدیر بغیر 
توقیٍ. والتقدیر لا ینبغي أن یصار إليه إلا بالتوقیفِ . 


القسم الثاني: ان تکون غیبة ظاھرھا الھلاكء کالذي يُفقد من بین أھله 
للا آو تھارا و یخرج إلی الصلاة فلا یرجعء أو یمضي إلی مکان قریب 
لیقضي حاجتەء فلا یظھر لە خبرہ أو بٔفقَد بین الصفینء أو ئفُقَد فيی مھلکة 
كبَرْيوٍ الحجاز فمذھب احمدہء الظاھر عنه ان زوجته تََرَبَصٌ أربع سنین فتعتذ 
وتحل للازواج . 


قال الأثرم: قیل لأبي عبد اللہ: تذھب إلی حدیث عمر رضي اللہ عنە؟ 
قال: هو أحسنُھاء بُروي عنه من ثمانیة وجووء ثم قال''': زعموا أن عمر 
- رضي الله عنه - رجع عن ھهذاء مڑلاء الکذابی' وھو قول عمر وعثمان 
وعلي وابن عباس وابن الزبیر وبە قال عطاء وعمر بن عبد العزیز والحسن 
والزھري وقتادة واللیث وعلیٌ بن المدیني وعبد العزیز بن أبيی سلمةء وبە یقول 


(١)‏ فی نسخة: اقالوا)۔ 
)١(‏ کذا علی حکایة قولە۔ 


۲۲٦ 


۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۱۷۲) حدیث 


سیپ ڈٹ ٹپ و ---٤-أ٠,90011111.111111111-11‏ ک۰ کک ہہ ہز کے ےڈ 


مالكء والشافعي في القدیم؛ إلا أن مالکاً قال: لیس في انتظار من یُفّقد في 
القتال وقثت. 

رقالاسیة ین الست تی ابآ الننترہ ین الضْنَین: راس سس لان 
غلبة ھلاکه ھھنا اکٹر ونقل عن أحمدہ کنت أقول: إذا تربصت أربع سنینء 
ٹم اعتدّت تزوّجت٠‏ وقد ارتبثُ فیھاء ومِبٔتٌ الجواب فیھاء لما اختلف الناس 
فیھاء فکأني اأحبِ السلامة وھذا توقٹء یحتمل الرجوع عما قالهء وتتربص 
بدا ویحتمل التورع فیکون المذھب ما قاله أولا۔ 

وقال أبو قلابة والنخعي والثوري وابن أبي لیلی وابن شبرمة وأاصحاب 
الرأيی والشافعي في الجدید: لا تتزوج امرأة المفقود حتی یتبین موته أو فراقہ؛ 
لنااروی: المغیرۂ آن النبي قلٍ قال : (امرأة المفقود امرأتہ حتی يأتي ری 
وروی الحکم وحماد کو لا تتزؤج امرأة المفقود حتی پأتي موته أُو 
طلاہ؛ لأنه شك في زوال الزوجیة فلم تثبت به الفرقة. 

ولنا حدیث عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ وأما حدیثھم فلم یذکرہ أصحاب 
السننء وما رووہ عن علي مرسل؛ والمسند منە مثل قولناء اھ. 

وفي (المحلی): قال أبو حنیفة والشافعي في الجدید وأحمد في روایة: إِن 
زوجة المفقود لا تحلٗ للأزواج حتی یمضي مدة لا یعیش في مثلھا غالبا وِقذرَہ ابو 
حنیفة بمائة سنةء وحَذّہ الشافعي وأحمد بسبعینء وفي (البرھان+: أَنٌ تربْصَھا أربع 
سنینء کان قول عمر ۔ رضي اللہ عنه - في الابتداء ثم رجع إلی قول علي : إنھا 
امرأة ابثْلِیّت؛ فلتصبر حتی يأتیھا موت أو طلاقء رواہ عبد الرزاق”'ء ولە أن ابن 
جریج قال: بلغني أن ابن مسعود وافق علیاً أُن تنتظرہ أبداًء اھ. 


)١(‏ وفي اسنن الدارقطني؛ (۳۱۲/۳) الخبر بدل زوجھا. 
)٢(‏ ا السنن الکبری) للبیھقی .)٦٥/۷(‏ 


(۳) ۸ مصنف عبد الرزاق؛ (۱۲۳۳۲) و(٣۳۳٢۱)۔‏ 


۲۸۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٠٢(‏ باب (۱۷۲) حدیث 
َال مَالِك: وَإِنْ تَرَوَجَت بَمْد الَْضَاءِ عِدَیهَاء فَدَعَلَ بِهَا رَوَْجُھَا 
.ہ9 یو ےھ ۔ کی ٠‏ ہم ہًہےو ۔ے۔ - ٢۱ہ۔‏ 
و لم يَدخل بھا. فلا سُبیل لِرّوُجھا الاوَلِ إِلیّھا. 
کچ ہہ ما وی کہ وم 0--- 09 إ٦‏ َ‫ کو مو جج 
قَالَ مَالِكٌ: وِذْلِكَ الآمْرٌ عِنْدَنًا. وَإِنْ أَفْرگھَا رَرْجُھَا قَبْلَ ان 
سے ہے یو ۶ ۔ؿڈ ۔ : 
تتزڑوج؛ فھو احق بھا . 


أَ 


(قال مالك: وإن تزوجت) زوجاً آخر (بعد انقضاء عدتھا) أُربعة أشھر 
وعشراً بعد أربع سنین (فدخل بھا زوجھا) الثاني (او لم یدخل بھا) بعد فرجع 
زوجھا الأول (فلا سبیل لزوجھا الأول) حینئذ (إلیھا). 

(قال مالك: وذلك الأمر عندنا) انھا بمجرد العقد مع الثاني لا ترجع إلی 
الأول وإن لم یدخل بھا الثاني بعدء قال الباجي''': اختلف قول مالك في 
زوجة المفقود تعتء ثم تزوج فیقدم المفقود قبل أن یبني بھا الثانيیء فقال فيی 
(الموطاأً): لا سبیل للأول إلیھا واختارہ المغیرةء ورُوي عنە أنە قال: الأول 
مت بھا ما لم یدخل الثانيء رواہ ابن القاسم عنه واختارہ اھ. 

قال الزرقانيی''' بعد قول (الموطأً: ثم رجع مالك عن ھذا قبل موته 
بعامء وقال: لا یفیتھا علی الأولء إلا دخول الثاني غیر عالم بحیاتەء وأخذ بە 
ابن القاسم وأشھب؛ قال في (الکافي): وھو الأصح من طریق الائر؛ لأنھا 
مسألة قلدنا فیھا عمر - رضي اللہ عنه - اھ. (وإن أدرکھا زوجھا) الأول الذي 
کان مفقوداً (قبل أن تتزوّج) الثانيی (فھو) أي الأول (أحق بھا). 

قال الموفق””": فإن قدم زوجھا الأول قبل أن تتزوج فھي امرأتەء وقال 
بعض أصحاب الشافعي: إذا ضربت لھا المدةء فانقضت بطل نکاح الأول؛ 
والذي ذکرناہ أولی؛ لانا إنما أبحنا لھا التزوجء لن الظاھر موته فإذا بان 


.)۹۳ /٤( االمتتقی)‎ )١( 


۲( شرح الزرقانيی) .)٠٢/۳(‏ 
(۳( (المغنيی) (۱۱/ .)٦٢٤٤‏ 


۲۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۱۷۲) حدیث 


فا مالک و ائرفت افائن تنک رھ الدی فان ۸ئ التا 
علی مور تی الحظاف 0 200 ھا الال رذ اود فی 
کت 


صَدَاقَها آوْ فی امْرَأَنه. 


حیاً انخرم ذلك الظاھرء فأما إن قدم بعد أن تزوجت نظرناء فان کان قبل 
دخول الثاني بھا. فھي زوجة الأول؛ تد إلیەء ولا شيء لە؛ وإنما التخییر بعد 
الدخولء وھذا قول الحسن وعطاء وخلاس بن عمرو والنخعي وقتادة ومالك 
وإسحاق؛ وإن قدم بعد دخول الثاني بھا خیّر الأول بین اُخذھاء فتکون زوجته 
بالعقد الأولء وبین اُخذ صداقھا فتکون زوجة للثانيی اھ. 


(قال مالك: وأدرکت الناس) ھکذا في النسخ المصریة*'' وفي الھندیة 
أدرکت بعض الناسء والمراد بالناس العلماء أي سمعت أھل العلم أنھم 
(ینکرون الذي قال) أي تقول: (بعض الناس) أي بعض الرواةۃ (علی عمر بن 
الخطاب أنه قال) یعس وھذا الذي حکاہ بعض الناس عن عمر (یخٌّر) ببناء 
المجھول (زوجھا الأول) نائب الفاعل (إذا جاء) بعد تزوجھا الثاني (في) أخذ 
(صداقھا أو في) أخذ (امرألہ) والظرف یتعلق بالتخیبر. 


والمعنی أن بعض الناس حکی عن عمر - رضي اللہ عنه -؛ ان الزوج 
الأول إذا رجع بعد تزوج المرأۃ فھو مُحَيّرٌ في أنە یأخذ المرأة إن شاء أو یأخذ 
الصداق إن شاءء وأھل العلم ینکرونە. 

قال الباجے'۶: وھذا یحتمل وجھین: أحدھما: أنه ینکرون ھذا القول مع 
صحته عن عمر - رضي اللہ عنه - ولکنھم لا یرونە ولا یعملون بە والثاني : 
أنھم ینکرون الروایة عن عمر - رضي اللہ عنه -؛ وھذا قد رواہ عبد الرزاق عن 
معمر عن الزھري عن المسور أن عمر وعثمان قضیا في المفقود أن امرأتہ 


.)۳۰۳ /۱۷( ھکنا في (الاستذکار؛‎ )١( 
۹۳)۔‎ /٤( ا المتقی)‎ )٢( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب )١١۷۳۲(‏ حدیث 


اہم ٹڈ ہر 


تَتَرَبَص أربعَ سنین وأربعة أشھر وعشراً بعد ذلك؛ فإن جاء زوجھا الأول خَیْرَ 

بین الزوجة وبین الصداق؛ قال الزهھري: یغرمه الزوج؛ وقال معمر: تغرمه 
الله اھ. 

وترجم الببھقی فی (سننه؛'٭'' (من قال: بتخییر المفقود إذا قدم بیٹھا وبین 
الصداق ومن أنکرہ)ء ثم أخرج البيھقي قصة الفقید الذي استھوتە الجن؛ ئثم 
رجع؛ وقد تزوجت امرأته بقضاء عمر ۔ رضي اللہ عنه -. فَحَیْرَہ ؛ 0 
وہین امرأتہ وفي طریق: فاختار الصداق؛ قال حماد: وأحسیيه قال: فأعطاہ 
الصداق من بیت المال. 

وفي روایة عن عمر - رضي اللہ عنە ‏ في امرأة المفقودء قال: إن جاء 
زوجھا وقد تزوجت خُر بین امرأته وبین صداقھاء فإن اختار الصداق کان علی 
زوجھا الاسں وإِن اختار امرأته اعتذڈت حتی تحل؛ ٹم ترجع إلی زوجھا 
الأولء وکان لھا من زوجھا الآخر مھرھا بما استحل من فرجھا؛ قال ابن 
شھاب: وقضی بذلك عثمان بعد عمر - رضي اللہ عنه -؛ وکان مالك ۔ رضي اللہ 
عنه - ینکر روایة من روی عن عمر - رضي اللہ عنه - في التخییر. 

ٹم أخرج بروایة ابن بکیر عن مالك قال: ادرک الناس وھم ینکرون 
الذي قال بعض الناس عن عمر ۔ رضي الله عنه - أنه قال: یخیر زوجھا في 
الصداق والمرأةۃء قال مالك: إذا تزوجت بعد انقضاء العدةء فإن دخل بھا أو 
لم یدخل بھاء فلا سبیل لزوجھا الأول إلیھاء وذلك الأمر عندنا. 

ٹم أآخرج عن الربیعء قال: قلت للشافعي: فان صاحبنا قال: أدرکٹ من 
ینکر ما قال بعض الناس عن عمر ۔ رضي اللہ عنه -؛ قال الشافعي: فقد رأینا 
من ینکر قضیة عمر کلھا في المفقود ویقول: ھذا لا یشبه ان یکون من قضاء 


.)٥٤٤٤/۷( )١( 


۹۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب )١۱٦۷۲(‏ حدیث 


ے۔ 


قَالَ مَایِكٌ: وَبَلعَْي أنْ عُمَر بْنْ الْحَطَابٍ فَالَء فِي الْمَرْأَء 
لها رَرْجُھَا وَهُو غَائبْ عَنْهَاء ثُم بُرَاحعھَاء فلا يَبْلَمّهَا رَجْعُْ 
وَكَد بَلعَھا طلَافَهُ ِيَامَا فتر وت إنه إِنْ لے ِهَا رَوُْجُھَا الاخ٘ ا 
لُمْ يَذْخْل بِهَاء فلا سَبیل یِرَوْجھَا الأَوَلِ الَذِي گان ۳ء جا 

00 کالست مو اعت مَا سَمِعْثُ إِلَیٗ: في مھٰذاء دَفي 


الْمَمفقود. 


عمر ۔ رضی اللہ عنه -؛ فھل کانت الحجة عليه إلا أن الثقات إذا حملوا ذلك 
عن عمر - رضي اللہ عنه ۔ لم یتھمواء فکذلك الحجة عليك٠‏ وکیف جاز أن 
یرويی الثقات عن عمر ۔ رضی الله عنه ۔ حدیئثاً ا3ا فنأاخذ بہعضہ؛ وندع 


2 


بعضا؟ 


(قال مالك: وبلغني أن عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنه -؛ (قالء في 
المرأة یطلقھا زوجھا وھو) أي الزوج (غائب عنھاء ثم یراجعھاء فلا یبلغھا 
رجعته) یعني لم یبلغ المرأة خبر الرجوع (وقد بلغھا طلاقه إیاھا) فلما بلغھا خبر 
الطلاق (فتزوجت) بعد العدة (إنه) بکسر الھمزة مقولة عمر (إن دخل بھا زوجھا 
الآخر) أي الثاني (أو لم یدخل بھا) بعد لکن تزوجھا (فلا سبیل لزوجھا الأول 
الذي کان طلقھا) أولا وقد بلغھا خبر الطلاق (إلیھا) ظرف لسبیل. 

(قال مالك: وھذا) المذکور في هذا الباب من مختار الإمام مالك (اأحبٗ 
ما سمعت إلي في ھذا) أي في طلاق الغائب (وفي المفقود) کما تقدم حکمه 
قریباًء ففي المسأًلتین مختار (الموطاً) أن المرأۃ تفوت علی الزوج الأول بمجرد 
العقد بلا توقف علی دخول الثانیء لکن فی مسٗآألة طلاق الغائب أیضا قولان 
لمالك کالمفقود أحدھما: قول (الموطأً؛ والثانی : قول (المدونة). ۱ 


قال الزرقانی'': ھذا مذھبه في (الموطأ)ء ومذھبه في (المدونة) أنھا إنما 


.)٦٠٢ /۳( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 


۲۹۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٢(‏ باب (۱۷۲) حدیث 


تفوت بدخول الثاني فیھما لا بعقدہء وھو المشھور في المذھب . ورأی اللخمي 
اُنھا لا تفوت بدخول؛ وفرق بیٹھا وبین امرأة المفقود بأنه لم یکن في ھذا أمر 
ولا قضیة من حاکم؛ بخلاف امرأة المفقودة اھ. 

وقال الباجي''' في طلاق الغائب: ھذا مما اخثلف فیه أیضاء فقد قال 
محمد بھذا القول في المفقود والمطلّق زوجتہ ولم تعلم برجعتہ حتی تزوجت: 
إِن عقد الثاني علیھا یفیتھاء قال ابن القاسم : ثم إن مالکاً وقف قبل موتە بعام 
أو نحوہ فی امرأة المطلق؛ فقال: زوجھا الأول أحىٌ بھا ما لم یدخل بھا 
الثانی: اٰھ. 

وقال الموفق''': إن زوجّ الرَّجْعِيَّة إذا راجعھا وهي لا تعلم صَحتِ 
المراجعذً؛ لٹھا لا تفتقرٌ إلی رضاھاء فلم تفتقر إلی علھاء فإذا راجعھا ولم 
تعلم؛ فانقضت علَنُھاء ثم تزوَّجَثُء ثم جاء وادّعی أنه کان راجعھا قبل 
انقضاء العدةء وأقام البینة علی ذلك؛ ثبت أنھا زوجته؛ وأن نکاحَ الثاني 
فاسڈ؛ لأنه تزوّج امرأةۃ غیرہ؛ وِثْرَّد إلی الأولء سواءٴ دخل بھا الثاني أو لم 
یدخل بھاء وھذا هو الصحیح؛ وھو مذھب آکثر الفقھاء منھم الٹثوري؛ 
والشافعيیء وأبو عبیدء وأصحاب الرأي. 

وزٌوي ذلك عن علیْ ۔ رضي اللہ عنه - وعن أبي عبد اللہ روایة ثانیة: إن 
دخل بھا الثانيی؛ فھي امرأتهء وبطل نکاح الأول؛ ورّوي ذلك عن عمر 
- رضي اش عنە -. وھو قول مالك؛ وروی معناہ عن سعید بن المسیب؛ 
وعبد الرحمن بن القاسم ونافع؛ لآن کل واحد منھما عقد علیھاء وهمي ممن 
یجوز لە العقد في الظاھر ومع الثاني مزیّة الدخولء فقَْدمٌ بھاء ولأآن الرجعة 
قد صَحُث؛ وتزوٌجت؛ وھهي زوجةُ الأول؛ فلم یصخ نکائُھاء اھ. 


.)۹٤/٤( اه المتقی)‎ )١( 
.)٢٦۷٥ /۱۰( -طا لمغني؛‎ )٢( 


۲۹۲ 





۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۴) حدیث 


)۲٢(‏ باب ما جاء في الأقراء عدة الطلاق وطلاق الحائض 





۸۶۳ص2“ ۔ حذنني رسییٰ عَنْ مَالِلٍِك عَ نافع؛ 3ن 

غَ الله تر ظلق نات مسسشس راس اھ ایی 
)١١(‏ ما جاء في الأقراء 

جمع قرءہ الوارد في قوله تعالی : ف ولب یَلَبَے إَأَنفهنٌ تَلتة 


ک۱ والمراد بیان تفسیر القرء لاختلافھم في أنھا 72 أو الطھر . 


وعدة الطلاق 
ھکذا بالواو فی جمیع النسخ المصریةء وعلی ھذاء فھي مسآألة مستقلة 
أي بیان عدة الطلاق من أنھا تکون بالقروء لا الأشھر کعدۃ الوفاۃء وأما في 
النسخ الھندیة بلفظ (في الطلاق) فھو متعلق بما سبقء والمعنی بیان الأقراء 
الواردة في العدةء فإن القرء لفظ مشتركء ویطلق علی الحیض أیضاً فی کثیر 
من الَضَوضَ کما في أحادیث المستحاضات؛: فالمقصود بیان تفسیر الا فيی 
الطلاق . 


وطلاق الحائتعض 

ھل هو جائز أم لا؟ فالمذکور في الباب علی النسخ المصریة ثلائة 
مسائل؛ وعلی النسخ الھندیة مسألتان. 

۳۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) - رضي اللہ عنه - کذا 
فيی روایة یحیی؛ وظاھرھا الؤرسال إِذ نافع لم یدرك القصةء وقد رواہ جماعة 
في (الموطأً) وغیرہ عن نافع عن ابن عمر - رضي اللہ عنه - أنه (طلّق امرأنه)ء 
قال النووي في اتھذیبہا''' وتبعہ جماعة منھم الذھبي: إِن اسمھا هي آمنة ۔ بمد 


.۲۲۸ سورۃ البقرة: الایة‎ )١( 
القسم الثانيی من الجزء الأول (ص۳۷۴۳)۔‎ )٢( 


۲۹۳ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 


7 ہی یت ے٤‏ ون ×2 کین >ہ ۶ہ رھ امو ے6“ 
رَسشُول الله قللٍ عَن ذٰلِكَ. ۷ 7ر 7٢ ٦‏ 7 ۶ ۴75۴52۳000 





الھمزة وکسر المیم ۔ بنت غفار - بکسر المعجمة وتخفیف الفاء وبالراء -؛ کما 
ضبطه ابن نقطةء وعزاہ لابن سعدہ وذکر أنه وجد کذلك بخط الحافظ أبي 
الفضل بن ناصرء أو بنت عمار بفتح العین المھملة والمیم المشددة؛ قال 
الحافظ”: والأول أولی؛ وأقوی من ذلك ما في اٹل دا من وَرَابة 
یونس عن اللیث عن نافع وفيه قال عمر: ایا رسول اللہ إِن عبد اللہ ظطَلََ 
امرأتہ النواره الحدیثء وھذا الإسناد علی شرط الشیخین؛ ویمکن الجمع بأن 
یکون اسمھا آمنةء ولقبھا النوار . 

(وھیي حائض) جملة حالیّةء زاد اللیث عن نافع تطلیقة واحدةء أُخرجه 
مسل وقال: جوٌد اللَیث فی قوله: تطلیقة واحدةء قال عیاض: یعنيی أنە حفظ 
وأتقن ما لم یتقنه غیرہ ممن لم یفسر کم الطلاقء وممن غلطء ووھمء وقال: 
طلقھا ثلاثاًء ووقع عند مسلم من طریق ابن سیرینء قال: مکثت عشرین سنة 
بُحدّثنی من لا أتھم أن ابن عمر - رضي اللہ عنە - طلّق امرأنَه ثلاثاء ومي 
حائض٠‏ فغأمرہ أن یراجعھاء فکنت لا أتھمھم ولا أعرف وجه الحدیث حتی 
لقیثٌ یونس بن جبیر؛ وکان ذا ثبت فحدثني أنه سأل ابن عمرء فحدثه أنه 
طلّق امرأته تطلیقة وهي حائض؛ وأخرجه الدارقطني والبيھقي من طریق 
الشعبيء قال: طلّق ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ امرأته وهھي حائض واحدة. 

(علی عھد رسول الل قَيٌ) مکذا في روایة مالك: ومثله عند مسلم من 
روایة أبي الزبیر عن ابن عمرء وأکثر الرواة لم یذکروا ذلك استغناء بما في 
الخبر أن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ سأل عن ذلك رسول الل لق فاستلزم أن ذلك 


ا ہا 


ذلك) أَي عن حکم طلاق ابنە زاد الشیخان من روایة سالم عن أبيەء افَتَعَیّظ 


.)۳٣۷ /۹( (فتح الباری؛‎ )١( 


۲۹5 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 


فَقَالَ رَسُول الله کل : ١مْرہ‏ فَليْرَاجْھَا ہے سس مس سے 





رسول الل يك (فقال رسول اللہ ئٌٌك) لعمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: (مُرہ) أي ابنك 
(فلیرَاجغھا)۔ 

89 8ی 7 الاب للوصوب ماد تالق رسافتہ: تقد ضاعبف 
(الھدایة) من الحنفیةء وللندب عند الأئمة الثلاثةء وفي (المحلی): ندباً عند 
الشافعي وأحمد وبعض الحنفیةء ووجوباً عند مالك: والبعض الآخر من 
الحنفیة منھم صاحب االھدایةاء ورجحه ابن الھمام قال: وھو ظامر 
عبارةۃ محمد بن الحسن في (المبسوط) اھ. 


قال الباجي”: من ظَلّق حائضاً أَجْرَ علی الرجعة؛ فإن امتنع ففي 
کتاب ابن المواز عن ابن القاسم وأشھب يُھَددُ سواء ابتدأً الطلاق أو حنث؛ 
فإن أبیٰ بسن الحاکم؛ فإن فعلء وإلا ضرب بالسوطء فإن تمادیٰ ألزمہ 
الحاکم الرجعة؛ وکانت لە رجعةء ووجه ذلك أن امتناعه من الرجعة وبقاءہ 
علی حکم الطلاق معصیةء اھ. 

رتان ای اط اختلف في وجوب المراجعةء فذھب إليه مالك وأحمد 


فی روایة والمشھور عنه - وھو قول الجمھور ۔ أُنھا مستحیة اھ 

وقال الموفق'”': إِن طلَقھا للبدعةء وو أن بُلَقَھا حائضاً أو في ظُُھُرِ 
أصابھا فیه أَيِمَء ووقع طلافه في قول عامّة أُھل العلمء قال ابن المنذر وابُ 
عبد البر: لم یخالف في ذلك إلا أھل البدع والضًلالء وحکاہ أبو نصر عن 





۔.)۲۱۰٠/۳(‎ )١( 

۔)۱۸/٤( انح القدیر؛‎ )٢( 
.)۹۷ /٤( ا المنتقی)‎ )۳( 
.)۳٣۹ /۹( (فتح الباری)‎ )٤٦ 
(ہ|) (المغني) (۱۰/ ۳۲۷)۔‎ 


۲۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )١٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 





ابن غُلَيََ وہشام ؛ بن الحکم والشیعةء وحکاہ في (المحلی) عن الظاھریةء منھم 
ابن سف والخوارج والروافقعض واختارہ ابق مہ اون ن القیم وقالوا: الایقع 
طلالّہ؛ لأن اللہ تعالی أمر بە في مُبْل العدّة فإذا طلَق في غیرہ لم یقع. 


ولناء حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أنە پل آمرہ ان يُرَاجعھاء 
روَانة الدارقطني''' بال2 َزك) یا رسرل:اھ:اثرایت لو ائی طِلَفََيا اذا ۳ 
یُجل لئ ان ا کا قال: لاء کانت تبین منكذ؛ وتکون مىصت فان 
یونس بن جبیر لابن عمر: أفتعتدٌ عليه أو تحتسب عليهء قال: نعم أرأیت إن 
عجز واستحمق؟ وکلھا أحادیث صحاحء ویستحب أن یراجعھا لآمرہ قلُ 
بالمراجعةء وأقل أحوال الأمر الاستحبابء ولا یجب ذلك في ظاھر المذھب؛ 
وھو قول الثوري والأوزاعي والشافعي وابن أبي لیلی وأصحاب الرأيء وحکی 
ابن اي موسی عن ابد روابۃة اشغری ان الرجعة تجبء واختارھاء وھو قول 
مالك وداود لظاھر الأمر في الوجوب؛ ولان الرجعة تجري مجری استبقاء 
النکاحء واستبقاؤہ ھھنا واجبء بدلیل تحریم الطلاق . 

ولنا أنه طلاق لا یرتفع بالرجعة فلم تجب عليه الرجعة فيهء کالطلاق في 
طھر مَّھا فیهء فإنھم أجمعوا علی أن الرجعة لا تجب؛ حکاہ ابن عبد البر عن 
جمیع العلماء. 

ٹم یمسکھا) مجزوم؛ ویجوز فيه الرفع علی الاستثناف أي یدیم 
إمساکھاء وإلا فالرجعة إمساكء وفي روایة: ثم یترکھا (حتی تطھر ٹم تحیض) 
حَشَة آخری (ثٹم تطھر) مرة آخری (ئم إِن شاء أہسك بعد) أي بعد الطھر 
الثانی (وإن شاء طلق). 
 )١(‏ سنن الدارقطني) .)۳۱/٤(‏ 


۲۹٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 


000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا سس رس رس رس رش ٹپ پٹ 5ک کی کی ہ مہم ہے مم زمر مت ہي 





قال الحافظ!': في روایة عبید اللہ بن عمر عن نافع: ثم لیدعھا حتی 
تطھر ثم تحیض حیضة أخریء فإذا طھرت فلیطلقھاء ونحوہ في روایة اللیث 
وأیوب عن نافع وکذا عند مسلم من روایة عبد الله بن دینارء وکذا عندھما من 
روایة الزھري عن سالم وعند مسلم من روایة محمد بن عبد الرحمن عن 
سالم: ١مُرْہ‏ فلیٔراجعھاء ثم یطلقھا طاھراً أو حاملاً)ء قال الشافعي: غیر نافع 
إنما روی: 7حتی تطھر من الحیضة التي طلقھا فیھاء ثم إن شاء أمسك وإن 
شاء طلق)ء رواہ یونس بن جبیر وأنس بن سیرین وسالمء قال الحافظ : هو کما 
قالء لکن روایة الزھري عن سالم موافقة لروایة نافع وقد نَبّه علی ذلك أبو 
داودء والزیادة من الثقة مقبولةء ولا سیما إذا کان حافظا . 


واختلف في جواز تطلیقھا في الطھر الذي یلي الحیضة الاولی؛ وفيه 
للشافعیة وجھان؛ أُصحھما المنعء وبە قطع المتولي؛ وھو الذي تقتضيه الزیادة 
التيی في الحدیث؛ وکلام المالکیة یقتضي ان التأخیر مستحب)؛ وفي کتب 
الحنفیة عن أبي حنیفة الجواز وعن أبي یوسف ومحمد المنع؛ وفي 
دالبذل)''': أن قولھما ظاھر الروایة عن أبي حنیفةء والجواز روایة لە. 


وقال الموفق*”: فإن راجعھا وجب إمساکھا حتی تطھر؛ واستحب 
إمساکھا حتی تحیض حیضة أخری ثم تطھر علی ما آمر بە النبي قل فيی حدیث 
ابن عمر الذي رویناہء وقد روی یونس بن جبیر وسعید بن جبیر وابن سیرین 
وزید بن اأُسلم وأبو الزبیر عن ابن عمر (أن رسول اللہ گل أمرہ ان یراجعھا 
حتی تطھراء ثم إن شاء طلق وإن شاء أمسك؛ ولم یذکروا تلك الزیادةء وھو 
حدیث صحیح متفق عليهء والأول محمول علی الاستحباب؛ اھ. 


.)۴۳٣٣ /۹( لح الباري؛‎ )١( 
.)۲٤۸/۱۸۰( انظر: ابذل المجھودا‎ )۲( 
.)۳۲۹/۱۰( (المغنيی؛‎ )(۳( 


۲۹۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۷۳) حدیث 


پ ےمم رض کور رہ ےرہ ہہ کک رک ہہ ہر ١را‏ را را ات 0تت تسس ق1 اق ا 





واختلف في حکمة التأخیر إلی الطھر الثانی علی أقوال؛ 

الأول؛ لکلا تصیر الرجعة لفرغن الطلاقء فوجت ان یُسکھا زماناً کات 
یحل لە طلاقھا ۔ 

الثانی : لتظھر فائدة الرجعةء فإذا أمسکھا زماناً یحل لە فيه وطڑھاء فقد 
يُجامعھا فیذھب ما في نفسه من سبب طلاقھا فیمسکھا ۔ 

والٹثالٹ: ما قال ابن عبد ال ”؟: إن الرجعة لا تکاد تعلم صحتھا إلا 
بالوطء؛ لأنه المبغی من النکاحء ولا یحصل الوطء إلا فی الطھرء فإذا وطئ 
حرم طلاقھا فیه حتی تحیض؛ ٹم تطھں واعتبرنا مَظِنَةَ الوطء ومحله؛ لا" 


ہام 
٦‏ 


حجھمنہ1. 


والرابع : ما قال أیضاً: إن الطلاق کرہ في الحیض لتطویل العدةء فلو 
طلقھا عقیب الرجعة من غیر وطء کانت فی معنی المطلقة قبل الدخول وکانت 
تبني علی عدتھاء فأراد رسول الل پل قطع حکم الطلاق بالوطءء واعتبر الطھر 
الذيی هو موضع الوطی فإذا وطئ حرم طلاقھا حتی تحیض؛ فتطھرء وقد جاء 
فی حدیث ابن عمر ۔ رضی ال عنے ۔ أن رسول ال قُْ قال: مر أن 
یراجعھاء فإذا طھرت مِسّھا حتی إذا طھرت أخری؛ فإن شاء طلقھاء وإن شاء 
اُمسکھا)ء رواہ ابن عبد البر. 

والخامس : آنه عقوبة لە علی إبقاعه في الوقت المحرم بمنعه منه في 


السادس: أن الطھر الأول مع الحیض الذي طلَّق فيه کقرء واحد فلو 
طلّقھا في أول طھر کان کمن طلقھا فی حیض. 


۔)۱٥/۱۸( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )۲١٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 


۶ عغھ 


قبْل أَنْ یَمَسٌء فَيِلكَ الْعِدَةْ الّی آَمَرَ اللَهُ أَنْ يُطلق لھا النْسَا4. 
أخرجه البخاریٗ فی: ٣۸‏ ۔ کتاب الطلاقء ١‏ ۔ باب قول اللہ تعالی یا أیھا 
الْنبیْ إذا طلقتم النساء. 
ومسلم قئ:: ۸ ے گتات الطلاقء ١‏ باب تحریم طلاق الحائض بغیر 
رضاھاء حدثنا یحبیی بن یحیی التمیمی . 





والسابع : ما حُکي عن الشافعي ۔ رحمه اللہ -: یحتمل أُنه راد بنذلك ان 
یستبرٹھا بعد الحیضةء التي طلقھا فیه بطھر تامء ثم حیضء تامء لیکون تطلیقھا 


والثامن : أُن السنة أُن یفصل ہین کل تطلیقتین بحیضةء والفاصل هھنا 


التاسع : أن الأمر بالرجوع عن الطلاق أمر بإباحة الوطء؛ ولا یجوز لە 
الوطء في الحیض؛ وإذا طلق في الطھر المتصلء فلا یجوز لە الوطء فيه 
أیضاًء فیکون الأمر بالرجوع عن الطلاق بمعنی منع الوطء؛ وھو خلاف 
مقصود النکاح . 


(قبل أن يَمَسٌ) أي یُجَامِعَ لما في الطلاق في طھر قد مَسٗ فيه من 
الالیاس فی العدۃ؛ لأنھا لا تدري أُتعتدًٌ بالأقراء أو بالحمل؛ وقد یظھر 
الحملء فیندم علی الفراق (فتلك العدة التي أمر اللہ) عز اسمه (أن یطلق لھا) 
أي للعدۃ (النساء)ء في توله تار رتعالی: فطل لیكم ۷ فان 
القاريی”'': فتلك العدة المشار إلیھا عندنا حالة الحیض؛ وعند الشافعیة حالة 
الطھرء وقیل: اللام في لھا بمعنی فيء فتکون حجة لما ذھب إليه الشافعي من 
أُن العدة بالأطھارء إذ لو کانت بالحیض یلزم ان یکون الطلاق مأموراً بە فی 


۔١ سورۃ الطلاق : الایة‎ )١( 
۵۸۱ ۲۸۰ /٦( 0مرقاۃ المفاتیح)‎ (۲) 


۲۱۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۳) حدیث 


مھ و مم مم ہو مم مہ و ہہ مھ مم مم مم ہم مم وہ ےم وم ہے و ےم ےم وو ہے وم ہے و ےو وو یہ یمم یم یہ 





ولیس کذلك؛ وأجیب بانا لا تُسَلُمُ ان اللام ھھنا بمعنی في؛ بل للعاقیةء اھ. 

وفي (المحلی): قال الحنفیة: إن اللام فی الحدیث والآیة بمعنی الغایة 
والاستقبالء کما یقال: لقیته لثلاث بقین من الشھرء پرید مستقبلاً لثلاثٹ 
والمعنی فتلك أي حالة الحیض العدة التی أمر اللہ أن یطلق مستقبلات لھا 
النساءء ورَجٌح بما في (مسلم) عن ابن 3980ھ" اللہ عنہ ے قرأ النبي ا: 
افطلقومن في قبل عدتھن) وھذا علی تقدیر کون الحدیث مرفوعاء وإلا فقد 
قال ابن وضاح: انتھی حدیثہ قلةٍ إلی قولە: قبل أن یمسّ؛ فیکون قولە: 
(علك) مدرجا عن ابن عمر - رضي الله عنه -؛ اھ. 


وفيی فات ۲۹ قال البیضاوي: لعدتھن أي فيی وقتھاء وھو الطھں 
فان اللام في الأزمان وما بُنْبھھا للتأقیت ومن عَدٌ العدة بالحیض علق اللام 
بمحذوف مثل مستقبلات یعني یعلقھا بمحذوف دل عليه معنی الکلام ای 
فطلقوھن مستقبلات لعدتھن: أي متوجھات إلیھاء وإذا طلقت المرأة في الطھر 
المتقدم علی القرء الأول من أقرائھاء فقد طلقت مستقبلة بعدتھاء والمراد أن 
یطلقن في طھر لم یجامعن فیەء ثم یترکن حتی تنقضي عدتھن؛ وأید هذا بقراءة 
فإفطلقومن من قبل عدتھن؟4ء اھ. 


وفيی ھامش ابیان القرآن) عن (الروح) في آخر الحدیث الباب؛ وقرأً 
النبي ك2 : لیا آیھا النبي إذا طلقتم النساء فطلقومن في قبل عدتھن4 وکان ابن 
عمر کما أخرج عنە ابن المنذر وغیرہ یقرأً کذلك وکذلك ابن عباس؛ وفی 
روایة عنھما أنھما قرآ القبل عدتھن)ء ١اھ.‏ 


رفی االعلق ال یر۷ عن الطحاوي في (شرح معاني الآثار4: لیس 


.)۲۸/۸( )١( 
.)٤٥٥٠٥/٣( )٢( 





۸ ۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )۱۱۷٤(‏ حدیث 
6٤‏ ه٥‏ وجتختی عَنْ مَالكُ؛ ء عَن ابْن بٛچاب غن 


غروۃ ب بن الوب ىٍ غائَشۃ تَ المْوِنین' 0 انقَلْتْ حَفْصة بنٹت 


لات 
ہس 07 ۶7097 ھ2 ۔‫ : ۶ حو۔ے ےھ 
قال ابِْنٌ ؿِهَاب: فَذْکِر ذلِكَ 0 بنتٍ عَبِْ الرَحمَن. فقالت : 
یا وھہ۔2 ہے وو ۔ ٥‏ ہے 7 
صدق عروة بن الزبیر۔ وقد جادلھا فی لا اس کومی م و ا وا 


المراد هھنا بالعدة هو العدة المصطلحة الثابتة بالکتاب التيی هي ثلائثة قروء بل 
هي عدة طلاق النساء أي وقتهء ولیس أن ما یکون عدة تطلق لھا النساءء یجب 
أُن یکون العدة التي تعتد بھا النساء وقد جاءت العدة لمعاؤِء وھھنا حجة 
آخری؛ وهي ان عمر - رضي الله عنه ‏ هو الذي خاطبه رسول اش پل بھذا 
القتولء ولم یکن ھذا القول عندہ دلیلاً علی أن القرء في العدة هو الطھرء فإن 
مذھبه أن القرء هو الحیض؛ ا 

قلت: وکذلك هو مذھب ابن عمر الذي وقع لە القصةء فإن مذھبه ان 
عدة الأمة حیضتانء کما تقدم قریبا. 

۶۹ء (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة 
آم المؤمنین أنھا نقلت) مکذا في النسخ الھندیةء وفي بعض المصریة ٦انتقلت)ء‏ 
وفی بعضھا الآخر أنقلت: والأول أوجە (حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بکر 
الصدیق) لما طلَقھا المنذر بن الزبیر بن العوام (حین دخلت في الدم من الحیضة 
الثالئة) لتمام حیضھا عند عائشة أم المؤمنین فإن القروء عندھا الأطھار . 

(قال ابن شھاب: فذکرت) ببناء المتکلم فی النسخ الھندیةء وبلفظ فذکر 
ببناء المجھول في المصریة (ذلك) الأمرء أي نقل عائشة إیاھا في بدء الحیضة 
الثالئة (لعمرة بنت عبد الرحمن) الأنصاریةء أحد المکثرین عن عائشة. 

(فقالت) عمرة: (صدق عروۃة) فی نقل القصة (وقد جادلھا) أ عائشة (في 
ذلك ناس) أي الصحابة والتابعون لما ان في الال غلانا 3بی وقال 


"۰۱ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )١١۷٤(‏ حدیث 


َقَالوا: إِنٌ الله تَبَارَذ وتَعَالَی َفُولّ في ِتّابه ۔ تُلَانَةً فُرُوءٍ ۔ فَقَالَتْ 


عَاكة : صدَثتُم نرہ نا الأق ان نما ال رك لمات 


س‫ 


الباجی'٤:‏ وقول عمرۃ: وقد جادلھا في ذلك ناس یقتضي أن المجادلة مباح 


عند الصحابةء بل هي سس بھاء إذا کانت علی وجھھا من القصد إلی الحق؛ 
حقیقة الحکم؛ | 

سی فيی المجادلة: (إن الله تبارك وتعالی یقول في کتابہ”') المجید 
اَل بے بَأنش هن 4 ( الله ووَوٰج) جمع قرء بفتح القاف؛ وحفصة 
ھذہ لم تتم 7 ثلاثة قروءء فإنھا قد انتقلت في أول القرء الثالث (فقالت 
عائشة) ۔ رضي ال عنھا ۔ (صدقتم) فی أنە عز اسمه قال: اثلائة قروء) (وھل 
تدرون) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة بحذف الاستفھام (ما الأقراء؟) أي 
ما المراد بھاء ثم بینت المراد بھاء فقالت : (إنما الأقراء الأطھار) وحفصة ھذہ 
تمت لھا ثلاثة أطھار مع الطھر الذي وقع فیه الطلاق''”. 

قال اَبْن قد ال لم تختلف العلماء ولا الفقھاء أُن القرء لغة یقع علی 
الطھر والحیضةء إنما اختلفوا في الاّیةء قال الموفق''“ القرُْ فيی کلام العرب 
یقع علی الحیض والطھر جمیعاء فھو من الأسماء المشترکة؛ واختلف أھل 
العلم في المراد بالایة واختلفت الروایة فيی ذلك عن اُحمد فروي اُنھا 
الحیض؛ روي ذلك عن عمر وعلي وابن عباس وسعید بن المسیب والثوري 
والاوزاعي والعنبري وإسحاق وأبي عبید وأصحاب الرأي؛ وروي ذلك عن أبي 
بکر الصدیق وعثمان بن عفانء وأبي موسی؛ وعبادة بن الصامت؛ وأبي 
الدرداءء قال القاضي: الصحیح عن أحمد أن الأقراء الحیض٠؛‏ واإليه ذھب 


() االمتقی) (/۹۹)۔ 

(۲) سورۃ البقرة: الآأیة ۲۲۸. 

(۳) انظر: (الاستذکار) (۸/٦۲)ء‏ واالتمھید) (٥//٦۸)۔‏ 
)٤(‏ د المغني؛ (۱۹۹/۱۱). 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷) حدیث 





أصحابناء ورجع عن قولە بالأطھارء فقال في روایة النیسابوري: کنت أقول 
بالأطھارء وأنا اُذھب الیوم إلی أُن الأقراء الحیض؛ وقال في روایة الأثرم: 
کت اقول* الاطیان:ٹم وقفت لقول الأکاہرء والروایة الثانیة عن أحمد أُنھا 
الأطھارء وھو قول زید وابن عمر وعائشة وسلیمان بن یسار والقاسم بن محمد 
وسالم بن عبد اللہ وآبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز والزھري ومالك 
والشافعي وأبي ثور؛ لأن الأحادیث عمن قال: القروء الحیض تختلف؛ 
والأأحادیث عمن قال: إنه اأحق بھا حتی تدخل في الحیضة الثالثة صحاح 
وقویة . 

ولناء أُن المعھود في لسان الشرع استعمال القرء بمعنی الحیض؛ قال 
النبي قٌ: ۷ ندم الصلاۃ أیام أقراٹھا) ولم بُعھد في لسانه استعماله بمعنی الطھر 
فی موضع؛ فوجب أُن یحمل کلامہ علی المعھود في لسانەء وروي عنە قلُ أنە 
قال: (طلاق الأمة طلقتان وقرؤھا حیضتان) ولآأن ظاھر قوله تعالی : للْلَكهً 
موچ وجوبُ التربُص ثلائةً کاملاًء ومن جعل الأطھار لم یوجب ثلائةً؛ لأنە 
یکتفی بطھرین وبعض الثالثء فیخالف ظاھر النص٠‏ ومن جعلە حِیَضاً أوجب 
ثلائة کاملهًء فیوافق ظاھر النص؛ فیکون أولی من مخالفتهء ولآن العدة 
استبرا٤ۂء‏ فکانت بالحیض؛ کاستبراء الأمة؛ لآأن الاستبراء لمعرفة براءة الرحم 
من الحمل؛ والذي یدل عليه الحیض؛ فوجب أن یکون الاستبراء بە. 

رقال ای 77 يف اقی لن الا تس تھا پیر 
خلاف بین أھل العلم؛ لأنە تعالی أمر بثلاثة قروءء فتناول ثلائثة کاملةء ومن 
قال: القروء الاأطھار احتسب لھا بالطھر الذي طلقھا فیه قرءاء فلو طلقھاء وقد 
بقيی من قرٹھا لحظة حسبھا قرءء وھذا قول کل من قال: القروء الأطھارء إلا 
الزھريی وحدہء قال: تعتذُ بثلائة قروء سوی الطھر الذي طلقھا فیەء وحکي عن 


(() لا لمعني ۰۷ )) 





۸۔ کتاب الطلاق )١٢(‏ باب ۱۱۷١(‏ ۔ )۱۱۷١‏ حدیث 


٥۵ھ-۔‏ وحدثنی عَن مَالِكِ. عَن ابْن يِهاب؛ أَنهُ قَا 
موی ا 2ور ئک ات کا ھت وکا 
الا مو ٹول افتن رید ول عَائنة 


أبي عبید أنه إن جامعھا في الطھر لم یحتسب ببقیته؛ لأئه زمن خُرٌمٌ فيه 
الطلاق فلم یحتسب بە من العدۃ اٰھ. 

وفي (موطاً محمدا''' عن الشعبي عن ثلاثة عشر من أصحاب اللنبي ق 
کلھم قالوا: الرجل أحقٌ بامرأته حتی تغتسل من حیضتھا الثالثةء وأآخرج ابن 
أبي شیبة عن مکحول أن أبا بکر وعمر وعلیاً وابن مسعود وأبا الدرداء 
وعبادة بن الصامت؛ وعبد اللہ بن قیس الاشعري کانوا یقولون في الرجل یطلق 
امرأته تطلیقة أو تطلیقتین : إنه أأحي بھا ما لم تغتسل من حیضتھا الثالثةء یرٹھا 
وترثہ ما دامت في العدة. 

٥۵ء‏ ۔۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهري (أنه قال: سمعت أبا بکر بن 
عبد الرحمن) بن الحارث المخزومي أحد الفقھاء السبعة علی قولِ (یقول: ما 
أدرکت أحداً من فقھائنا إلا وھو یقول بھذا)ء وفي نسخة ا ذلك١؛‏ ٹم فسر 
الإشارۃ بقوله: (یرید) بھذا (قول عائشة) یعني أنھم وافقوا عائشة - رضي اللہ 
عنھا - في أن القروء الأطھارء وقد عرفت أن قول الخلفاء الراشدین أنھا 
الحیٔض؛ فلا بد أن یقال: إنه - رحمه اللہ ۔ لم یسمع قولھم: أو أراد بفقھائنا 
جماعة مخصوصة من علماء المدینةء فقد قال الباجي لقول عائشة: هو مذھب 
اآکثر علماء المدینة . 

٦ء/۔‏ (مالك عن نافع) مولی ابن عمر (وزید بن أسلم) مولی عمر 
رض الله عنه ۔ (عن سلیمان بن یسار) أحد الفقھاء السبعة (آأن الأحوص) 


.)۵۸۱/۲( هموطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


٣٤٣ 





۸۔ کتاب الطلاق (١٢(‏ باب )۱١۱۷۷(‏ حدیث 
کی 7 7 07 22ھ 4 ىَ ضس تہ وہ ى ا ےہ“ 
هملك بالشام. حین خلت امُرَاته فی الدم مِنْ الحبیضة الثالثة ۔ وقد 
کا 0 سے 2 1 : ٍ 
کان طلقھا ۔ فکتب مُعاویة بن 


2 


اٹ 
بی سفتان سس یی ث -.0.0..-..--01011181311 9 و و وی 
سس ۲ 


بالحاء والصاد المھملتین؛ ابن عبد بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف؛ ذکر 
ابن الکلبي والبلاذري؛ أنە کان عاملاً لمعاویة علی البحرین وسعی لمروان بن 
الحکم فی قصة جرت لەء ومقتضاہ ان یکون لە صحبةء کذا قاله الحافظ في 
(الصابةا”'' وذکرہ في القسم الأول؛ وقال: روی ھذا الحدیث ابن عیینة عن 
الزھعري عن سلیمان بن یسار أن الأحوص بن فلان أو فلان بن الأاأحوص؛ 
فذکر نحو حدیث (الموطأ)ء قال ابنٌُ الا الأقوی أن القصة للاأحوص؛ 
وھو ابن عبدء ویحتمل أن یکون لولدہ عبد اللہ بن الأحوص؛ ولم یسم في 
روایة ابن عیینة عن الزھري؛ اھ. 

قلت: وحدیث (الموطاً) بالجزم نَصّ علی أنھا للاأحوص؛ وھکذا أخرجه 
البیھقي بروایة ابن بکیر والشافعي عن مالك ولفظ محمد في (موطكہہ''' بھذا 
السند: أن رجلاً من أھل الشام یقال لە الأحوص طلّق امرأته الحدیث؛: 
سیأتي بتمامہ. 

(ھلك بالشام حین دخلت امرأته في الدم من الحیضة الثالثةء وکان قد 
طلقھا) قبل ذلك في الصحة علی مذھب مالك؛ کما تقدم في أول طلاق 
المریض من مذھبهء ان من ِلّق وھو مریض ترث زوجتەء ولو تزوجت بعشرة 
آزواجء زاد في روایة ابن أأبي شیبة: طلقة أو تطلیقتین: والأئر ھکذا أخرجه 
الببھقي بروایة الشافعي وابن بکیر عن مالك؛ ثم قال: وفي روایة الشافعي (وقد 
کان طلقھا) والباقي سواء. 

(فکتب) أمیر المؤمنین (معاویة بن أبي سفیان) زاد ابن آبی شیبۃ*٣:‏ فسال 
)١(‏ (//۰٥)۔‏ 
)٢(‏ ؛هوطاً محمد مع التعلیق الممجد؛ (۲/ .)٦۵۷۷‏ 


(۳) 0( مصنف ابن أبی شیبة؛ /٥(‏ ٢٦۲)۔‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۷۷) حدیث 


ال یو کاب ضظا 0ھ فو کت وڈ دٌ: إِنّها إِذَا دَعَلَتْ في 


الذُم مِنَ الحَبْضَةِ التَالِنَةَ فَقَدَ بَرِنَٹ مِنه تترو بٹگا۔ َلَا تَرنهُ ولا يَرتھا. 


ک2 و 


۸۷م ۔ وحدثني عَنْ مَالِكِ؛ آنه رَلَْقَ عَن الَّقَاِم بْنٍ 


مُحَمّ وَسَالِم بی عَبْ الله راو یھو ارگ 0"( کک 
پساں یڑ ے‫ و 1313 ,191111 ٰٗٗو۹۹ٔٛٛٔ ٘۹ ً1 


عنھا فضَالة بن عبیدء وِمَنْ عَناك من الصحابةء فلم یجد عندھم فیھا عِلما 
فبعث راکباً (إلی زید بن ثابت) الآنصاري کاتب الوحي (یسأله عن ذلك) الأمر 
الذي وقع . 

قال الباجي'': کتب معاویة إلی زید علی ما جرت بە عادة الأمراء أو 
الحکام من مشاورة أھل العلم واستدعاء فتاوی أھل المدینة فیما أشکل من 
المسائل بالافاق (فکتب إليه) أي إلی معاویة (زید) في جوابە (إنھا إذا دخلت 
فی الدم من الحیضة الثالثة فقد) تمت العدة و (ہرئت منه) أي برأت الزوجة من 
الزوج (وبری منھا) أي انقطعت علاقة النکاحء وانقضی ما کان بینھما من 
اأحکام العدة من الارتجاع والنفقة والسکنی والتوارث والمنع من تزوج غیرہ. 

(ولا ترثہ) الزوجة إن مات الزوج (ولا برثھا) الزوج إِن ماتت الزوجة 
وأخرجه محمد في (موطئه٥‏ ولفظه بھذا السند: ٭أن رجلاً من أھل الشام یقال 
لە الأحوص؛ لق امرأتەء ثم مات حین دخلت في الدم من الحیضة الثالثة 
فقال: أنا وارثتەء وقال بنوہ: لا ترثیٔنەء فاختصموا إلی معاویة بن أبي سفیان: 
فسأل معاویة فضالة بن عبید وناساً من أھل الشام فلم یجد عندھم علما فيهء 
فکتب إلی زید بن ثابتء فکتب إليه زید بن ثابت فذکر بنحوہ. 

۷ ۔ (مالك أنه بلغه عن القاسم بن محمد) بن أبي بکر الصدیق 
- رضي اللہ عنه ۔ (وسالم بن عبد الل) بن عمر رضي اللہ عنه (وأبي بکر بن 
عبد الرحمن) بن الحارث المخزومي (وسلیمان بن یسار) الھلاليء والأربعة من 


۔)٦٠١‎ /٤( ا المنتقی)‎ )(١( 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۷۸) حدیث 


َابْنْ شِهَابء أَهُمْ ۷۳ئ0 تعلت الَظطلن فی َ ۶2 
۷۲هٴٰٰ۷ 2 ولا مِیراتٗ بيْنَهَمَا. 7ھ 
لهَ عَلْھَا 

۸۸۵۸۵۸ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكِ ضُْ ٹافعء عَن عَبَدِ الله بن 
عمر؛ نان نمو إذَا طلقَ الّجْل و فَأَعَكثَ فی الدم مِن 
اك الال ساوت سرن مِتھا۔ 

فا 0ا 0ن مو الام کا 


فقھاء المدینة السبعةء (وابن شھاب) الزھري (أنھم) أي الخمسة (کانوا یقولون: 
إذا دخلت المطلقة في الدم من الحیضة الثالثة فقد) تَمتْ عِدَنُھا و(بانت من 
زوجھا ولا میراث بیٹھما ولا رجعة لە علیھا) لأآنھما من أحکام العدةء وقد تمت 
بالدخول في الحیضة الثالئة؛ لن الأقراء الأطھار. 


۸ء ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنه - (آنه 
کان یقول: إذا طلّق الرجل امرأتەء فدخلت في الدم من الحیضة الثالثةء فقد 
برئت منه) أي برأت الزوجة من الزوج (وبرئ منھا) لتمام العدة (ولا ترثہ ولا 
یرٹھا)''' لانقطاع اأحکام النکاحء وتقدم نحو ذلك عن معاویة. 


(قال مالك: وھو الأمر) المرجٌُحُ (عندنا) بالمدینة المنورۃء یعني المراد 
بالقروء فی الاآیة الأطھار”' وأورِد علیھم بأنْ القول بالأطھار مخالف للقرآن؛ 
لأن الوارد فيه ثلاثة قروء: ویلزم القائلین بالأطھار ان تکون العدة أقلَ من ثلاث 
لاعتدادھم الطھر الذي طلّق فیەء وأجاب عنە بعضھم بأنْ أصل القرء الانتقال 
من حال إلی حالِء فلما تمٌ الطھرُ الذي وقع فیه الطلاق تحقّق الانتقال فَتمّتِ 


. قوله: اولا ترہ ولا یرٹھا) موجود فی نسخة الشارح‎ (١) 
انظر: (الاستذکار؛ (۱۸/ ۳۲) هو قول مالك والشافعي؛ والأصح عند أحمد بن حنبل‎ )٢( 
المراد بالأقراء الأطھار ۔‎ 


۳۰۷ 





- کتاب الطلاق (۲۱) باب (۱۱۷۹۔ ۱۱۸۰) حدیث 


000۹ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِبِ من الْفْعَی بن اس 
٦927ھ‏ و الْمََ+رِیّ؛ اك الَقَاسِمَ بُنَ مم وَمَاَِ نت اللت 
گانًا يَقُولَانْ: إِذَا طُلَقَتِ الْمَرْأَهُ فُدَعَلَتْ في الم ا ال ےش 
النَالنَةء فَقَذ بَانَّث مِنه وَعَلّكثٌ. 


کا ۔ 


٣,۸۰‏ ۔ وحذثني عَن مَالكٌ؛ 
اھ ےو ا نے وی ما صک ممسیداممہ 


الثلاثةء وأجاب عنە آخرون بأن الثلائة مجازء کقوله عز اسمه: فالَحَحٌ أَمْھر 
تَماأومت >. 


۹ء۰ ۔ (مالك عن الفضیل) بضم الفاء مصغراً (ابن أبي عبد اللہ) 
المدنيی؛ ھکذا فيی جمیع النسخ المصریة بلفظ ابن - عبد اللہ بالکنیةء وکذا 
في (البِيهقي) بروایة ابن بکیر عن مالك؛ وکذا في کتب الرجال من 
(التھذیب+''' وهالتقریب+''' وغیرھماء فالظاہر أن ما في النسخ الھندیة من لفظ 
ابن عبد اللہ سقوط من الناسخ (مولی المھري) بفتح المیم وسکون الھاء ثقة 
من رواۃ مسلم وغیرہ (آن القاسم بن محمد) بن أبي بکر ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
(وسالم بن عبد الله) بن عمر - رضي اللہ عنە ۔ (کانا یقولان : إذا طَلقتٍ) بہناء 
المجھول (المرأۂ فُدخلت في الدم من الحیضة الثالثةء فقد بانت منە وحَلَّثْ) لمن 
راد ان یتزجھا. 

قال صاحب (المحلی): في ھذہ الآثار دلیل علی أنە تنقضي العدة بمجرد 
الدخول في الحیضة الثالثةء وھو أصح فَولَي الشافعي؛ والثاني : حتی یمضي 
یوم ولیلةء واختلفت الروایة عن مالك أیضاء اھ. 


۰/۸۰ (مالك أنە بلغه عن سعید بن المسیب وابن شھاب) الزھريی 


.)۲۹۲ /۸( )١( 
.)٦٢٦۳/۱( )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب (۱۱) حدیث 

وَسُلَیْمَانَ بن یَسَارِء أَنهُمْ کَاثوا یَقُولُونَ: عِدَۂه المْخْتلِعَةِ تَلَائَةُ فُرُویٍ. 
ا ان رہ سے وحذخني عَنْ مَالكٌ؛ 

َقُولٌ: عِدَهُ الَمْطَلَقَِ الأفْراء. وَإِنْ تبَاعَدث. 


(وسلیمان بن یسار) الھلالي (أنھم کانوا یقولون: عدة المختلعة ثلاثة قروء) 
ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة وأکثر المصریةء وھو الصواب عنديء فإن الأثر 
بھذا اللفظ تقدم فی (طلاق المختلعة)ء وتقدم الکلام عليهء وأعادہ المیصنف 
للعدة ووقع فی شرح الباجي) هھنا بلفظ عدة المطلقة تثلائة قرو وعليه بنی 
شرحه إذ قال: یریدون .ً۰ تعنّد او ولا خلاف فی ذلك لنص القرآن: 
رَلََلَتُ یَلَبّب يَأَنشِهنٗ تَلتَ فوَو ۷( اھ. ولا شك أن عدۃ المطلقة 
إِجماعیّة وو انحا نقات کا وللعلماء فيھا ئُلائة مذاهب تقد َ 
فی محلھا۔. 


۱ء-۔ (مالك أنە سمع ابن شھاب) الزمري (یقول: عدة المطلقة) 
التي تکون من ذوات الأقراء (ثلاثة قروء) ھکذا سیاق الأثر فی جمیع النسخ 
المصریة من المتون والشروحء وسیاق النسخ الھندیةء یقول: عدۃ المطلقة 
الأقرای یعني تکون عدتھا بالأقراءء لا بالأشھر؛ کما في عدۃ الوفاۃ (وإن 
تباعدت) الأقراءی یعني إن بعد ما بین القرئین لا یمنع الاعتبار بھا ما لم تبلغ 
حَدٌ الریبة أو حذٌ الإیاس؛ وسیأتي بیانھما قریباً فی أول جامع الطلاق . 


فان انی ۳۳3 إِن کانت عادة المرأة أن یتباعد ما بین عَیْضَتَيْهَا لم تنقض 
عِدَنھاء حتی تَحیض ثلاث حیض وإن طالث؛ لأن ھذہ لم یرتفع حیضھاء ولم 
تتأخر عن عادتھاء فھي من ذوات القُروء باقیةٌ علی عادتھاء فاشبھت من لم 
یتباعد حیضّھا ولا نعلمٌ في هذا مخالفاء اھ. 


)١(‏ سورۃ البقرة: الاأیة ۲۲۸۔ 
(۲) ا المغنی) (۲۱۸/۱۱). 





۸ ۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب (۱۱۸۲) حدیث 


7 ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِء عنْ یَخییٰ بن شویو‎ ١,۱۰۸۰۲ 
رَجْلٍ من الْأَنْصَار؛ أُنَ انت سَآَلَتْهُ الَلاق . فقَال نان إِذَا حضُتِ حضت‎ 
فاؤِنینی ۔ گا حاضت ادْنَثه۔ فَقَال: إذَا طھُرتِ فاؤِنینی . فَلمَا لت‎ 


رہ ی ا کا 28901 ہس -٦‏ .ھ۶ 5۹ اہےہ۔ 
قال مالك: وھدا إحسن ما سمعت فی ذلك . 


۰۷۲ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن رجل من 
الأنصار) قال الزرقانی''“: یحتمل أنہ زوج الربیع بنت معوذ وأنە غیرہ (آأن امرأنه 
سألته الطلاق؛ فقال لھا) الزوج: (إذا حضت فاذنیني) بالمدء أي أعلمیني (فلما 
حاضت آذنته) أي أخبرتہ (فقال: إذا طھرت فآذنینيء فلما طھرت آذنته فطلقھا). 

قال الباجی”'': قول الأنصاري لامرأته إذ سألته الطلاق: إذا حضت 
فآذنینيی؛ یحتمل أن یکون في طھر قد مَسّھا فیهء وإیقاع الطلاق فیه ممنوع؛ 
فأمرھا ان تؤذنه بحیضھا لیسلم طلاقه من ذلكء فلما حاضت قال لھا: إذا 
طھرت فاآذنینيی؛ لان إیقاع الطلاق حال الحیض ممنوع؛ فلما طھرت أوقع 
الطلاق في طھر لم یمسّھا فیە. 

(قال مالك: وھذا) أي الطلاق فی طھر لم یمسّھا فیە (أحسن ما سمعت 
في ذلك) أي في زمان إیقاع الطلاقء فإن الطلاق في الحیض؛ آأو في طھر 
مسٌّھا فیه محظور. 

قال الموفق””: أما المحظورء فالطلاق في الحیض آأو في طھر جامعھا 
فیەء أجمع العلماء فيی جمیع الأمصار وکل الأعصار علی تحریمه؛ وِیَسَمًی 
طلاق البدعة؛ لأن المطلق خالف السنةء وترك أمر اللہ تعالی وأمر رسولهء قال 


.)٦٠۰٢/٥( رم الزرقاني؛‎ )١( 
.)۲٦١٠/٤( االمتتقی)؛‎ )۲( 
.)۴۳۲٣/۱۰( ا المغني)‎ )۳( 


کشً 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب 


)۲٢(‏ باب ما جاء فی عدۃ المرأة فی بیتھا إذا طلقت فيه 


تعالی: فَلِلْقْمنَ لِیدّتنً4 وقال النبي قل: ١وإن‏ شاء طلق قبل أن يَمسّ: 
فتلك العدة التی أمر اللہ تعالی اُن یطلق لھا النساء)ء ا ۔ھ. 


)٢(‏ عدۃ المرأة في بیتھا إذا طلقت فیه 

اعلم أولاً أنھم اختلفوا في مسألة النفقة والسکنی للمعتدةء ففي (التعلیق 
الممجد''': اختلف العلماء في ھذا البابء فذھب عمر بن الخطاب من 
الصحابة وآخرون؛ وبە قال أصحابنا: إن للمطلقة المبتوتة النفقة والسکنی في 
العدةء وإن لم تکن حاملاًء وقال ابن عباس وأحمد: لا نفقة لھا ولا سکنی؛ 
وقال مالك والشافعي وغیرھما : یجب السکنی دون النفقةء وأما المتوفی عنھا 
زوجھا فلا نفقة لھا بالإجماعء والأصح وجوب السکنی؛ وأما المطلقة الرجعیّة 
فیجب لھا النفقة والسکنی؛ ١اھ.‏ 

وفي تارك'' عن (البدائع): ان المعتدة عن طلاق رجعي لھا النفقة 
والسکنی بلا خلاف؛ لان ذلك النکاح قائمء فکان الحال بعد الطلاق کالحال 
قبله وإن کان الطلاق ثلائثاً أو بائناء فلھا النفقة والسکنی إن کانت حاملا 
بالإاجماعء اھ. وھکذا قال النووي: إن الرجعیّة تجبان لھاء أي النفقة والسکنی 
بالإجماع؛ وھکذا حکی علیھما الإجماع غیر واحدہ وقال النووي''': المطلقة 
الحامل البائن لھا النفقة والسکنی عند عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وأبي حنیفة 
وآخرین؛ وقال ابن عباس وأحمد: لا نفقة لھا ولا سکنی؛ وقال مالك 
والشافعيی وآخرون: تجب لھا السکنی لا النفقة. 

وأما البائن الحاملء فتجب لھا السکنی والنفقة والرجعیّة تجبان لھا 
.)٤۷۸/۲( )١(‏ 
)٢(‏ (ہذل المجھود؛ .)۳٣/۱۱(‏ 
() انظر اشرح صحیح مسلم" للنووي (٥/۱۰/٥۹ء .٦۹٦‏ 

۱ 





 -‏ :- 01+ وو ئٹ- پٹ ٹٹ ک " ۰ ڈڈ ‏ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہے دوک ڈڈڈ۔.۔ں 


بالإاجماعء والمتوفی عنھا زوجھا فلا نفقة لھا بالإاجماع: والأصح عندنا 
وجوب السکنی لھاء ولو کانت حاملاء فالمشھور أنه لا نفقة لھاء کما لو 
نت حائلاًء وقال بعض أصحابنا: تجب وهھو غلط اھ. 


وقال الباجی: المتوفی عنھا زوجھاء لا نفقة لھا وإن کانت حاملاً. وقال 
ال2 ات الع إذا طلّق امرأتہ طلاقاً بائناًء فإما أُن یکون ثلاثاً أو بخلع 
اأو بانّتْ بفسخء وکانت حاملاًء فلھا النفقة والسکنی بإجماع أھل العلم؛ لأن 
الحمل ولدہ؛ فیلزمه الإنفاق عليه ولا یمکن إلا بالإنفاق علیھاء وإن کانت 
حائلاً فلا نفقة لھاء وفي السکنی روایتان؛ إحداھما: لھا ذلك؛ وھو قول 
میم وابتت راب تسرد رعافشتی-رقتواالسینا الس زمالك) 
والشافعي: والروایة الثانیة: لا سکنی لھا ولا نفقةء وھي ظاھر المذمب: 
وقول علي وابن عباس وجابر وعطاء وطاووس والحسن وعکرمة ومیمون بن 
نیا واسحاق وداودء وقال أکٹر الفقھاء العراقیین : لھا السکنی والنفقةء وبە 
قال ابن شبْرمة وابن أبي لیلی والثوری والحسن بن صالح وأبو حنیفة وأصحابهہ 
والبَتی والعنبری؛ لأن ذلك بُرُوّی عن عمرہ وابن مسعودء ولنھا مَُلَقَةَ فیجب 
لھا الَقة والسکی کال رج 
وقال أیضاً''': أما المعتدة من الوفاۃء فإن کانت حائلاًء فلا نفقة لھا 
زلا سکتی> وت کات عخاملا؛ کنبھا ‏ ورازتان:[عدامنا: لھا الکن ی وَالنثقة 
لأنھا حامل من زوجھاء والثانیة: لا نفقة لھا ولا سکنی؛ لن المال قد صار 
للورثةء وقال في موضع آخر: قال أصحابنا: لا سکنی للمتوفی عنھا إذا کانت 
حائلاً روایة واحدةء وإن کانت حاملاً فعلی روایتینء وللشافعي فيی سکنی 
المتوفی عنھا قولان. 


.)٦٥١٤/١٤( (المغني)‎ (١) 
.)٥٥١٥٤٤/٤٤( )۲( 


۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب 


و وو کو رھ جا از ہے بوڑ و و و و اس وو ا ہو نو تھا رو ساکع و رو او رھت وھ و درھ ور و وھ وا وا ہم 





وقال أیضاً: إذا کانت المبتوتة حاملاًء وجب لھا السکنی روایة واحدة؛ 
ولا نعلم بین أھل العلم فیه خلافاء وإن لم تکن حاملاء ففیھا روایتان: 
إحداھما: لا یجب لھا ذلك؛ وھو قول ابن عباس وجابر؛ وبه قال عطاء 
وطاووس والحسن وعمرو بن میمون وعکرمة وإسحاق وأبو ثور وداود 
والثانیة: یجب لھا ذلك؛ وھو قول ابن مسعود وابن عمر وعائشة وسعید بن 
المسیب والقاسم وسالم وأبي بکر بن عبد الرحمن وخارجة بن زید؛ اھ. 


رقال الا 10 ليَسه اقطقة جانا ار رجا اشکی:رجوا' علیٰ 
الزوج؛ وللمتوفی عنھا السکنی مدة عدتھا بشرطین؛ إن دخل بھا ولو صغیرة 
مطیقةء والشرط الثاني : المسکن الذي هي ساکنة فیه وقت الموت للزوج بملك 
و إجارة؛ نقد کراءہ کله قبل موته فلو نقد البعض فلھا السکنی بقدرہ فقط: 
اھ. وفي ٦الھدایةا”'':‏ إذا طَلّقَ الرجلٴ امرأتەء فلھا النفقة والسکنی في عدتھا 
رجعّا کان أو بائنأء ولا نفقة للمتوفی عنھا زوجھاء اھ. وفي (الطحطاوي) عن 
(الھندیة): المعتدة عن الطلاق تستحق النفقة والسکنی؛ کان الطلاق رجعیاً أُو 
باثناً أو ثلاثاء حاملاً کانت المرأة آو۔لاء اھ. 


وفي (الہدائم)'': المعتدة عن وفاة لا سکنی لھا ولا نفقة في مال 
الزوجء سواء کانت حائلاً أو حاملاً إلی أن قال: إذا مات الزوج؛ انتقل ملك 
أمواله إلی الورثةء فلا یجوز أن تجب النفقة والسکنی في مال الورثةء سواء 
کانت حرۃ أو أمة کبیرة أو صغیرة مسلمة أو کتابیة؛ لأن الحرة المسلمة 
الکبیرۃ لما لم تستحق النفقة والسکنی في عدة الوفاۃ فھڑلاء أولی؛ اھ. 
 )١(‏ الشرح الکبیر) (۲/ .)٦۸٤‏ 


.۲۲۹۰/۱۱( )۲( 
.)۳۳٣ /۳( ٤عئانصلا ؛دائع‎ )۳( 


۰۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۳) حدیث 


۰,۸۱۰۳ - حذثني يَحْییٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ بَحْییٰ بن سید عید 
َيِ الْقّاسم بن مُحمَدٍ وَسُلَيْمَانَ بْن یَسَار؛ ان متا نما أنَ 
رو وید بی الْعَاص طَلَق ابنَةَ عَبْدِ الرّحْمنِ بْيِ الْحَکم الْبئََّ 


وقد علمت مما سبق أن السکنی للمبتوتةء وإن لم تکن حاملاً تجب عندنا 
الحنفیةء وبە قال مالك والشافعي وهو روایة لأحمد والآخری لەء وھو ظاھر 
مذھيه أن لا سکنی لھاء وبە قال داود أما إن کانت حاملاً فلا خلاف بین 
اأھل العلم فی وجوب السکنی. 


قال الباجي''": قال مالك: للمبتوتة السکنی علی زوجھا في العدة 
ویحبس ویباع عليه فیه مالەء ومعنی ذلك أن ھهذا حق علی الزوجء وإن کان لە 
مال یؤخذ به کما یؤخذ بسائر الحقوق اللازمة وإذا ثبت أن لھا السکنیء فلا 
تبیت في غیر بیٹھاء ولھا أن تخرج نھاراً خلافاً لأبي حنیفةء اھ. یعني لا یجوز 
عندہ الخروج في النھار أیضاً. 





محمد) بن أأبي بکر الصدیق (وسلیمان بن یسار) الھلالي أحد الفقھاء السبعة 

العاصی) ا الحارث المدنی َو عمرو بن سعید الأشدق؛ وکان عبد الملكک 

لما قتل أخاہ عمرو الأشدق سَيْرّہ إلی المدینةء فلحق بابن الزبیرء ثم آمنه 

عبد الملك بعد قتل ابن الزبیرء وکان یقول: ما رأیت أفضل منه مات فی حدود 

الثما: (٢(۰,‏ ۰ 
یں 


۔ 


(طلَق ابنة عبد الرحمن بن الحکم) بن العاص آخي مروانء قال فی 
(المقدمة): هي عمرة فیما أظن؛ اھ. وبھا جزم فی (المحلی؛ (البىة) قال 


۔)٦١١‎ ء۱۰۱/٤١( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲٦٥/۱۱( انظر: ترجمته فی 9تھذیب التھذیب؛‎ )٢( 


۱٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۳) حدیث 


۶ 


پرا ہے کر ےہ 6 تر ہی۔٥۶٥‏ >2 ٤ھ‏ ۱؟ . 
فَانْتقَلَهَا عَبْدُ الرّحمٰن بٰنْ الْحَکُم. فَأَرْسَلَّث عَائِشَة أمْ المُمِينَ إِلی 
مَرُوَانَ بْن لْحَکكم وَمُو یومثذِ أَمِیرُ الْمَدِينَّةِ. فَقَلّتِ: اتَيٍ الله وَارْدُدِ 





الباجي : یحتمل أن یکون طلقھا آخر ثلاث تطلیقات؛ فإن تلك الطلقة توصف 
بھا البتة (فانتقلھا) أي نقلھا أبوھا (عبد الرحمن بن الحکم) من موضع عدتھاء 
وھو موضع سکناھا مع زوجھاء قال الباجي''': وذلك أن السکنی وإن کانت 
حقاً من حقوق الزوجیةء فإن المقصود منه حفظ النسب؛ ولحقٌ اللہ تعالی بە 
تعلقء فیغلّظ لذلكء فلیس للزوجة إسقاطہ. 


(فأارسلت عائشة أم المؤمنین) ۔ رضي اللہ عنھا ۔ رسولاً (إلی) عم المطلقة 
(مروان بن الحکم وھو یومئذ أمیر المدینة) من جھة معاویة - رضي اللہ عنه ۔ 
(فقالت) عائشة: (اتق الل) یا مروان (واردد المرأة إلی بیتھا) تعتد فيهء قال 
الباجي : أرسلت عائشة إلی مروان إنکاراً منھا لانتقالھا من بیتھا قبل انقضاء 
عدتھا؛ لأن ذلك عند عائشة واجب علیھاء تُجْبّر عليه إن أبت وھذا معنی 
قولھا : رد المرأة إلی بیتھاء وھو أمیر المدینة یومٹذ ولو کانت الزوجة لا تجْبرٌ 
عليه لما خاطبت بذلك من إليه حکم المدینة: وإنما کانت تخاطب بە المرأة فيی 
خاصتھاء وتعلمھا أن ذلك أفضل لھا. 


وذلك أن انتقالھا لا یخلو أن یکون بعذر أو بغیر عذرء فقد قال ابن 
القاسم في (المدونة): إذا خافت الزوجة المعتلّة من وفاة زوجھا سقوط 
المبیت؛ أو کانت بقریة لیس فیھا المسلمون؛ وتخاف علی نفسھا اللصوص؛ 
وما أشبه ذلك مما لا يُومَنُ علیھا في نفسھا. فلھا ان تتحوّل: وآما(ظیز ذلكَ 
فلا تَتَّحَوْل ولو کانت في مصر من الأمصار فخافت جار سوءء فقد قال ابن 
القاسم: ترفع أمرّھا إلی السلطان؛ لن مالکاً قال: لا تنتقل إلا لأمرِ لا 


.)۱۰٠/٤( ا المتقی)‎ )١( 
۱٥ 





- کتاب الطلاق ()٢٢(‏ باب (۱۱۸۳) حدیث 


ثْ عَبَْ الرَّحْمٰن ن عَلَبَيِي. وَقَالَ 


کے ہے رص 4 1 7 
فقال مروان: فی حَدِیث سی 
"029 ج 2 2 

مروان: فی حدِیٹ القاسِم : أو کا کات ات َاطِمَة بنّتِ قَیٔس؟ 


خ 
ے‫ 
7 





تستطیع القرار عليهء والمدینة بخلاف القریة؛ لآن المدینة فیھا من ترفع أمرھا 
إليهء ویکفیھا من تتقيه من الجار السوء وغیرہ والقریة فی الغالب لیس فیھا 
سلطان: اھ. 


(فقال مروان) مجیباً لعائشة ۔ رضي الله عنھا ‏ وھذا اللفظ مشترك في 
روایتي القاسم وسلیمانء ثم اختلفا فيی ذکر جواب مروانء فجوابہ (في حدیث 
سلیمان) بن یسار (إن عبد الرحمن) بن الحکم أبا المطلقة (غلبني) فلم أقدر 
علی منعھاء قال الحافظ''': أي لم بُطعني في ردھا إلی بیتھاء وقیل: مرادہ 
غلبني بالحجةء لآنە احتجّ بالشر الذي کان بینھما۔ 

(وقال راتا اما رض اللہ عنھا ۔ (في حدیث القاسم) وھکذا 
اختلافھما في (موطاً حا" آوای داود بروایة القعنبيی عن مالك: وبنحوہ في 
البخاري بروایة إإسماعیل عن مالك (أو ما بلغكِ) بکسر الخطاب لعائشة (شان 
فاطمة بنت قیس) بن خالدں وھيی اُخت الضحاك بن قیس الذي ولي العراق 
لیزید بن معاویةء وھي اُسن منەء وکانت من المھاجرات الأول وکان لھا عقل 
وجمال؛ تزوّجھا أبو عمرو بن حفص؛ ویقال أبو حفص بن عمرو بن المغیرة 
المخزومي؛ وھو ابن عم خالد بن الولید. 

فخرج مع علي لما بعثه النبي لق إلی الیمن؛ فبعث إلیھا بتطلیقة ثالئة 
بقیٹ لھاء وأمر ان عمه الحارث بن هشام وعیاش بن أبي ربیعة أن یدفعا لھا 
کی کے آ نات ذلكء وشکت إلی النبي ُء فقال لھا: ١‏ لیس لك 
سکنی ولا نفقةاء ھکذا آخرج قصتھا مسلم من طرق متعددة. 


.)٦۷۸/۹( افتح الباري)‎ (١) 
.۰٠ ١ص(‎ (۲ 


۳٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۱۸۳) حدیث 


فَقَالتْ عَائَِة: لا يَشرك ان لا تر حدیث فاطمة. ای مد 

واتفقت الروایات عن فاطمة علی کٹرتھا عنھاء آنھا بانت بالطلاق؛ ووقع 
فی آخر (اصحیح مسلم) فی حدیث الجساسة عن فاطمة بنت قیس نکحت ابن 
المغیرة؛ وھو من خیار شباب قریش یومئذ؛ فأصیب في الجھاد مع 
رسول اللہ ِا فلما تایمّث خطہتي ابو جھم؛ الحدیث: وھذہ الروایة وَہُم 
ومات ابن المغیرة مع علي رضي الله عنه بالیمن بعد أن أرسل إلیھا بطلاقھا”ک 
وقد استأذنت النبي قَلُ في الانتقال من بیت عدتھاء فأذن لھا فقالت: أین أنتقل 
یا رسول الل؟ فقال رسول ال قٌٍ: ١عند‏ ابن أم مکتوم٢ء‏ وکان أعمیٰ تضع 
ثیابھا عندہ ولا یبصرھاء فلم تزل ناك حتی مضت عدتھاء فأنکحھا النبي للا 
اسابةء گنا اشرجۃ ابر جاود''. 


(فقالت عائشة) - رضي الله عنھا ۔ لمروان (لا یضرك أن لا تذکر حدیث 
فاطمة) یعني لا حجة فیه لجواز انتقال المطلقة من منزلھا بغیر سببء وقال 
الباجي : قول عائشة لما اعترض مروان بحدیث فاطمة: لا یضرك أن لا تذکر 
حدیثھاء ترید ان حکم فاطمة غیر حکم ھذہ؛ لما اعتقدت أن فاطمة إنما 
انتقلث؛ لأن منزلھا کان غیر مأمونٍء واعتقد مروان أنە إنما جاز خروجھاء لما 
کان بیٹھا وبین زوجھا وذویه من الْشوٴ علی ما روي عن سعید بن المسیب أن 
فاطمة کانت لَسِنَةُ وفي (البخاري) عابت عائشة أي علی فاطمة أشد العیب؛ 
وقالت : إن فاطمة کانت فی مکان وحش؛ فخیف علی ناحیتھاء فلذلك اُرخص 
لھا النبي قيٍ نيی الانتقالء وفيی االسائی)!'' عن ابن 'السیت اتھا:کانت لَينة) 
ولأبي داود''“ عن سلیمان بن یسار إنما کان ذلك من سوء الخلق . 


.)٦۷۸/۹( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 

. سن آبي داودا (۲۲۹۱) في الطلاقء باب: من أنکر ذلك علی فاطمة‎ )٢( 
۔)۲۲۹٢( رواہ أُبو داود‎ )۳( 

.)۲۲۹٢( سنن أبي داودا‎ )٤( 


۲۱۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۱۸۳) حدیث 
ىہ ھ 


مسر ہہ ت۳ بوے ‏ وم 3 کر سرمٴھ را و وں َ‫ ک2 
فقال مروان: إِنْ کان بكٍ الشر فحَسبكٍ ما بَينّ ھذینِ مِن الشر. 


أخرجه البخاریٗ فی: ٣۸‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ٦١٤‏ ۔ باب قصة فاطمة بنت قیس۔ 


قال الحافظ''': قد أخذ البخاري من مجموع ما ورد في قصتھا الجواز 
علی أحد الآمرین: إما خشیة الاقتحام علیھاء وإما ان یقع مٹھا علی أھل 
مطلقھا فحش من القولء ولم یر بین الأمرین فی قصة فاطمة معارضةٌ 
لاحتمال وقوعھما معاً في شأنھاء اھ. 

(فقال مروان: إن کان بك) بکسر الخطاب لعائشۃ (الشرٴ) اسم کان 
(فحسبك) بکسر الکاف؛ أي یكفيك في جواز انتقال عمرة (ما بین هھذین) اي 
عمرة ویحیی (من الشر) المُجَوٌز للانتقال؛ قال الحافظ : أي إن کان عندك أن 
سبب خروج فاطمة ما وقع بینھا وبین أقارب زوجھا من الشر؛ فھذا السہب 
موجود ولذلك قال: فحسبك ما بین هذین من الشرء وھذا مصیر من مروان 
إلی الرجوع عن رد خبر فاطمةء فقد کان آنکر ذلك علی فاطمة بنت قیس. 

کما أخرجه النسائي ان عبد اللہ بن عمرو بن عثمان طلق بنت سعید بن 
زید البتةء وأمھا حزمة بنت قیس؛ فأمرتھا خالتھا فاطمة بنت قیس بالانتقال: 
فسمع بذلك مروان فأنکرء فذکرت أن خالتھا أخبرتھا أن رسول اش قٌٍ آفتاما 
بذلك فأرسل مروان قبیصة بن ذویب إلی فاطمة یسألھا عن ذلك؛ فذکرت: 
الحدیث: وزاد في طریق لمسلم فقال مروان: لم یسمع هذا الحدیث إلا من 
امرأۃء فسنأخذ بالعصمة التي وجدنا علیھا الناس؛ فکأن مروان أنکر الخروج 
مطلقاًء ٹم رجع إلی الجواز بشرط وجود عارض یقتضي جواز خروجھا من 
منزل الطلاق؛ اھ. 


وعدیک فاظمة استنل به آحید وس وافقد*'' فی آن لَاَتَفَتَة لھا ولا 


.)٦۷۹/۹( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)٦٤١۷ /۱۹( انظر : (التمھید)‎ )٢( 


"۴۱۰/۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢(‏ باب (۱۸) حدیث 


۹4ء.۔۔ وحذثني عَنْ مَالِكِء عَنْ نافم؛ 


سکنی؛ وبسط الطحاوي الکلام في جوابەء وأجاب عنە في (الھدایة) بأن 
حدیث فاطمة ردّہ عمر فإنه قال: الا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا بقول امرأة لا 
ندري صدقت أم کذبت؛ حفظت أم نسیت: سمعت رسول الل قيُ یقول: 
للمطلقة الثلاث النفقة والسکنی ما دامت في العدة* وردہ أیضا زید بن ثابت 
وأسامة بن زید وجابر وعائشةء وبسط الزیلعي''' والحافظ في (الدرایةا''' في 
تخریجھا . 

قال الحافظ : حدیث فاطمة أخرجه مسلم والترمذي من طریق أبي 
إسحاق؛ قال: حدث الشعبي بحدیث فاطمةء فأخذ الآسود کفاً من حصی؛ 
فحصبه بەء فقال: ویحك تحدّث بھذا؟ قال عمر ۔ رضي اللہ عنەه: ۔ الا نترك 
کتاب ربنا ولا سنة نبینا قٍَ بقول امرأة لا ندريی حفظت أم نسیت٠‏ زاد 
الترمذيی: وکان عمر ۔ رضي الله عنه ۔ یجعل لھا السکنی والنفقة ولابن أبي 
شیبة عن الآأسود عن عمر - رضي اللہ عنه ۔: لا نجیز قول امرأۃ في دین اللہ 
للمطلقة ثلاثاً السکنی والنفقة اھ. 

وفي (البذل۷”": وقد أنکر ھذا الحدیث أسامة بن زیدء فإنه کان إذا 
ذکرت فاطمة من ذلك شیئاً رماھا بما کان في یدہء وکذلك أنكرته عائشة؛ 
أخرج الطحاوي مذہ الأقاویل: ئم أخرج عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أن 
الناس أنکروا علیھا ما تحدّث بەه من خروجھا قبل أن تحلء وقد أنکر عمر 
۔ رضي اللہ عنه - ذلك بحضرۃة أُصحاب رسول الل پل فلم ینکر عليه منکر اھ. 


۵٥4‏ ۔ (مالك عن نافع أن ابنة سعید بن زید بن عمرو) بفتح العین 
("١)‏ انظر : (انصب الرایة) (۳/ ۲ 


.)٥٦٦( انظر: ٦الدرایةہ (۲/ ۸۳)ء رقم الحاشیة‎ )٢( 
.)۳۳ /۱۱( (ہذل المجھود؛‎ )۳( 


۲۱۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۵) حدیث 


ابن تُفَبْلٍء گان تخت عَبْد الله بن عَمْرو بن عُنْمَااً بْنِ عَفَانَ 


ع ٥ے‏ 


َعللَقمَا النَةَ . فَالتقَلتُ. جس بت 


۰ ا 


رت می عَنْ مَالِكِء عََن تاؤع؛ 


روھےہے ے۔ 
207 اه وٹ یٹ پٹ ۳ٹ وت وت وت 


(ابن نفیل) بضم النون وفتح الفاء العدوي أحد العشرةء وھي لم تسم (کانت تحت 
عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان) الأموي؛ لقبه المطرف بسکون الطاء وفتح 
الراء المھملتین: رت تو رو رر سد ور رت َ 
وفي (التھذیب)''': یقال لە: المطرف من حسنە وجمالە وھي مضبوطة بضم المیم 
وسکون المھملة وفتح الراء ومنھم من فتح الطاء وشَلَد الراء؛ اھ. 

(فطلقھا البتة) أي ثلاث أو آخر الثلاث أو بائنة (فانتقلت) من بیتھا الذي طلقت 
فیه (فأنکر) ذلك الانتقال (علیھا عبد الله بن عمر) بن الخطاب ۔ رضي الله عنه -. 

وأخرج النسائي''' بسندہ إلی الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة ان 
عبد اللہ بن عمرو بن عثمان طٔلَق ۔ وھو غلام شاب في إمارة مروان ۔ بنتٌ 
سعید بن زید وأمھا بنت قیس البتةء فأرسلت إلیھا خالتھا فاطمة بنت قیس؛ 
تامرھا بالانتقال من بیت عبد اللہ بن عمروء وسمع بذلك مروانء فأرسل إلی 
ابنة سعیدء فأمرھا 2 ایا وسألھا ما حملھا علی الانتقال من 
قبل أُن تعت فی مسکنھا حتی تنقضی عدتھا؟ فأرسلت إليه تخبرہ أن خالتھا 
آمرتھا بذلك: بح ات ماس آماقات مت آی ضر یعس 
فذکر قصتھاء وفي آخرہ: فأنکر علیھا مروانء وقال: لم اأُسمع ھذا الحدیث 
من اُحد قبلكء وسآخذ بالقضیة التي وجدنا الناس علیھا . 


۵٥۵ء۰‏ ۔ (مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنه (طلق امرأة له) 
)١(‏ (۱۳۷/۱)۔ 


(۲) (ہ/ ۳۳۹)۔ 
(۳) (سنن النسائي) (٦/۲۱۰)ء .)۳٥٣٢(‏ 


قش 








۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۵) حدیث 


فی مَسْکن عَفَصَة روج الب کچ وَكانَ طرِيقَهُ إِلَی الْمَسْجدِ. فکانَ 


یَسْلْكثُ الطْرِیق الاغ یئ ا بَارِ الَْيْوتٍء كَرَامِیَةً أَنْ یَسْتَاوْنَ عَليْھَا. 


وکانت تسکن (في مسکن) أخته (حفصة زوج النبي ٌ) قال الباجيی”'': یرید 
نہ کان مسکٹھا في دار حفصة أو في دار فیھا سکنی حفصة (وکان) ذلك 
المسکن (طریقه) أي طریق ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - (إلی المسجد) قال 
الباجي: إما لأن سُكَانَ تلك الدار وأرہابھا أباحوا لە ذلك؛ لآن ذلك أرفق بە 
أو لأنه کان لە فیھا الممر باستحقاق رقبة الممر؛ فلما طلق عبد اللہ بن عمر 
- رضي الله عنه - ھذہ الزوجة استحقت الاعتداد فی ذلك المسکن ترك أُن یمر 
بین یدي تلك الدار . ۱ 


(فکان) ابن عمر - رضي اللہ عنه - (یسلك الطریق الآأآخری من أدبار) 
بالفتح جمع اتی شتتتہ آئ من خلف (البیوت) إلی المسجد وھذا یقتضي 
أئه کان هناك طریقان: إحداھما بین یدي تلك البیوت؛ والژثانیة من أدبارھا 
(کراهیة) بتخفیف الیاء (أن بستأذن علیھا) قال الباجي: کان یأخذ طریق أدبار 
البیوت؛ لئلا یکشف علی ھذہ المرأۃ المطلقة أو یتکلّف الاستتذان علیھا؛ لأنہ 
کان لا یستبیح النظر إلیھا لکونھا مطلقةء وإن کانت رجعیّة. 


وقد اختلف قول مالك في دخول المطلق علی الزوجة الرجعیة ففي 
(المدونة): قال مالك أولاً في الرجعیة: لا بس أن یدخل علیھا مطلقھا 
ویأکل معھا إذا کان معھا من یتحفظ بھاء ثم قال مالك: لا یدخل علیھاء ولا 
یری شعرھاء ولا یأکل معھا حتی یراجعھاء وھذا الذي رواہ ابن القاسم عن 
مالك في (العتبیة) أنه لا یدخل علیھا بإذن ولا بغیر إذنء وبه قال الشافعي. 
والاوزاعي؛ وج القول الأول: أنھا لم تحرم عليه وکان یجب علی مذا: 
الأصل أن یکون الاستمتاع بھا رجعة وإن لم ینو ذلكء وجه القول الثانيی: أنە 


۔)٦١٢‎ /٤( ا المتقی)‎ )١( 
۳۲۲٢ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۵) حدیث 


قد حرم عليه الاستمتاع بھا والتلذذ بشيء منھاء فلا یجوز لە النظر إلیھا؛ لآن 
الطلاق قد آفاد تحریم ذلك؛ وإنما لە فيه الرجعة وإزالة التحریم بالرد إلی 
الزوجیةء وإذا قلنا بروایة المنعء فلیس لە أن یتلذذ بشيء منھا وإن کان یرید 
الارتجاع؛ إلا بشرط تقدیم الرجعة ولا یساکٹھاء وإن کان معھا انتقل عنھاء 
ولا یکون معھا فيی موضع ینغلق عليه وعلیھاء سواء کانت رجعیة أو بائنةء قاله 
مالك؛ اھ. 


وقال الموفق''': ظاھر کلام الخرقي أن الرجعیّة محرّمد وقد روي عن 
أحمد ما یدل علی ھذاء وھو مذھب الشافعيیء وحکي ذلك عن عطاء ومالك؛ 
وقال القاضي: ظاھر المذھب أنھا مباحةء قال أحمد في روایة أبي طالب: لا 
تحتجبٔء وفي روایة أبی الحارث : تَتَشَرَّفُ لە ما کانت في العدةء فظاھر ھذا 
اتا سا0 آغ رسائرھااریکلی باوطافب یت علبت ا سی 
لأنھا فی حکم الزوجات؛ اھ. 


وقال ابن الترکمانی”': رجٔح إمام الحرمین أن الطلاق الرجعي لا یزیل 
الملك. واستدل علی ذلك النووي في (الروضة) بوقوع الطلاق؛ وعدم الحد 
وصحة الإیلاءء والظھارء واللعانء وثبوت الإرثء واشتھر لفظ الشافعي أن 
الرجعیّة زوجة في خمس آیاتء وقال ابن حزم: وإذ هي زوجتہ؛ جاز أن ینظر 

منھا إلی ما کان ینظر قبل أن یطلقھاء وأن یطأماء ا لغ وت تس یفلعة من 
شيء من ذلك. وقد سماہ اللہ تعالی بعلاًء فقال: ماوَبْولْنَ یی تو '''. 


وروینا عن الحکم وابن ن المسیب ان الوَطَى رح وصحٌ ھذا عن النخعي 


.)٤٥٥١/٠( (المغني)‎ (١) 
۲ /۷( ا الجوھر النقي) علی ھامش (السنن الکبیر) للببھقي‎ )۲( 
سورۃ البقرة: الاأیة ۲۲۸۔.‎ )۳( 


۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۵) حدیث 


ختی رَاجَعھا. 


وطاووس والحسن والزھری وعطای وھو قول الأوزاعي وابن ائ لیلی وقال 
مالك وابہن راهھویه: إن نوی بالنکاح الرجعة فھو رجعةف؛ وفی (نوادر الفقھاء) 
لابن بنت نعیم: اُجمعت الفقھاء علی أن الجماع في العدة رجعة إلا الشافعي: 
قال: لیست رجعة۔. 


وحکی صاحب (الاستذکارا''' عن الشافعی أنە إن جامعھا فلیس برجعة 
ولھا عليه مھر المثل؛ قال: ولا أعلم أحداً أوجب عليه مھر المثل غیرہء ولیس 
قوله بالقوی؛ لأنھا فی حکم الزوجانء ترثەہ ویرٹھاء وروي عن علي - رضي اللہ 
عنه ۔ أُنه قال: لتتشوف لہ وکان جماعة من فقھاء التابعین یأمرون الرجعیّة اُن 
تتزیٗن وتتعرض لزوجھاء ولم یکن لاہن عمر - رضي الله عنه ۔ مقصود في 
الاستثذان علیھاء ولو أرادہ لجاز لە؛ فکما لا یلزم من ترکه الاستثذان امتناعه 
فکذا لا یلزم امتناع الوطء لو أرادہ. 
27 و ى رھ ٦‏ 
وقد روی عبد الرزاق''' عن عبید اللہ بن عمر عن نافع أن ابن عمر 
ےارضی الع طلق رآ طي2 لكات بکكاذن علیھا |ذا آراۃ ان بسّ 


وروی ابن ا شیہة عن عبید اللہ تنحوہ اھ. 


(حتی راجعھا) ھکذا أخرجه البیھقی''' بسندہ إلی الشافعی عن مالك؛: 
وأاخرج في موضع آخر بسندہ إلی عبید اللہ عن نافع قال: طلق ابن عمر 
یدخل علیھا إلا بإذن فلما راجعھا أٗشھد علی رجعتھاء ودخل علیھا۔ 


.)٦٦ ۔‎ ٦٣۹/۱۸( انظر: (الاستذکار)‎ )١( 
۔)۱۱۰٢۲١( مصنف عبد الرزاق)‎ (6 )٢( 


(۳) اخرجہ البیھقي فی (السنن الکبری) (۷/ ۳۷۳). 


ى۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٢(‏ باب (۱۱۸۲) حدیث 


9۹۱٦‏ درس بت عَنْ یَحْیّیٰ بن سُعیدِ؛ آَْ 
پھر ارچ مو دو عَن الْمَرْأَةِ یُطِلقُهَا زَوُجُھَا وَمِيَ فِي بَيْيٍ 
بکرای قلے ا اک ا فا میڈ بن الْتُمَيٌبٍ: عَلَی زَوْچھَا. 


2 ضر 7 
٭ و 


َال : فَإِنْ لم يَکُنْ عِنْدَ رَوْجھا؟ قَال: فَعَلَيْهَا. قال: فَنْ لم يَکُنْ 


عِنْدَمَا؟ قَال: فَعَلَی الأمبر . 


۶۹۶٦‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أن سعید بن 
المسیب سئل) ببناء المجھول (عن المرأةۃ یطلقھا زوجھا وھي) ساکنة (في بیت 
بکراء) أي بإجارۃ (علی من) یجب (الکراء؟) أي کراء البیت في مدة العدة (فقال 
سعید: علی زوجھا) لأن سکناھا في العدة واجب عليه في الرجعي إجماعاًء 
وفي غیر الرجعي اأیضاً عند الأئمة الثلاثة ومن وافقھمء وفیه خلاف لأحمد 
وغیرہء کما تقدم. 


(قال) السائل : (فإن لم یکن عند زوجھا شيء) للاأجرۃ (قال) سعید: 
(فعلیھا) أي علی المرأة نفسھا (قال) السائل: (فإن لم یکن عندھا) أیضاً شيء 
(قال) سعید: (فعلی الأمیر) یعني من بیت المالء قال الباجي'': یرید أنە لا 
یکون لھا أن تنتقل إن کان عندھا ما تدفعه فی کراء المسکن؛ لانه قال: فإن لم 
یکن عندھا فعلی الأمیں ولو لم یرد ذلك؛ لقال: فإن لم یکن عند الزوج 


ڈذھیت حیث شاءت؛ ۱ھ. 
قال اق کے 5 إِن خافت هدماً أُو غرقاً أو دا أُو نحو ذللكف أُو 
حَوّلَھا صاحبُ المنزل لکونھا عاریة أو بإجارة انقضت مدتھاء أو منعھا 


ال لااو ظات ھچ اکر من أجرة المِثل أو لم تجد ما تکتري بە آو لم 
تجد إلا من مالھاء فلھا أن تنتقل؛ لانھا حال عذر ولا یلزمھا بذلك أجر 


.)٦٠٤١ /٤( ە المنتقی)‎ )١( 
.)۲۹۱/۱۱( (المغنيی؛‎ (٢( 


۳۲٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 


(۲۳) باب ما جاء فی نفقة المطلقة 
۷ ۔ حثثني بَحْیّیٰ عَنْ عَالِكٍء عَنْ عَبْدِ الله بن يَزِید 


0 کے نے ٥‏ وو ہے 
مَوْلَیٰ الاسوّدِ بن سفیان: مہرم ماما میرمیرممرمنبباعمممیی٭م“ 
2 


المسکنء وإنما الواجب علیھا فعل السکنی؛ لا تحصیل المسکن؛ وإذا تعذرت 
السکنی سقطت؛ ولھا أن تسکن حیث شاءت؛ ذکرہ القاضي؛ وذکر أبو 
الاب أنھا تنتقل إلی أقرب ما یمکنھا الْقلةَ إلیەء وھو مذھب الشافعي؛ لأنہ 
أقرب إلی موضع الوجوب٠‏ فأ٘شبه من وجبت عليه الزکاة في موضع لا یجد فيه 
اأھل السُُھمانء فإنه ینقلھا إلی أقرب موضع یجدھم فيهء ولناء أُن الواجب 
سقط لعذر ولم یرد الشرع لە ببدلء فلا یجب کما لو سقط الحجء )ٰھ. 


وفی (الدر 7 و یو تعتذٌ فی بیت وجبت فيه ولا یخرج منە إلا آن 
تخرج أُو یھتدم المنزل أو تخاف انھدامہ أُو لا تجد کراء البیتء؛ ونحو ذلك 
من الضروراتء فتخرج لأقرب موضع إليەء وفي الطلاق حیث شاء الزوجء اھ. 


(۲۳) ما جاء في نفقة المطلقة 
قد تقدم في أول الباب السابق أن المعتدة بالوفاۃ لا نفقة لھا بالإاجماع 
إذا کانت حائلاًء واختلفوا في الحاملء وھکذا لا خلاف بینھم في أن 
المطلقة الرجعیّة لھا النفقةء وھکذا لا خلاف ہینھم أن المطلقة البائنة إِن کانت 
حاملا فلھا النفقة واختلفوا فیما بیٹھم إذا کانت حائلة فلا نفقة لھا عند 
الأئمة الثلائثةء ومن وافقھم بخلاف الحنفیہ*" ومن وافقھم فعندھم لھا أیضاً 
النفقة. 


۷ ۔ (مالك عن عبد اللہ بن یزید) الأعور (مولی الأسود بن سفیان 


۔)٦۸۸۲۳(‎ )١( 
۔)٦٦۹/۳( انظر: (الدر المختار؛)‎ )٢( 


۲۰٥ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 


اخ 


[سےہ 


٥‏ 71 و و اف ح٥‏ ا ف2 حاوھه ً8 ۵ رہ ے- ٭ 
ے‫ ۵ 


عن أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف) القرشي (عن فاطمة بنت قیس) بن 
خالد القرشیة (أن أبا عمرو) بفتح العین (ابن حفص) بن المغیرة بن عبد اللہ بن 
المغیرةء ویقال : أبو حفص بن عمرو بن المغیرة ابن عم خالد بن الولید بن 
المغیرةء اختلف فی اسمه؛ فقیل: اسمه كنیتهء وقیل: أحمد؛ وقیل: 
عبد الحمیدء قال ان وا ا هو الاش وقال عیاض : ھو الأشھں حرج مع 
علی ۔ رضی الله عنه ۔ إلی الیمن فی العھد النبويی؛ فمات هناك ویقال : بل 
رجع إلی ان شھد فتوح الشام. 


فقد روی النسائي عن ناشرة سمعثٌ عمر ۔ رضي الله عنه - یقول: إني 
اأعتذر إلیکم من عزل خالد بن الولیدء فقال آبو عمرو بن حفص: عزلتَ عنا 
عاملاً استعمله رسول اللہ قَاء قال في (التقریب): مات بالیمن في أواخر 
حیاتہ لا علی الصحیح؛ وقیل : عاش إلی خلافة عمر - رضي اللہ عنه - وھو 
وهمء وصاحب القصة في ھذا غیرہ. 


ووقع في آخر (صحیح مسلم) في حدیث الجساسة عن فاطمة بنت قیس 
نکحت ابن المغیرةء فاأصیب في الجھاد مع رسول اش لٍ فلما تأیمت خطبني 
أبو جھمء الحدیثء وھذہ الروایة أیضاً وھم؛ لکن أوّلھا بعضھم علی أن 
المراد أُصیب بجراحة أو آُصیب في ماله آو نحو ذلكء حکاہ النووي وغیرہ؛ 
قال الحافظ : والذي یظھر أن المراد بقولھا : اأُصیب؛ مات علی ظاھرہء وکان 
فی بعث علي إلی الیمنء فیصدق أنه أصیب في الجھاد مع رسول اللہ قَللَء أي 
فی طاعته پل اھ. 


.٦۲۰۷ /۳( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 


(٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب (۱۷۸۱) حدیث 


وو او وہ ہو 3 
طِلفھا اليتة. وھو غاف بالشام. ور و رو ا و جوا سو کوٹ وو و وی اک و او و و وک و و یھ وی کا 


قال النووي''': اختلفوا في وقت وفاته فقیل: توفي مع علي - رضي اللہ 
عنه ۔ عقب طلاقھا بالیمنء حکاہ ابن عبد البر وقیل: بل عاش إلی خلافة 
عمر - رضي الل عنه -۔ حکاہ البخاري فی (التاریخ)ء اھ. 

قال الزرقانی'': إن أبا عمرو بن حفص؛ ھکذا رواہ مالك وابن شھاب 
وغیرهماء وقلبه بعض الرواۃء فقال: أبو حفص بن عمرو؛ وبعضھم أبو 
حفص بن المغیرةء قال العلماء: والمحفوظ الأول. 

(طلقھا البتة) بھمزة وصلء وفتح موحدة وتشدید فوقیةء قال النووي: 
قوله: طلقھاء هذا هو الصحیح المشھور الذي رواہ الحفاظء واتفق علی روایة 
الثقات علی اختلاف الفاظھم في أنە طلقھا ثلشثاً أو البتة أو آخر ثلاث 
تطلیقات؛ وجاء فی آخر اصحیح مسلم) فيی حدیث الجساسة ما یوھم أنه 
مات؛ قال العلماء: لیست هذہ الروایة علی ظاھرھا بل ھی وھم أو مؤولة۔ 

وأما قوله في روایة: أنه طلقھا ثلااء وفی أخری: طلقھا البتةء وفي 
روایة: طلَفّھا آخر ثلاث تطلیقات؛ وفي روایة: طلَقھا طلقة کانت بقیت من 
طلاقھاء وفي روایة: طلقھاء ولم یذکر عدداً ولا غیرہ. 

فالجمع بین ھذہ الروایات أنە کان طلقھا قبل هذا طلقتینء ثم طلق ھذہ 
المرة الطلقة الثالثةء فمن روی أنه طلقھا مطلقاً أو واحدۃ أو آخر ثلاث 
تطلیقات فھو ظاھرء ومن روی (البتة) فمرادہ طلقھا طلقة صارت بھا مبتوتة 
بالٹلاٹء ومن روی ثلثاً أراد بە تمام الٹلاث . 


(وھو غائب بالشام) ھکذا فی روایة (الموطأ)ء والحدیث أخرجه "۳پ 


.)۹۱۵/۱۸۱۰ (شرح النوويی علی صحیح مسلم) (ہ/‎ (١) 
.)۲۰۷ /۳( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 


(۳) مصحیح مسلم؛ (۸۰٢۱)ء .)٦١١١/٢١(‏ 
۳۷ 








۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 


ےو ہے کے ڑا 2 و 7- 
فارسل لھا وکیله بسشعیر؛ وواواو ویو ونولوک و ودوو وو وو پہہای؛ روا واکی چو ہا ای او 


بروایة یحیی بن یحبی عن مالك بھذا السند لیس فيیه لفظ ابالشام)ء بل اقتصر 

فیهە علی لفظ (وهو غائب)ء والمعروف في الروایاتء وعئد المحدثین ان آیا 
عمرو خرج مع علي ۔ رضي اللہ عنە - إلی الیمن؛ فبعث إِلیھا بتطلیقة ثالثة بقیت 
لھا یعني من الیمن. 

وفیه إشکال آخر وھو ما قال الشیخ في ڈالبذل؛'': قوله: وھو غائب؛ 
یخالفه ما أخرجه الطحاوي عن أبی زبیر المکی أنە سأل عبد الحمید عن طلاق 
جدہ أبي عمرو؛ فقال لە عبد ال اتی البتةء ثم خرج إلی الیمن؛ 
وکذلك أخرج من حدیث ابن جریج عن عطاء عن عبد الرحمن بن عاصم ان 
فاطمة أخہرته؛ وکانت عند رجل من بني مخزوم؛ فأخبرته أنە طلقھا ثلاثا 
وخرج إلی بعض المغازي؛ ووجه الجمع بیٹھا ان یقال: إنە طلقھا في المدینة 
ولم یظھر أمر الطلاق حتی خرج مع علي - رضي اللہ عنهء - فوقع النزاع بیٹھا 
وبین وکیل الزوج . 

(فرسل إلیھا وکیلە بشعیر) بالرفع علی الفاعلیة؛ لأنه هو المرسل علی ما 
قاله السیوطي؛ والنووي؛ وغیرھما. 

وبٔشُکل عليه ما في (مسلم)''' من طریق أبي بکر بن الجھم؛ 
فاطمة تقول: أرسل إلي زوجي أبو عمرو عَیّاش بنّ أبي ربیعةً بطلاقيی؛ وأرسل 
معه بخمسة آصع من تمر؛ وخمسة آصع من شعیر؛ وھو نص في أُن المرسل 
الزوج؛ ووکیلە بالنصب علی المفعولیةء قال النووي: فيه ان الطلاق یقع في 
غیبة المرأةء وجواز الوکالة في أداء الحقوق؛ وقد أجمع العلماء علی ھذین 
الحکمین؛ 

قال الزرقاني تبعاً لغیرہ: کان إرسال ھذا الشعیر متعةء فحسبتھا هي 


.)۲۹/۱۱( ہہذل المجھود؛‎ )١( 
.)۱۱۱۹/۲( أخرجه مسلم‎ )۲( 


۲۲۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب (۱۷) حدیث 
اہ اؤہ اک تا کت اعت نجاٹ نی 
رَسُولِ اللہ قل فَذَکَرّث ذٰلِكَ لَەُ کَقَالَ: فیس لَكِ عَلِيه نتم ×-ت“ 
النفقة الواجبة عليهء ٢ھ‏ . وھذا توجيه للحدیث عند من قال أن لا نفقة 
للبمتوتةء وأما من ذھب إلی أن لھا النفقة لا یحتاج إلی ذلك. 

(فسخطتهہ) بکسر الخاء أي استقلته یقال: سخطه أي استقله ولم برض 
بەء ذکرہ الطیبي؛ وفي (المفاتیح): أي ما رضیت ہه لکونە شعیراً آو لکوٹە 
قلیلاًء ویمکن أن یکون من باب الحذف والإیصال؛ والضمیر یرجع إلی الوکیل 
أي غضبت علی الوکیلء کذا في (المرقاۃ؛'''. 

(فقال) الوکیل : (والل مالك علینا من شیء) اي غیر ھذا عند القائلین 
ارات ااقتا ار رلاعلاجی سم توعا مسق لا بقل مھت 
المبتوتة. فلم تقبل قول الوکیل؛ فشذّت علیھا ٹیابھا (فجاءت إلی رسول ال يٌَِ) 
وفيی نسخة : رسول ال لی بحذف إلی (فذکرت ذلك له) أي ما جری بینھا وبین 
زوجھا وکلام الوکیل . (فقال) گا وفي روایة لمسلم؛ فقال: کم طلقك؟ 
فقلت : ثلاثاء قال: صدق (لیس لك عليه نفقة). 

قال الباجي''': ھذا بَینْ في أن المطلقة المبتوتة غیر الحامل؛ لا نفقة 
لھاء خلافاً لأبی حنیفة والثوري فی قولھما: لکل مطلقة النفقة فی العدة 
والدلیل علی ما نقوله فولہ پل اط (لیس لك نفقةاء اھ. ۱ 

قلت: والاعتذار عن الحنفیة ومن معھم أن جمعاً من الصحابة منھم 
عمر وعائشة - رضی اللہ عنھما ۔ وغیرھما أنکروا علی مذا الحدیث أشد 
الانکا تقشم سی ات السابقء وجعله عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ مخالفاً 
للکتاب والسنة إذ قال: الا ندع کتاب ربنا ولا سنة نبینا بقول امرأة لا ندري 
أحفظت أم نسیت). 


۔)۳۲٣‎ /٦( اسرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٦٦٤٤/٤( االمتتقی)‎ )٢( 
۳۲۲۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۱۸۷) حدیث 


(وأمرھا أن تعتذ في بیت أم شريك). قال النووي''': هذہ قرشیة عامریةق 
وقیل: أنصاریة وقد ذکر مسلم في آخر الکتاب في حدیث الجساسة أنھا 
أنصاریةء واسمھا غزیةء وقیل: غزیلة بغین معجمة مضمومة ثم زاي فیھماء 
وھي بنت وددان بن عوف بن عمرء واختلف في نسبھا قیل: إُنھا التتی وھبت 
نفسھا للنبي ٍل2 وقیل غیرھاء وقال أیضاً فيی حدیث الجساسة: قولە: أآم 
شريك من الأنصارء هذا قد أنکرہ بعض العلماء؛ وقال: إنما هي قرشیة من 
بنی عامر وقال آخرون: ھما ثنتان قرشیة وأنصاریة اھ. 

وذکر الحافظ فی (الإصابة)''' هذا الحدیث في ذکر أم شریيك القرشیة 
والأنصاریة معأء وفي دالینل۳۷': وقع في روایة النسائی من حدیث مخلد عن ابن 
جریج في هذہ القصة قال النبي إَي : (فانتقلي إلی أم کلثوم فاعتدي عندھا) ثم قال : 
(إن ام کلثوم امرأة تکتْر عوادھا فانتقلي إلی عبد اللہ بن أم مکتوم)ء اھ. 

وذکر الحافظ في (الإصابة) فيی ترجمة أم کلثوم غیر منسوبةء وقع في 
النسائی فی قصة فاطمة اعتڈي عند أم کلثوم بدل أم شریك فلیحرٴر اھ. 

(ئم قال) ل: (تلك) بکسر الکاف أي أم شریك (امرأۃ یغشاھا أصحابي) 
أي یردون علیھا ویزورونھا لصلاحھاء وکانت کثیرۃ المعروف والنفقة في 
سبیل اللہ والتضیف للغرباء من المھاجرین وغیرھم؛ فرأی النبي قٍَ أُن علی 
فاطمة من الاعتداد عندھا حرجاً من حیث إنه یلزمھا التحفظ من نظرھم إلیھا 
ونظرھا إليھم؛ وانکشاف شيء منھاء وفي التحفظ من ھذا مع کثرة دخولھم 
وترددھم مشقة ظاھرة. 
)١(‏ شرح صحیح مسلم) للنووي .)۹٦/۱۰/٥(‏ 


۔)۲٤۸/۸/٤(‎ )٢( 
.)۳۱//۱۱( (ہذل المجھودا‎ )۳( 


۰ 








۸۔ کتاب الطلاق (٣٣(‏ باب )۱١۸۷(‏ حدیث 


اعتَدي عِنْدَ عَبْدٍ الله : بن أمْ موم نر سی ەٗي وی سص یھ چا 


ولفظ النسائي''' في روایة مخلد المذکورة: أن أم کلثوم امرأةۃ تکٹر 
غُوّادُھاء وفي أخری لە بطریق آخر: افقال: انطلقي إلی أم شريك: وأم شريك 
امرأۃ غنیة من الأنصار عظیمة النفقة في سبیل اللہ عز وجلء ینزل علیھا 
الضیفانء فقلت: سافعل؛ قال: لا تفعلي؛ فإن أم شریيك کثیرة الضیفانء فإني 
أکرہ ان یسقط عنك خمارك؛؛ أو ینکشف الثوب عن ساقیيك؛ فیری القوم منك 
بعض ما تکرھینء ولکن انتقلي إلی ابن عمك) الحدیث . 


(اعتڈي عند عبد اللہ بن أُم مکتوم) ولفظ مسلم بروایة یحیی بن یحیی عن 
مالك عند ابن أم مکتوم بدون التسمیة؛ والاختلاف في اسمە معروف؛ فقیل: 
عبد اللہ وقیل : عمرو؛ وقیل غیر ذلك . 


واختلف في سبب آمرہ قلٍ بانتقالھا من بیت الزوج إلی بیت غیرہء قال 
الباجيی''': وقد رُوي أن ذلك کان لبذاء في لسانھاء وقد قال: سأله سعید بن 
مھران عن المطلقة ثلاثاً أین تعتڈ؟ فقال: في بیت زوجھاء:فقال لە میمون: 
فأین حدیث فاطمة؟ فقال سعید: تلك امرأة فتنت الناس؛ إنھا کانت لَسِنَةٌ قال 
القاضي أبو إسحاق: إن البذاء والشر العظیم بین المرأةۃ وزوجھا مما یقتضي 
إخراجھا من مسکنە إلی غیرہ. 


وتعلق في ذلك بقوله تعالی: إلا آن یَأَںَ بتک مت" ومذ 
یقتضي أن من هذہ الفاحشة المبیحة للخروج ما لیست بمبینة؛ 5 
الزنی في قول من قال: إن الفاحشة الزنا؛ لان أمر الزنا واحدء إذا غابت 
الحشفة وجب الرجم؛ وإلی ھذا ذھب ابن عباس؛ وروي عن عائشة في قصة 


.)۳٣٣٥(ےح‎ )۲۰۷/٦( اسنن النسائي؟‎ )١( 


.)٦٠۰١٠/٤١( ا المتقی)‎ )٢( 
۔١ سورۃ الطلاق : الاأیة‎ )۳( 


٣۳۱۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۱۸۷) حدیث 


7 7- 
سے چجھ رو 3٭ا ٤‏ م۔ سای َ‫ عی ےھ 

٭ وم 1 ے۔ ٭ ٤‏ ھ> 5 2 

فانه رجل ا :- ندصعین يِيَابكِ عندہ ؟؛ 0  ----‏ 00 وم 


فاطمة أنھا کانت في مکان وحش؛ فخیف علی ناحیتھاء فلذلك ترخص لھا 
رسول اللہ پل . 

فھذہ الأقوال تدل علی أنە لا یباح لھا الانتقال إلا لعذرء وإن اختلفوا 
فی تعیین العذر اھ 

وتقدم ما قال عمر - رضي ال عنە ‏ الا ندع کتاب ربنا ولا سنة نبینا 
بقول امرأأۃا وأخرج البخاري عن عائشة ۔ رضي الله عنھا -: أنھا قالت: ما 
لفاطمة؟ آلا تتقي اللہ یعني في قولھا: لا سکنی ولا نفقة. 

(فإنه رجل أعمی تضعین ثیابك عندہ) قال القاري''': استثئناف أو حال 
من فاعل اعتدّی؛ والمعنی لا تلبسي ثیاب الزینة فی حال العدةء ویحتمل أن 
یکون کنایة عن عدم جواز الخروج في آیام العدةء أو یکون کنایة عن کونھا غیر 
محتاجة إلی الحجاب؛ اھ. 

قلت: ھذا الآخیر المتعین لما فيی مسلم من وجه آخر: فإنك إذا وضعت 
خمارك لم یرك؛ قال النووي''': احتج بعضھم بھذا الحدیث علی جواز نظر 
المرأة إلی الأجنبي بخلاف نظرہ إلیھاء وھذا قول ضعیف؛ والصحیح الذي 
عليه جمھور العلماء وأکٹر أصحابنا أنه یحرم علی المرأة النظر إلی الأجنبي؛ 
کما یحرم عليه النظر إلیھا لقوله تعالی : 'قُل لَلَمزنب يَشُوا من أصََرهم . . رئُل 
اونب ٭''' الآیةء ولآن الفتنة مشترکة. 

ویدل عليه من السنة حدیث نبھان عن أم سلمة أنھا کانت هي ومیمونة 
عند النبي قَليٍَ فدخل ابن آم مکتوم فقال للا : (احتجبا مه فقالتا: إنە أعمی لا 


.)۴۳۲٣ /٦( اسرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


.)۹۲/۱۰( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ (٢ 
.۳۱ سور النور: الاآیتان ۰۳ء‎ )۳( 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۱۸۷) حدیث 


یبصرنا٤ء‏ فقال النبي گل : أفعمیاوانِ أنتما؟) وھو حدیث حسن رواہ أبو داود*"' 
والترمذي وغیرھماء وقال الترمذی : حدیث حسنء ولا یلتفت إلی قدح من قدح 
فیه بغیر حجة؛ وأما حدیث فاطمة بنت قیس مع ابن ام مکتومء فلیس فيه إذن في 
النظر إليەء بل فيه أنه تأمن عندہ من نظر غیرها إلیھاء وھي مأمورۃ بغضّ بصرھاء 
فیمکٹھا الاحتراز عن النظر بلا مشقةء بخلاف مکٹھا في بیت آم شريك؛ اھ. 


وقال الموفق'”': أما نظر الرجل إلی الأجنبیة من غیر سببء فإنه محرم 
إلی جمیعھا في ظاھر کلام أحمد؛ قال أحمد: لا یاکل مع مطلقتهء هو أجنبي 
لا یحل لە أن ینظر إلیھا کیف یأکل معھاء ینظر إلی کفھا لا یحلٌ لە ذلك 
وقال القاضي : یَحْرْمْ عليه النظرٌ إلی ما عدا الوجه والکفین؛ لأنه عورةٌء ویباح 
له النظر إلیھا مع الکراھهة إٰذا أُمنْ المْستكة ونظٌرَ لغیرِ شھوق؛ وھذا مذھب 
الشافعي لقوله عز اسمه: فوَلا بک زِبنَتھَنَ الا مَا ظَهَر یٹھا 4 قال ابن 
عباس: الوجه والکفین؛ وقال عليه الصلاة والسلام لاشماء نٹ ابی بکر: إن 
المرأة إذا بلغت المحیض لم یصلح أن يْرّیٰ منھا إلا هذا وھذا. 

ولنا قولےه تعالی: لوَإِذا سَالََهَ متا فلوم من وراءِ 7 
وقوله 3 (ٰذا کان لاحداکن مکاتب فملك ما یؤژديی فلتحتجب منه) وحدیث 
الفضل مع الخثعمیّة المذکورۃ في الحج وعن جریر بن عبد اللہ قال : سألتہ گلا 
عن نظر المفجاءة فأمرني ان أصرف بصري؛ حدلیث صحیح؛ وعن علي 
مرفوعاً: ٢لا‏ تتبع النظرة النظرة) رواھما أبو داودا' وأما حدیث آسماء إن 
صح فیحتمل أن یکون قبل نزول الحجاب . 


.)۲۷۷۸( أخرجه أبو داود في اللباس (٤٤١١٦)ء والترمذي في الدب‎ )١( 
.)٦۹۸/۹( دا المغني؛‎ )٢( 

(۳) سورۃ الأحزاب : الآیة .١٣٥‏ 

.)۲٦١۹ ء۲۱٢۸( أآخرجھما أبو داود‎ )٤( 


۳۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۷) حدیث 


وأما نظر المرأأة إلی الرجل''' ففيه روایتان؛ إحداھما: لھا النظر إلی ما 
لیس بعورء والآخری: لا یجوز لھا النظر من الرجل إلا إلی مثل ما ینظر إلیھا 
منھاء اختارہ أبو بکرء وھذا أحد قولّي الشافعيی لحدیث نبھان عن أم سلمة 
زرانای عاودا''؟ وغرہہ ولائ تغالی ار التقاء فو الاعار کا اف 
اع 


ولناء حدیث فاطمة بنت قیس متفق عليهء وقالت عائشة: (کان 
رسول اللہ پل یسترني بردائہ وأنا أنظر الحبشة یلعبون في المسجد) متفق عليه؛ 
ویوم فرغ النبي قلهُ من خطبة العید مضی إلی النساءء فذگرھن ومعه بلال 
ولأنھن لو منعن النظر وجب علی الرجال الحجاب. 


فَاما حَذیثف نبھان فقال 2ھ نبھان روی حدیثین عجیبین یعنيی ھذا 
الحدیث؛ وحدیث ١إذا‏ کان لإاحداکن مکاتب فلتحتجب منە٥‏ وکأنە أشار إلی 
ضعف حدیئه؛ إِذ لم یرو إلا هذین الحدیثین: وقال ابن عبد البر: مجھول؛ 
وحدیث فاطمة صحیح؛ فالحجة بە لازمةء ثم یحتمل أن حدیث نبھان خاص 
لآأزواج لت کت کكذلك قال اأحمد وأبو داود اھ. 


وقال الدردیر””: وھي من حرة مع رجل أجنبي مسلم غیر الوجە والکفین 
من جمیع جسدھا حتی قصتھا وإن لم یحصل إلا التذاذء وأما مع أجنبي کافر 
فجمیع جسدھا حتی الوجه والکفین؛ وتری المرأة من الرجل الأجنبي ما یراہ 
الرجل من محرمه الوجه والأطراف؛ أي من عنق وراأس وظھر قدمء قال 
الدسوقي: قوله: غیر الوجه والکفین أي وأماھما فغیر عورۃ یجوز النظر إلیھماء 


۔.)٢٦٥٥‎ /۹( (المغني)‎ (١) 
۔)۳۸۲٣‎ /۲( لسنن اہی داودا‎ )٢( 


(۳) .۔(الشرح الکبیر) .)۲١٤٢/۱(‏ 


۳۳٣۰ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 


02202007 
ان 


َإِذا عللت فَاؤِنیني) قَالَتُ: کیا 23108 دَکَرّٹت لہ 
یىی ستات کیا و اتی یا ا ا ا ےا ا کت ا کا 


ولا فرق بین ظاھر الکفین وباطنھما بشرط أن لا یخشی بالنظر لذلك فتنةء وأن 
یکون النظر لغیر قصد لذة؛ وإلا حرم النظر لھما۔ 

وفي (الھدایةا''': لا یجوز أن ینظر الرجل إلی الأجنبیة إلا إلی وجھھا 
وکفیھا؛ لقوله تعالی: فاولا يبٌیبک دِبتتَهَنَ الا ما هر مھا 4''' قال علي وابن 
عباس: ما ظھر منھا (الکحل والخاتم) والمراد موضعھما وھو الوجه والکف؛ 
ویجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلی ما ینظر الرجل إليه منه إذا أُمنت الشھوۃ 
لاستواء الرجل والمرأة فی النظر إلی ما لیس بعورةۃء اھ. وتقدم في (أٗبواب 
الحج٢‏ فی حدیث لَحَِمیة الفرق بینھما في النظر بشھوۃ. 

(فإذا حللت) بکسر التاء أي فرغت من العدۃ (فآذنیني) بمد الھمزة أي 
أعلمیني؛ وفي روایة لمسلم: لا تفوتیني بنفسكء وفي أخری لە: وأرسل إلیھا 
ان لا تسبقیني بنفسك؛ قال ارد قیل : فیه جواز التعریض بخطبة البائن 
وھو الصحیح عندناء اھ. 

واستبعدہ عیاض بأنه لیس في قوله: ( آذنینيی)ء والا تسبقیني بنفسك) غیر 
آمرھا بالتربص دون تسمیة زوج؛ والتعریض إنما هو من الزوج أو نائبەء آما 
المجھول فلا تعریض فيهء وقال ابن عبد البر: کرہ جماعة ان یقول: لا تفوتینی 
بنفسك؛ والحدیث یرد عليهء ونظر فيه الأبي بأنه إنما کرہ هذا من الخاطب 
داز لی وکلہ :ئل کو کا عاظ ا رلا مہ لت 


(قالت : فلما حللت ذکرت لە أن معاویة بن أبي سفیان) بن حرب الاأموي؛ 


۔)۳٦١۸/۲(‎ )١( 

(۲) سور النور: الأیة ۳۱. 

(۳) ؛شرح النووي علی الصحیح لمسلم؛ .)۹٦/۱۰/٥(‏ 
۳٣٥٢‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۷) حدیث 


وابا جھم بِنَ عِشام خطبانی و و ا وو و و و و لاو او و و و و ا ا و ما و کو نار 


ھکذا في روایة مسلم وغیرہ التصریح بابن أبي سفیانء ووقع في بعض الروایات بلفظ 
معاویة فقطء فتوھم منه بعضھم بأنه غیرہء قال النووي : هذا غلط صریحء نبھتُ عليه 
لثلا يَختَرُوا بہ اٰھ. 


(وأہا جھم بن هشام) قال النووي: أبو الجھم ھذا بفتح الجیم؛ مکبں 
وھو آبو الجھم المذکور فيی حدیث الأنبجانیةء وھو غیر أبي الجھم المذکور 
تی التیمم وفيی المرور بین یدي المصلي؛ فان ذا بضم الجیم مصغرں اھ. 

قلت: وتقدم الکلام علی ترجمته في (کتاب الصلاة) فی (باب العمل في 
القراءة) وھو أبو جھم بن حذیفةء اختلف في اسمه؛ فقیل: عامر وقیل: 
عبید صحابي قرشي عدوي من مسلمة الفتحء وما في (الموطاً) من قوله: ابن 
ہشام غلط من الراوي اللموطأ١:‏ والمعروف في الروایات أبا جھم بدون 
النسب؛ قال عیاض: ذکرہ الناس کلھم ولم ینسبوہ إلا یحیی بن یحیی 
الأندلسیء فقال: ابن ہشام وھو غلطء ولا یعرف في الصحابة أحدء یقال لە 
ابو جھم بن ھشامء ولم یوافق یحیی علی ذلك أحد من رواة (الموطاً) ولا 
غیرھمء وکذا قال ابن عبد البر” إلا أنه قال: اسمه عویمر بن حذیفة بن 
غانم العدوي؛ ویقال: اسمه عبید بن حذیفة. قال: وفي روایة ابن القاسم . 
0ابن هشام) کما فی روایة یحیی؛ اھ. 

(خطباني) قیل : فیه جواز التعریض بخطبة البائن وتعقب بأنه لیس في 
الحدیث دلالة علی ذلك؛ بل الظاھر أن الخطبة وقعت صریحاً بعد العدةء وفي 
حدیث الجساسة عند مسلم: فلما تأیمت خطبني عبد الرحمن بن عوف في نفر 
من أصحاب محمد وخطبني رسول ا للا علی مولاہ أسامة بن زید 
الحدیث . 


.)۸۲ /۱۸( ا الاستذکار؛‎ )١( 


چس 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۷) حدیث 





ولا إشکال فيه لما فيی روایة عند مسلم: فخطبنی اب منھم معاویق 
وًبو جھمء الحدیث؛ ورغبة الصحابة فیھا مع کونھا لَسِنّةُ لدیٹھا وجمالھا 
ونسبھا وشرافتھا وسابقتھا للإسلامء وفي هذہ الاأمور کانوا یرغبون. 


(فقال رسول اللہ قَ: أما أبو جھم فلا بضع عصاہ عن عائنقه) والعاتق : ما 

بین المنکب والعنقء قال النووي: ریف مشھوران أحدھما: أنه کثیر 

الأآسفار والثاني : کثیر الضرب للنساء؛ وھذا أآصح بدلیل روایة آخری عند 

مسلم: (أنه ضراب للنساء)ء وفيه دلیل علی جواز ذکر الإنسان بما فيه عند 

المشاورۃ وطلب النصبیحة ولا یکون ھهذا من الغیبة المحرمة بل من النصیحة 
الواجبة ۔ 


(وأما معاویة فصعلوك) بضم الصاد المھملةء أي فقیر (لا مال لە) صفة 
کاشفةء وھذا یدل علی أنه کان فی غایة من الفقر قیل: وکان فقرہ إذ ذاك؛ 
لأن أباء کان کافراء ولم یسلم 7 ولم یعط ابنه شیئاً بعد ما أسلم؛ وھذا 
مردود إِذ صرح في (المواھب أن معاویة وأباہ من مسلمة الفتحء فالأظھر أنه 
لشُح والدہەء وکان شحیحاً علی امرأته وولدہء کذا في (المرقاۃ٥''ء‏ وقد قالت 
امرأته هند: لیا رسول الل؛ إِن آبا سفیان رجل شحیح؛ ولیس یعطیني ما 
یکفیني وولدي إلا ما أُخذت من وھو لا یعلم) الحدیث؛ عند الشیخین . 

واستدل الموفق”'' بھذا علی اشتراط الیسار في الکفاءة؛ فقال: فيه 
روایتان إحداھما هو شرط في الکفاءة لقولہ قي: (الحسبُ المال؛''' وقوله 


.)۳۲۹ /٦( سرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۹٣/۹( ۃ”المغني)‎ )٢( 
أخرجہ الترمذي (۴۳۲۷۱)۔‎ )۳( 


۳۳۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳) باب (۱۷) حدیث 


۴ ۔ ہی ھے۔ >ہ ےہ ہے ٥‏ 4 ی۱|ہ سا 1 ۰ 
انکجي أاَسَامَة بْنْ زَيْدا فَالتٌ: فَکكِرِمُتَه. ثمُ قال: (انکجي أَسَامَة بْنَ 
>> مت ا پا ہت ٌَ : ۳۷ ً1 : 

زَيدٍا فنکحتة . فَُجَعَل اللهُ فی ذلِكَ ھا حم ےھ مھ ھی ا 


لفاطمة: (إن معاویة صعلوك)ء والروایة الثانیة لیس بشرط؛ لن الفقر شرف فی 
الدینء اھ. 


ٹم قال النووي: في ھذا استعمال المجازء وجواز إطلاق مثل ھذہ 
العبارة في قولە : ١لا‏ یضع العصا عن عاتقه) وفي معاویة (أنه صعلوك لا 
مال لە)ء مع العلم بأنه کان لمعاویة ثوب یلبسە ونحو ذلك من المال المحقرء 
وآن با جھم کان یضع العصا عن عاتقه فی حال نومه وأکله وغیرھماء لکن 
لما کان کثیر الحمل للعصا وکان معاویة قلیل المال جدأء جاز إطلاق ھذا 
الافظ علھعا: َعازاً۔ 


(انکحي) بھمزة وصل وکسر کاف: أي تزوجي (أسامة بن زید) مولی 
رسول ا قلِ وجبه وابن جبەء قال عیاض : فيه إشارة المستشار بغیر من 
استشیر فیه قیل: وجواز الخطبة علی الخطبة إذا لم تکن مراکنةء ونکاح من 
لیس بکفء؛ لان أسامة مولی وهي قرشیّةء ویرد علی قوله: (بغیر من استشیر 
فیها روایة مسلم من وجه آخر افخطبھا معاویة وأبو جھم وأسامة فقال: أما 
معاویة فرجل ترب لا مال لە؛ وأما أبو جھم فرجل ضرٌاب للنساء ولکن 
أسامة). 

(قالت) فاطمة : (فکرھتەہ) أي أسامة إبتداء لکونە مولی أسود جدأء وإنما 
أشار قلُ بنکاح أسامة لما علمه من دینه وفضله وکرم شمائله ولفظ مسلم 
فقالت بیدھا : ھکذا: (آأسامة أسامة یعني أشارت بیدھا تحقیراً لە کما هو دأب 
النساء في إشاراتھن (ثم قال) لُ مرۃ آخری : (انکحي أسامة بن زید) ولمسلم : فقال 
لھا ا : طاعة الله وطاعة رسوله خیر لك (فنکحته فجعل الل) عز اسمه (في ذلك) 


.)۱۱۱۹/۲( (صحیح مسلم؛‎ )١( 
۳۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۱۷) حدیث 
غَیرً وَاعتِقلث ہو۔ 


أخرجه مسلم في: ۱۸ ۔ کتاب الطلاقء ٦‏ ۔ باب المطلقة ثلاثاً لا نفقة لھاء 


۵٥ حدیث‎ 





النکاح (خیراً) کثیراً (واغتبطت بە) بغین معجمة وفتح المثناة الفوقیة والموحدةء أي 
صربثٌ ذا غبطة بحیث اغتبطنی النساء لحظ کان لی منە. 


قال النووی''': یقال: غبطته ہما نال أغبطە ۔ بکسر الباء ۔ فاغتبط هو 
کمنعه فامتنع؛ وحبسه فاحتبس؛ وفي (القاموس): الغبطة بالکسر: حسن الحال 
والمسرةۃء وقد اغتبط وغبطهء کضربه وسمعه تمنی نعمة علی أن لا تتحول عن 
صاحبھاء والاغتباط: التبجج بالحال الحسنة. 


وأجمل النووي الکلام علی فوائد حدیث فاطمة ھذاء فذکر ستة عشر 
فوائدء وقال القاری'': وفيی (شرح السنة4: فيه دلیل علی أن المال معتبر ففيی 
الکفاءةء وعلی أن الرجل إذا لم یجد نفقة أهلهء وطلبت المرأة فراقه فرّق 
بینھماء قلت: لیس في الحدیث دلیل علی ذلك؛ قال: وعلی جواز تزویج 
المرأة من غیر کفؤ برضاھا . فإن فاطمة ھذہ کانت قرشیةء وأسامة من الموالي؛ 
وفیه أنە لم یعرف عدم رضا الأولیاء بل الظاھر أنھم رضوا بذلكء لاأجل 
أمرہ پا اھ. والخلاف في مسألة الکفاءة شھیر. 


قال الموفق”': اختلفت الروایة عن أحمد في اشتراط الکفاءةۃ لصحة 
النکاحء فروي عنه أنھا شرط لەء قال: إذا تزوج المولی العربیة فُرْقَ بیٹھماء 
وھذا قول سفیانء وقال اُحمد فی رجل یشرب الشرات ما هو بکفہۃء لھا 


م2 


قَرَ بینھماء وقال: لو کان المتزوج حائکاً فرفُت بینھماء لقولِ عمر ۔ رضي اللہ 


.)۹۸/۱۰/٥( اشرح النووي علی الصحیح لمسلم؛‎ )١( 
۔۳۹۱)۔‎ ۳۲۷ /٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


(۳) ۔<ا لمغني) (۹/ ۳۸۷ ۔۳۹۱)۔ 


۴۳۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 





عنه -؛ لمنعنٌ فروج ذوات الأحساب إلا من الأکفاء: رواہ الخلال بإسنادہ 
وعن أبي إسحاق الھمداني قال: اخرج سلمان وجریر في سفر فأقیمت 
الصلاةۃء فقال جریر لسلمان: تقدمء قال سلمان: بل أنت تقدمء فإنکم معشر 
العرب لا بْقَّدُمْ عليكم فيی صلاتکمء ولا تُنْكُمُ نساۂکم) الحدیث. 

وقد روي أن النبي قَةُ قال: 9لا تنکحوا النساء إلا من الأکفاء) رواہ 
الدارقطنی'' إلا أن ابن عبد البر قال: ہذا ضعیف لا أصل لە؛ ولا یحتجّ بمثله. 


والروایةُ الٹانیڈُ عن أحمد: أنھا لیست بشرط؛ وھذا قول أکٹر أھل 
العلم زوي نحو ھذا عن عمر وابن مسعود وعمر بن عبد العزیز وحمّاد بن أبي 
علیناف وو یسوت لقوله تعالی : لن 
اگریھ ند آ۵ اکر 41 رقالت غائك2ة) آن'آیا خلیلة تی سالاع اك 
ابنة أخی نے البخاري وڈ فاطمة بنت قیس أآسامة بأمرہ ٹل متفق 
عليه؛ والصحیح أنھا غیر مث مشترطة؛ وما روي فیھا یدل علی اعتبارما في 
الْجَملة 


ولا یلزم منە اشتراطھاء وذلك لآن الزوجة وکل واحد من الأولیاء لە فیھا 
حقء ومن لم یرض منھم فله الفسخ؛ ولذلك لما زوّج رجل ابنتہ من ابن أُخیه 
لیرفع بھا خحسیسته؛ جعل لھا النبي قَليهٍ الخیارء فأجازت ما صنع أبوھاء ولو 
فقد الشرط لم یکن لھا خیارء فإذا قلنا باشتراطھاء فإنما نعتبر وجودھا حال 
العقدء فإن عدمت بعدہ لم یبطل النکاح؛ وإن قلنا: لیست شرطاء فرضیت 
المرأۃ والأولیاء کلھم صح النکاخ . 


۔)٤٤٢/۳( سنن الدارقطني)‎ )١( 

۲( کذا في الأصل: والظاھر ابن ن أبيی سلمان کما في (الشرح الکبیر) وھو المعروف؛ اھ 
شا وکذا فی (التقریب)۔ 

(۳) سورة الحجرات : الأیة ۳٣۔‏ 


ۂ‌ٔ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۷) حدیث 


وإن لم یرض بعضھم فھل یقع العقد باطلاً من أصله أو صحیحا؟ فيه 
روایتان عن أحمدہ وقولان للشافعي؛ إحداهما: أنه باطل لأن الکفاءةۃ حق 
لجمیعھم؛ والعاقد متصرف فیھا بغیر رضاہمء والثانیة: أنه صحیحء وھو ظاھر 
المذھب؛ کما في (الشرح الکبیر؟ بدلیل أن المرأۃ التي زوّجھا أبوھا من غیر 
کفؤ عَیْرھا النبي ِء ولم یبطل النکاح من أصلهء وعلی هذہ الروایة لمن لم 
یرض الفسخٌء وبھذا قال الشافعي ومالك. 


وقال أہو حنیفة: إذا رضیت المرأۃ وبعض الأولیاء لم یکن لباقي الأولیاء 
فسخٌ؛ لآن ھذا الحق لا یتجرٌاء وقد أسقط بعض الشرکاء حقە فسقط جمیعه 
کالقصاص؛: ولناء ان کل واحد من الأولیاء یعتبر رضا فلم یسقط برضا 
غيیرہء وسواء کانوا متساوین فی الدرجحة أُو متفاوتین :؛ مثل ان یزوج الأبْ بغیر 
کفءء فإن للاإخوۃة الفسخء وقال مالك والشافعي: لیس لھم الفسخ إِذا زوّج 
الأقربٌٔ: لأنہ لاحق للأبعد معهء فرضاؤہ لا یعتبر. 


ولناء أنه ول فی حالٍ یلحقه العار بفقد الکفاءة فملك الفسخٌ 
کالمتساوپین ۔ 


واختلفت الروایة عن أحمد فی شروط الکفاءةء فعنه ھما شرطانء الدین 
وَالَيَلََْء :سی التیببہ رفد اتا ج 0ت ران ای نی ااتتان 
والصناعةء وذکر القاضي في (المجرّدا ان فقد ھذہ الثلاثة لا یبطل النکاح 
روایة واحدةء وإنما الروایتان في الشرطین الاأولینء وذکر في الجامع الروایتین 
فی جمیع الشروط؛ وذکرہ أبو الخطاب أیضاء وقال مالك: الکفاءة في الدین 
لا غیرء قال ابن عبد البر: هذا جملة مذھب مالك وأصحابهء وعن الشافعي 
کقول مالك؛ وقول آخر أنھا الخمسة المذکورة؛ والسلامة من العیوب الأربعة 
فتکون ستةء وکذلك قول أبی حنیفة والثوري إلا فی الصنعة والسلامة من 
العیوب الأربعة . ۱ ۱ 

۱ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۷) حدیث 


ولم یعتبر محمد بن الحسن الدین: إلا أن یکون ممن یسکرْ ویخرج 


رسک ہک لاہ لکوت را2 لات التاات عان الخ الِنَسیٰء رك 
ذلك نقصاًء والدلیل علی اعتبار الدین قوله تعالی: لان كَانَ مُومنا گمن کاک 
قَايقًاً4 ولأن الفاسق مرذول مردود الشھادة والروایةء غیر مأمون علی النفس 
والمالء مسلوب الولایةء ناقص عند اللہ وعند خلقهء قلیل الحظ في الدنیا 
والآخرةء فلا یجوز أن یکون کفواً لعفیفة ولا مساویاً لھاء لکن یکون کفواً 
لمثله . 

قال الدردیر٭: الکفاءة لغةً المماثلء والمعتبر فیھا أمران: الدین أي 
التدیّنء أي کونە ذا دین غیر فاسقء والحال أي السلامة من العیوب التي 
تُوجب لھا الخیار في الزوج؛ لا الحال بمعنی الحسب والنسب؛ وإنما تندب 
فقطء ولھا وللولي ترکھاء وتزویجھا من فاسق سِگکیر یؤمن علیها منهء وإلا رہ 
الإمام؛ وإن رضیت لحق اللہ حفظاً للنفوسء وکذا تزویجھا من معیبء لکن 
السلامة من العیب حق للمرأة فقطء ولیس للولي فيه کلام. 

قال الدسوقي: الحاصل أن الاأوصاف التي اعتبروھا في الکفاءة ستة؛ 
أشار لھا بعض بقوله: 

نسب ودین صنعط حریة فقد العیوب وفي استاز ت5ذ 


فإن ساواھا الرجل في الستةء فلا خلاف في کفائتەء واقتصر المصنف 
علی ما ذکر لقول القاضي عبد الوهاب : إنھا المماثلة فی الدین والحال؛ ولا 
یشترط فیھا المماثلة في غیر ذلك من باقي الأوصاف؛ فمتی ساواھا الرجل 
فیھما فقط کان کفواًء فإِن ترکتھا المرأۃ بأنذ رضیت بغیر کفؤ ولم یرضی الولي 
بترکھاء فللاولیاء الفسخ ما لم یدخل. 


.)۲٢۸/۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
رحس‎ 








۸۔ کتاب الطلاق )۲٣(‏ باب (۱۷) حدیث 


والحاصل أن المرأة إن ترکتھاء فحق الولي باق والعکس؛ وقوله: 
تزویجھا من فاسقء وذلك لأن الحق لھما في الکفاءة؛ فإذا أسقطا حقھما 
وزوّجھاء کان النکاح صحیحاً علی المعتمدء وحاصل ما في المسألة أُن ظاھر 
ما نقله ح وغیرہ واستظھرہ الشیخ ابن رحال منع تزویجھا من الفاسق ابتداء: 
وإن کان یؤمن علیھا منەء وأنه لیس لھا ولا للولي الرضا بە وھو ظاھرء لان 
مخالطة الفاسق ممنوعةء وھجرہ واجب شرعاًء فکیف بخلطة النکاح . 


فإذا وفع وتزوجھا فی العقد ثلائة أفوال: لزوم فسخه لفسادہ وھو 
ظاھر اللخمی وغیرہ؛ الثانی : نہ صحیح؛ وشھرہ الفاکھانیء والثالكث لأصبغ : 
إِن کان لا یؤمن منہء رذّہ الإمام وإن رضیت بە؛ ۔ھ. 


وفي (الھدایة): الکفاءة في النکاح معتبرةء وإذا تزوّجت المرأة نفسھا من 
غیر کفءء فللأولیاء أن يُفَرّقوا بینھما دفعاً لضرر العار عن أنفسھم؛ والکفاءة 
تعتبر في النسب لن یقع بە التفاخرہ وتعتبر في الدین أي الدیانةء وھو قول 
أبي حنیفة وأبي یوسف وھو الصحیح؛ لأنه من أعلی المفاخر. والمرأة تُعَيْرُ 
بفسق الزوج فوق ما تُعَيْرْ بضَعَة''' نسبەء وقال محمد: لا تعتبر لأنه من أمور 
اللآخرةء فلا تبتنيی عليه أحکام الدنیا إلا إذا کان یصفع ویسخر منەه أو یخرج 
إلی الأسواق سکران؛ ویلعب بە الصبیان لأنه مستخفِ بە. 


وتعتبر فی المالء وھو أن یکون مالکاً للمھر والنفقةء وھذا هو المعتبر 
فی ظاھر الروایة. 


وعن أبی یوسف أنە اعتبر القدرة علی النفقة دون المھرء وأما الکفاءة فی 


(١)‏ قوله: بضَعَةٍ بفتح الضاد المعجمة والعین المھملة أصله وضعة وجاء بکسر الضاد أیضاًء 


بے 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۳) باب (۱۱۸۸) حدیث 


کر 


ھت ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍ؛ أَنَْهُ سَمم ابْنَ کات 
شس 71 پگ کت۶" ح بین دق انث لھا نہ نفقة. إلا 


ا تفر عابا فی نوا حَتّی تَضَمَ حَمْلھا. 


الغنی؛ فمعتبرة عند أبي حنیفة ومحمد؛ حتی إن الفائقة فی الیسار لا یکافٹھا 
القادر علی المھر والنفقةء لآأن الناس یتفاخرون بالغنی؛ ویتعیرون بالفقر 
وتعتبر في الصنائع عند أبي یوسف ومحمد وعن أبي حنیفة في ذلك روایتانء 
قال ابن الھمام: أظھرھما لا تعتبر في الصنائع؛ اھ. 


۸"ہ۔ (مالك أنه سمع ابن شھاب) الزمري (یقول: المبتوتة لا 
تخرج من بیتھا) أي لا تنتقل عنھا فیکون من باب سکناھاء وتقدم اختلاف 
الفقھاء في ذلكء ویحتمل أن یکون المعنی لا تخرج من بیت العلّة لیلاً ولا 
تھا فیکون من باب الخروج؛ وھي أأیضاً خلافیّة عند الفقھاء؛ قال 
الموفق''': للمعتدة الخروج في حوائجھا نھاراً سواء کانت مطلقة أو متوفی 
عنھا . 

وقال محمد في (موطكہا'': المتوفی عنھا تخرج بالٹھار فی حوائجھاء 
ولا تبیت إلا في بیتھاء وأما المطلقة مبتوتة کانت أو غیر مبتوتةء فلا تخرج 
لیلاً ولا نھاراً ما دامت في علتھاء اھ. 


وقال مالك : تخرج المبتوتة أیضاً بالٹھار لقضاء الحاجةء وإنما تلزم بیتھا فی 
الیل وسواء في ذلك الرجعیة والبائنةء وقال الشافعي في الرجعیة: لا تخرج لیلاً 
ولا نھارء وإنما تخرج نھاراً المبتوتةء کذا قال ابن رسلانء وھکذا حکی الزرقاني 
مذھب مالك (حتی تحل) بانقضاء العدة (ولیست لھا نفقة إلا کک رت 
علیھاء حتی تضع حملھا) بقوله عز اسمہ : فون َٔ أرلَتِ حَلِ فَانقوً عَكِْنَ حق یَسمَنَ 


۔.)٦٦٣‎ /۸( ا المغنی؛‎ )١( 
.)۱۸۷ (ص‎ (٢( 


۳٤٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٢(‏ باب (۱۱۸۹) حدیث 


سے 


0ا00 انج متا لا سان 


)٤٢(‏ باب ما جاء فی عدۃ الأمة من طلاق زوجھا 
۹ - قَال عَالِكُ: الأنْرْ عِنْدَنًا فی طَلَاقِ الْعَبْدِ الأَمَدًَ 


٦‏ 8 و ٭بھ 


ِا طَلََهَا وَهي أَمَك تم غیقَثٗ بَعْدُ َِدَتهَا عِنَهُ الْأمَةِ: ۰ 


و۶ 


عِدنَھا عَتْقَهَاً کانث لو با کت ز لَمْ نگنْ او موہ 


لپ وتقدم الکلام والمذاھب علی النفقة فیما سبق . 

(قال مالك: وھذا) المذکور (الأمر) المرجح (عندنا) ومذا باعتبار 
السکنی؛ فإن الأثر موافق للاِمام مالك والجمھورء وأما فی مسألة الخروج 
فموافق للحنفیة لا غیر۔ 

)٤٢(‏ عدۃ الأمة من طلاق زوجھا 
یعنی ما یتعلق بأحکام عدة الأمة إذا طلقت 

۰-۹ -۔-۔ (قال مالك : الأمر عندنا) المرجح (في طلاق العبد) وکذا في 
طلاق الحر (الأمة) مفعول طلاق (إذا طلقھا) زوجھا (وھي أمة) وقت الطلاق (ثم 
عتقت) ببناء المجھول (بعد) مبنیاً علی الضم أي بعد الطلاق (فعدتھا عدۂ الأمة) 
قُرّآن (لا یغیر عدتّھا) بالنصب مفعول (عتقُھا) بالرفع فاعله سواء (کانت لە علیھا 
رجعة أو لم تکن لە علیھا رجعة) یعني الطلاق الرجعي وغیر الرجعي في ذلك سواء. 

(لا تنتقل عدتھا) بالعتق من عدۃ الأمة إلی عدة الحرةء قال الباجی٭" 
وھذا کما قال: إن عتق الأمة فی العدۂ لا یغیر عدتھا سواء کان طلاقاً باثناً و 
رجعیأاء فاإنھا تتمادی علی عدۃ الأمةء وذلك إنما یراعی في عدتھا وقت 


.)٦۱۰۷ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 


۳٤ 





۸۔- کتاب الطلاق (٦٢(‏ باب )۱١۸۹(‏ حدیث 


وجوبھا لوقوع الطلاق علیھاء فلا یغیر حکمھا ما طرأً بعد ذلك علیھاء وفرّق 
بین ذلك وبین الأمة یطلقھا زوجھا طلاقا رجعیاء ثم تعتق في العدة ثم یموت 
زوجھاء فإنھا تنتقل إلی عدة الوفاۃ عدة الحرۃء ولو کان بائنا لم تنتقل إلی عدة 
وفاۃ. 


والفرق بینھما أن عدة الوفاۃ تلزمھا في الطلاق الرجعي؛ لأنھا حکم من 
أحکام الزوجیة کالتوارث ولحوق الطلاق والظھار وغیر ذلك وھي باقیة بینھما 
في الطلاق الرجعي دون البائن وإنما وجبت علیھا عدۃ الوفاةۃ وھی حرة 
فتلزمھا عدة الحرۃ. ولیس کذلك الأمة المطلقة فإنھا قد وجب علیھا العدة 
بالطلاق ولم یجب علیھا عدة بالعتقء فلذلك لم تنتقل إلی عدۃ الحرۃء وقال 
الشافعي: تنتقل إلی عدة الحرة إذا کانت طلاقاً رجعیاً. واختلف قول أبي حنیفة 
فی الطلاق البائن فقال: لا تنتقل إلی عدۃ الحرةء وقال أیضاً: تنتقلء قال 
الطحاوي : وھو القیاس؛ اھ. 


وقال الموفق''': إذا طلقھا طلاقاً یملك فیه الرجعة وھي أمةء فلم تنقض 
عدتھا حتی اعتقت؛ بَنتٌْ علی عدة خُرّوِْء وإن طلقھا طلاقا لا یملك فیه الرجعة 
َافتث ات مت ابة رن رق االعسی اللسی وااضسعاق اسان 
وأصحاب الرأي؛ وھو أحد أقوال الشافعي؛ والقول الثانيی لە: تُکمل عدّة أمة 
سواء کانت بائنة او رجعیةء وھو قول مالك وأبي ثورء لان الحریة طرأت بعد 
وجوب العدة علیھاء فلا یعتبر حکمھا کما لو کانت بائناًء وقال عطاء والزھري 
وقتادۃ: تبنی علی عدة حرة بکل حال؛ وھو القول الثالث للشافعيی؛ لآأن سبب 
العدة الکاملة إذا وجد في آثناء العدة انتقلت إلیھاء وإن کانت بائنء کما لو 
اعتدت بالشھور ٹم رأت الدم . 


7/۲۷ ۰۱ا لمغنو‎ )١( 


ہس 





۔ کتاب الطلاق )٢٢(‏ باب (۱۱۸۹) حدیث 
قَالَ مَالِك: : وَمِثْل ذٰلِكَ الد َقمْ عَلَی الْعَبْد۔ ْ بی تد 
۰۲۰ئ0 نما غَأ ع غنا 


7 


فا فلکت راھد نظالح ات ناتتا ےس صمسسمت 


ولنا اُنھا إذا أعتقت وھهي رجعیة فقد وجدت الحریةء وھي زوجة تعتذً 
عدة الوفاۃء لو مات؛ فوجب أن تعتدٌ عدة الحرائر وإن اأعتقت وھي بائن: 
فلم توجد الحریة في الزوجیةء فلم تجب علیھا عدة الحرائر لان عدة الرجعیة 
تنتقل إلی عدة الوفاۃ لو مات فتنتقل إلی عدة الحرائرہ والبائن لا تنتقل إلی 
عدة الوفاۃ فلا تنتقل إلی عدة الحرائر کما لو انقضت عدتھاء وما ذکرناہ لمالك 
بقل بما إذا مات زوج الرجعیةء فإنھا تنتقل إلی عدة الوفاۃء اھ. 


وفيی (الھدایة): إذا أعتقت الأمة في عدّتھا من طلاق رجعي انتقلت عدتھا 
إلی عدة الحرائرء لقیام النکاح من کل وجەء وإن أعتقت وھي مبتوتة او متوفی 
عنھا زوجھا لم تنتقل عدتھا إلی عدة الحرائر لزوال النکاح البینونة أو 
الموتء اھ. 

(قال مالك: ومٹل ذلك) أي مثل الذي ذکر في عدۃ الامة إذا عتقت 
(الحد) بالرفع (یقع) أي یجب (علی العبد ٹم یعتق) ببناء المجھول (بعد أن بقع 
الحد عليه) أي بعد أن یلزمەء ویجب عليه قبل استیفائه (فإنما حدہ حد عبد) 
یعنی نصف حد الحر للزومہ حال العبودیةء فلا ینتقل بعتقه إلی حد الحر؛ وبه 
کت رھ راتال اہ زماوی لصو سی کا ماوق الال إتدا ینام 
عليه الحد الذي وجب عليه؛ اھ. ولم یحلكِ فيه خلافاء وقال ابن عابدین: إِن 


قال بعد عتقه: زنیت وأنا عبد لزمه حد العبید. 
(قال مالك: والحر یطلق) زوجتہ (الأمة ثلااً) أيی یملك ثلاث تطلیقات 


.۔)۳۳٣‎ /۱١( (المغني)‎ ("١) 


۷ك 





۸۔ کتاب الطلاق )٢٢(‏ باب (۱۱۸۹) حدیث 


یر خر 


وَتَغْتَد بح ض بحیضتیر َال 08ھ892ھ4+ه"7َ تَطَليقتیْرَ تد ثلائة 7 
َال مَالكٌ 4 في الرّجُْلِ ون تَحتَهُ الأَمَهء تم يَيتاغھا فَبْنْيقهَا: 
نا تَعْتَد عَدة الكمَة مجن ما لم يْصِبّھَا۔ و من ا کا کا 7 او و وا لام 


(وتعتذ) الأمة (حیضتین) ولا ینتقل عدتھا إلی عدۃ الحرائر لکون زوجھا حراً 
(والعبد پطلق) زوجتہ (الحرة تطلیقتین) فإنھا فی حقھا بمنزلة الثلاث (وتعتذ ثلائة 
قروء) ولا ینتقل عدّتھا إلی عدۃ الإماء لکون زوجھا عبداًء وذلك لما تقدم في 
(ہاب طلاق العبد) أن مذھب الأمام مالك ومن وافقه في ذلك أن الطلاق 
بالرجالء والعدة بالنساء خلاقاً للحنفیة . 


(قال مالك في الرجل تکون تحتہ الأمة) أي یکون متزوجاً بھا (ثم یبتاعھا) 
فانفسخ النکاح؛ لآن ملك الیمین یوجب فسخ النکاح وحلت لە حینئذ بملك 
الیمین . (فیعتقھا: إنھا تعتد عدۃ الأمة حیضتین) لن فسخ النکاح صادفھا وهمي 
أمةء فلم ینقلھا العتق بعدہ لعدة الحرة (ما لم یصبھا) أي لم یجامعھا بعد 
الشَراسكَ انت 

قال الباجي''': من اشتری زوجته فقد انفسخ النکاحء وحلّت لە بملك 
الیمینء فإن اشتراھا قبل أن یدخل بھاء ثم أعتقھا فلا عدة علیھاء لأن الفرقة 
وقعت قبل البناء ولکنە إذا أعتقھا تستبرأً بحیضةء لآأآن عقد ملك الیمین یبطل 
عقد النکاحء وإذا بطل لم یبق لعقد النکاح حکم في العدة لعدم البناء فان 
اشتراھا بعد أن دخل بھاء فأعتقھا قبل أن یمسّھاء اعتذّت عدۃ الأمة قرأین 
علی حسب ما وجبت علیھا العدة حین الفسخء ولا تتغیّر عدثُھا بعتقھاء ھذا 
قول مالك وأصحابه وقال الکوفیون: تعتدٌ بثلاثة أقراء اھ. 


وفي (الھدایةا: کما لو اشتری أم ولدہ ثم أعتقھاء قال ابن الھمام!'': 


.)۱۰۷ /٤( االمتنتقی)‎ )١( 
۔)۱٥۷‎ /٤( ١ریدقلا (فتح‎ (۲) 


۳۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢٢٢(‏ باب )۱١۹(‏ حدیث 


ے‫ 23.10 2 ٥‏ 2 ۔ 7 4س 2 4 
فان اَصَابَھا بَعْد ملک إِيَاماء قبّل عِتَايھُاء لم يَکكِنْ عَليْھَا 
ع 

صھہ۔ راہ 


الاستہ اءُ مبحضة۔. 
نے یع ال ای او پاچ 


لٍ 


اسم 


أي کما لو اشتری زوجته التيی هي أم ولدہ إذا کانت أمةء فإنه ینفسخ النکاح 
بالشراء. ولم تظھر العدة حتی حل وطؤھا بملك الیمینء ثم بالعتق تظھرء غیر 
ان هھنا تجب علیھا عدة آخری؛ لأنھا أم ولد أعتقت وتداخلت العدتان: 
فیجب علیھا الإحدادء وإلی ان تذھب عدة النکاحء وھي حیضتان من وقت 
الشراءء لأنھا عدة النکاحء ولا یجب علیھا فیما بقي من الحیضة الآأخری؛ 
لأنھا عدة أم ولد اأعتقت؛ اھ. 


وفی (العنایة4: قوله: ٹم اُعتقھا فانه یجب علیھا ثلاث حیض؛ حیضتان 
تجتنب فیھا؛ لأنە لما اشتراھا فسد النکاح؛ ووجبت العدة؛ ألا تری أنە لا 
یجوز أن یتزوّجھاء وإنما لم یظھر حکم العدة في حقه لمانع؛ وھو ملك 
الیمینء فإذا زال المائع ظھر حکم العدة في حقه أیضاًء ویلزمھا الإحداد وأما 
الثالثة فإانھا تجب من العتق خاصةء فلا یلزمھا الإحداد اھ. 


(فإن أصابھا بعد ملکە إیاھا قبل عتاقھا) انھدمت عدتھا لفسخ النکاح 
بالملك فإذا أعتقھا (لم یکن علیھا إلا الاستبراء بحیضة) قال الباجي''': وذلك 
ان عقد الملك یھهدم حکم عقد النکاح؛ ووطء الملك یھدم حکم الوطء 
بالنکاحء فیکون بمنزلة من أعتق أمة وطئھاء فلیس علیھا إلا أن تستبرئ 
بحیضةء أو ما یقوم مقامھا من الشھور. 

ٹم قال: ھذا إذا کانت ممن تعتد بالأقراءء فإن کانت ممن تعتّد بالشھور 
لصغر أو کبر؛ فعدتھا من الطلاق ثلائثة أشھر؛ مذا قول مالك؛ وبه قال 
یحیی بن سعید وربیعة وجمھور أُھل المدینة وعمر بن عبد العزیز والحسن 


.)۱۰۸ ۱۰۱۷ء‎ /٤( االمتتقی)‎ )١( 


۹٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢٢(‏ باب (۱۱۹۰) حدیث 
)٢٢(‏ باب مت عدۃ الطلاق 

بت ۷۷٠۰‏ ۔ حذثني ی َحبیٰ عَن مَالِلبٍء عَن يَحییٰ بن “ سعیدِ؟ 

عَن بٍ ید بن عَد الد کو مہ لی . عید سُعیدِ بن اهت نہ 

قَالَ: ان 22 رر زخ الکگاب: انا فو ا بن سے عَضَة ا 

عحَکین۔ ثُغ زیتھا عیصای. َإَھَا تلتَظِرُ تَسْعَةً َسْعَةُ أشْھُر . فَإِنْ بَانْ بھَا 

0 وَِلّا اغتَذُث بَغد التَسْعَةِ الأَشْهُر ثَلائَة أَشْھُر ئمَ 


۔ 


٦ 
م١‎ 


البصري والنخعي وقال ابو حنیفة والشافعی : عدتھا شھر ونصف؛ وقال 
الأقراء فلم تختلف بکثرة الأقراء وقلتھاء اھ. 


()٢٢(‏ جامع عدة الطلاق 
یعنی الأحادیث المختلفة المتفرقة فی عدة الطلاق 


۰ ۰۰ہ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (وعن) بالعطف علی 
یحبی (یزید) بتحتیة فزاي (ابن عبد الله بن قُسَیٍط) بقاف ومھملة مصغراً (اللیٹي) 
المدني کلاهما (عن سعید بن المسیب أنه) أي سعید (قال: قال عمر بن 
الخطاب : أیما امرأۃ طلقت) ببناء المجھول (فحاضت حیضة أو حیضتین) یعني 
لم یکمل الثلاث لثم رُفِعَنْھا) ببناء المجھول (حیضتھا) نائب الفاعل اي انقطعت 
عنھا حیضتھا (فإنھا تنتظر تسعة أشھر) فإنھا غالب مدة وضع الحمل. 


(فإن بان) أي ظھر في هذہ المدة (بھا حمل فذلك) ظاھرء انتقل عدتھا 
إلی وضع الحمل (وإلا) أي إِن لم یظھر بھا حمل في غالب المدة (اعتذڈت بعد) 
تربص (التسعة الأشھر) بجعلھا في حکم الاآیسة (ثلائة أشھر) بالنصب مفعول 
اعتڈت ٹم حلت) لاڈزواج . 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۰) حدیث 


آ ‏ ٹ ‏ کک ۰۰ں ٹک ہہ ٹہ ہے ہ جج ہہک جک جج ہک ہہ ہہ ہہ ججھررڑررررڈہکہڈدہدڈی۔ 


قال الباجي”'': التی تحیض في عدتھاء ثم ترفعھا حیضتُھا تنتظر تسعة 
أشھر. هو قول عامة أصحابنا علی الإطلاقء غیر ابن نافعء فإنه قال: إن 
کانت ممن تحیض؛ فحاضت حیضة أو حیضتین؛ ثم رفعتھا حیضتھاء فإنھا 
تنتظر خمس سنین أقصی آمد الحمل؛ وإن کانت یائسة من المحیض اعتذّت 
بالسنة تسعة أشھر؛ ثم ثلائة أشھر؛ قال سحنون: وأصحابنا لا یفرقون بینھماء 
وما قاله الجمھور أولی. لان التسعة أشھر هي آمد الحمل المعتاد. 


ٹم قال: والمعتدة من الطلاق علی ضربین: حائض؛ وغیر حائضء آما 
الحائض فھي التي قد رأت الحیض ولو مرة في عمرھاء ثم لم تبلغ سنة الیأس 
مٹھاء فھذہ إذا طلقت؛ فحکمھا أن تعتدً بالأقراءء فإن لم تر حیضا انتظرت 
تسعة أشھرء وھذا مذھب عمر ۔ رضي الل عنە - وبە قال ابن عباس والحسن 
البصري؛ وقال أبو حنیفة والشافعي: تنتظر الحیض آبداء والدلیل علی ما نقوله 
ان ھذا إجماع الصحابةء لنە رُوي عن عمر وابن عباس؛ ولیس في الصحابة 
مخالف؛ ١٢ھ.‏ وبقول مالك قال اأحمد. 


قال الموفق”'': إنھا تعتڈ سنةء تسعة أشھر منھا تتربص فیھا لتَعلَمَ براءۃ 
رحمھاء لأن ھذہ المدة هي غالب مدة الحملء فإذا لم یبن الحمل فیھا علم 
براءةۃ الرحم ظاھراء فتعتدٌ بذلك عدۃ الاّیسات ثلائة أشھرء ھذا قول عمر ۔ 
رضي اللہ عنه -. قال الشافعي: وھمذا قضاء عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ بین 
المھاجرین والأنصارء ولا ینکرہ منھم منکرہ وبە قال مالك والشافعي في أحد 
قوليەء وروي ذلك عن الحسن . 


وقال الشافعي في قول آخر: تتربص آربع سنین آکثر مدة الحمل؛ ثم تعتذً 


۔.)٦۱۰۸/٤(‎ )١( 
.۲۲۱٤١/۱۱( (المغني)‎ (٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۰) حدیث 


بثلائة أُشھرء لآأن ھذہ المدة ھی التی یتیقن بھا براءة رحمھاء فوجب اعتبارھا 
ایا انان فی الَعَيتَء تکری نی غتَء ادا ستی تعیمن و تبلغ سن 
الڑڈیاس؛ تعتدً حینئذ بثلاثة أشھرء وھذا قول جابر بن زید وعطاء وطاووس 
والشعبي والنخعي والزھریي وأبيی الزناد والثوري وأبي عبید وأھل العراق؛ لآن 
الاعتداد بالأشھر جعل بعد الإیاس فلم یجز قبله؛ وھذہ لیست ایسة۔ 

ولنا الإاجماع الذي حکاہ الشافعی؛ اھ. 

قلت: ومذھب الحنفیة فی ذلك موافق لجدید قول الشافعيیء فقّد صرح 
ابن نجیم في (البحرا'': أن الشابة الممتدٌ طھرھا لا تعتدٌ بالأشھرء بل عدتھا 
بالحیض إلی أن تبلغ إلی حد الإیاس؛ وھو خمس وخمسون سنة في 
المختارں اھ. 

وأآخرج محمد فيی (موطئهہ؛''' آثر عمر ۔ رضي الله عنه ۔ المذکور: ٹم 
أخرج أن علقمة بن قیس طلق امرأته طلاقاً یملك الرجعةء فحاضت حیضة أو 
حیضتین. ثم ارتفع حیضھا عنھا ثمانیة عشر شھراء ثم ماتت؛ فسأل علقمة 
عبد اللہ بن مسعود عن ذلك؟ فقال: ہذہ امرأةۃ حبس اللہ عليك میراٹھاء فکل؛ 
ٹم أآخرج عن الشعبي أن علقمة بن قیس سأل ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔ عن 
ذلك: فأمرہ بأکل میراٹھاء قال محمد: فھذا أکثر من تسعة أشھر وثلاثة أشھر 
بعدھاء ففبھذا أخذء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا۔ 

لآن العدة في کتاب الله عز وجل علی أربعة اوج لا خامس لھا: 
للحامل حتی تضع؛ والتي لم تبلغ الحیضة ثلاثة أشھر؛ والتي یئست من 
الحیض ثلائة أشھں والتيی تحیض ثلاث حیضی؛ فھذا الذي ذکرتم لیس بعدة 
الحائض ولا غیرھاء اھ. 


۔)۲٢٢‎ /٤( ۂەالبحر الرائق؛‎ )١( 
.)٥۸٤ /۲( (ص۲۰۷)ء ودالتعلیق الممجد؛‎ )۲( 


۲٢ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب )۱١۱(‏ حدیث 


رت کت سیر عَن سوید بن 


ھ0 القَللاقٌ لِلرّجَال . ا للستاف 
۱۔ حذُثني ىک مَالكِ: ت" يْهَاب؛ عَنْ 


“2 


عیل سُعیدِ بن الْمْسَي ؛ أَنَه قَال: عِدَهُ و ھت ا 


وقال الحافظ فی (التلخیص؛''' لفتوی ابن مسعود: أخرجه البیھقی بسند 
وی کو 0٥صسہو‏ سو نز ا ار ضشاتاعق ئل اؤکائل: ان لا 
مخالف لفتوی عمر ۔ رضي اللہ عنه - لیس بصحیحء وقد أخرج البيھقي أآثر عمر ۔ 
رضي ال عنە - المذکوں ثم قال: وإلی ظاھر ھذا کان یذھب الشافعي ۔ رحمہ اللہ 
في القدیمء ثم رجع عنه في الجدید إلی قول ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنه -. وحمل 
کلام عمر علی کلام عبد الله فقال: قد یحتمل قول عمر - رضي اللہ عنە ‏ ان یکون 
في المرأة قد بلغت السن التي من بلغھا من نسائھا یئسن من المحیض؛ فلا یکون 
مخالفاً لقول ابن مسعود ۔ رضي اللہ عنە ۔ وذلك وجۃُ عندناء اھ. 

قلت: وتقدم في طلاق المریض أن عثمان وعلیاً ۔ رضي اللہ عنھما ۔ أفتیا 
في امرأة حبان بن منقذ وقد مرت بھا سنةء ولم تحض بأخذ میراٹھا من 
زوجھاء وذکرہ الببھقی في باب (عدة من تباعد حیضھا). 

(مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن سعید بن المسیب أنه کان 
یقول: الطلاق للرجال) یعني العبرة في الطلاق للرجال؛ فإن کان الزوج حرا 
یملك ثلاث تطلیقات: سواء کانت الزوجة حرة َو 0 وإِن کان وت2 عبداً 
تقاط ان ال ظاھری سواء کانت حرة أو أمةء وبە قالت الأئمة الثلائة 
للحنفیةء إذ قالوا: العبرة فيی الطلاق آپھتا لت ا کما تقدم البسط فی . 
طلاق العبد. (والعدة للنساء) وهذا مما لا خلاف فيه. 

۷۱ء۵ہھہ (مالك عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب أنه قال: عدة 
المستحاضة سنة) أي تقیم في العدة سنةء قال الزرقانی”': إن لم تمیز بین 
.)۲۳٣/۳( )١(‏ 
)٢(‏ لشرم الزرقاني) (۳/ .)۲٢٢‏ 


٣ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٥٢(‏ باب (۱۱۹۱) حدیث 


سس رش رش ٹپ رش 01111111111 کک کی ہہ ہہ ہہ ہہ یڈ کے کڑکرڈرڈےںپں 


الدمین بلا خلاف؛ فإن میزت فعدتھا بالأقراءء لا بالسنة علی المشھورء وقول 
ابن القاسم وقال ابن وھب : بالسنة مطلقاًء وھما روایتان عن مالك. 


وقال الباجي''': وقد روی ابن المواز عن مالك أنه قال: علة 
المستحاضة في الطلاق سَنَة کالمرتابةء تسعة أشھر استبراء وثلائة أُشھر عدة 
حرة کانت أو أمة أو کتابیةء فعلی ھذا یتناول قول سعید في أن التسعة الأشھر 
استبراءء والثلاثة الأشھر عدةء ولذلك استوی فیھا حکم الحرة والأمةء لان 
العدة بالأشھر لا یختلفان فیھاء وھذا إذا کانت الحائض لا تمیز دماء واتصل 
ذلك بھا فيی جمیع العام لاقائ مکستا 2 اد تی آت فان ای سشن آؤ 
إلی انقطاع دمء فإن انتقلت إلی حیض بطل حکم الاستحاضةء فاعتدّت 
بالأقراءء قاله مالك فی (الموازیةقاء اھ. 


وقال الموفق''': المستحاضة لا تخلو إما أن یکون لھا حیض محکوم بە 
بعادة أو تمییز أو لا تکون كکذلك؛ فإن کان لھا حیض محکوم به بذلك: 
فحکمھا فیه حکم غیر المستحاضةء إذا مرت لھا ثلاثة قروء انقضت علتھاء 
قال أحمد: المستحاضة تعتد أیام أقراٹھا التيی کانت تَعْرِف: وإن علمت ان لھا 
فی کل شھر حیضةء ولم تعلم موضعھاء فعدتھا ثلائة أشھرء وإن شُکٹْ في 
شيء تربصت حتی تستیقن أن القروء الثلاث قد انقضت . 

وإن کانت مبتدأة لا تمییز لھاء أو ناسیة لا تَعْرِف لھا وقتاً ولا تمییزاء 
فعن أحمد فیھا روایتان: إحداھما: أُن عدتھا ثلائثة اأُشھر وھو قول عکرمة 
وقتادة نا الات تام لاس رٹ تھا لا ری جا 
رفعھاء وھو قول مالك وإسحاق؛ اھ. 


.)٦۱۰۹/٤( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲۱۹/۱۱( (المغني)‎ (٢( 


۳٥ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۱) حدیث 


سی ۔ ی اہو را 7 او ئن رق ا رم ے ۶ے َ‫ 
گے ٭ مو ھّ .2 سس رم ۰ 
قال مَالِك : الامر عندنا فی المطلقَة اتی ترفعھا حیضتھا حین 
و۔ و ۔ ہوھو۔ ٤ےا‏ ر ٣‏ 8٥س‏ وھ ہوے> ٤۶٥ھ‏ ھے ھا ہو ین ل٦‏ ہت و لئ 
یِطلقَھا ز ٤‏ آنٹھا تنتظر تِسعَة اشهھر. فا لم تح اعتدت 
دروچھا اتا تی سس اور ام دی وع حون 
سس ور سی ا کاو بے سی ا ا ا پک یا ات و ای کے 
نُلائة اشھر. فان حاضت قبل ان تستکمل الاشھر النلائف موا 


وقال محمد في (موطدہ؛''' بعد أثر سعید: المعروف عندنا أن عدتھا علی 
أقراٹھا التيی کانت تحبس فیما مضی؛ وکذلك قال إبراھیم النخعي وغیرہ من 
الفقھاء وبه نأخذء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء الا تری أنھا تترك 
الصلاة أیام أقرائھا التيی کانت تحبس لانھا فیھن حائض؛ فکذلك تعتد 
بھنء اھ. 

وقال السیوطي فی دائں؛'۴: خرج عبد الرزاق عن عکرمة أنه سُثل عن 
المرأة تحیض فکثر دمھا حتی لا تدری کیف حیضتھا؟ قال: تعتذً ثلائة آشھر؛ 
قال: وھي الریبة التي قال اللہ تعالی: ولٛإنِ اَرَتبثُ٭ قضی بذلك ابن عباس 
وزید بن ثابت؛ اف 

وأآخرج ابن أبي افو سرت اه تا ا لا رارکت 
أخرج عن الحکم وعطاء وبطریق آخر عن عطاء والحکم والحسن: اتعتذُ بأیام 
أقرائھا؟ء وھکذا آخرجه عن الزھري وإبراھیمء قال صاحب (المحلی): وبه 
قال أبو حنیفة ومحمدہ والاکٹر علی أنھا تعتد أیام أقراٹھا ۔ 

(قال مالك: الأمر عندنا في المطلقة التي ترفعھا) أي ترفع عنھا (حیضتھا) 
یعني تنقطع عنھاء فلا تری دم حیض (حین یطلقھا زوجھا) فحکتھا (أُنھا تنتظر 
تسعة أشھر) استبراء حسب ما قال عمر ۔ رضي اللہ عنەه ۔ (فإان لم تحض فیھن) 
فصارت في حکم الاَیسة (واعتذت ثلاثة أشھر؛ فإن حاضت قبل أن تستکمل 
الأشھر الثلائة) أو بعد انقضائھاء وقیل: الثلاثة الأشھر کما في الباجی”' 


)١(‏ االتعلیق الممجد) (۱۸۹/۲)۔ 
)٢(‏ االدر المنثور؛ (۸/ ۱۹۰). 
(۳) دا المتفے ) (٤/١١٦)۔‏ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٥٢(‏ باب )۱١۹۱(‏ حدیث 


کی 
أ مھا 
:2 


استقبلّتٍ الْحَبْضَ فَإِنْ مَرّثُ بهَا يَسْعَةُ کی کا ان نے اعتدت 
َلَائةً أَشْھُر . فَإِنْ حَاضّتِ التَایيَةً بل أُنْ تُسْتَکُمل الأشْهُرَ النَلَائةٌ 
اسْتقُملت چا قِن مَرث بِھَا ت سعَةُ أَشْهُرِ قَبْلَ ان تَحیض. اعت 
ثلاث کی . فَإِن حاضتِ الَاِكة گان قد استکمَلَّتْ عدَة لعف 
َ سے ے8 

۹٦‏ 8 9 ۱۹9۲ تو اس 
ےت فَاغْتَدّتْ بعف عِدَتھَا 74 ثُم ارْتَجِکَھَا با مت ا بل و نت 


٦ 


ٴُ 


>ت 


(استقبلت الحیض) أي استأنفت العدة بالحیض؛ لأنھا صارت من ذوات القروء 
(فإن مرت بھا) مرة آخری بعد الحیض المذکور (تسعة أشھر قبل أن تحیض) 
ثانیاً أأي اتصلت تسعة أشھر من یوم طھرھا من تلك الحیضة لم تر فيه دماً 
(اعتدت ثلاثة أشھر) کما تقدم (فإن حاضت الثانیة قبل أن تستکمل الأشھر الثلاثة 
استقبلت الحیض) أي استأنفت العدۃ بالحیض. 


(فإن مرت بھا) بعد الحیض الژثانیة أیضاً (تسعة أشھر قبل أن تحیض) ثالثاً 
(اعتدت ثلائة أشھر) کما تقدمء لأنھا صارت آیسة بعد الحیضة الثانیة (فإن 
حاضت الژثالثة) فحینئذ (کانت قد استکملت عدۃ الحیض) لوجد أُن ثلائة قروء 
في العدة (فإن لم تحض) ثالئاً (استقبلت ثلاثة أشھں ٹم حَلّت) للأزواج 
(ولزوجھا في ذلك علیھا) أي فيی ذلك المدۃ التتي مرت قبل استکمال ثلاثة 
قروءء وقبل استکمال سنة خالیة عن الحیض (الرجعة) لبقاء العدة مع طول 
مدتھا (قبل أن تحل) أي قبل أن تکمل العدۃ (إلا أن یکون) الرجل (قد بت 
طلاقھا) فلا رجعة لە علیھا ۔ 


(قال مالك: السنة عندنا أن الرجل إذا طلق امرأته وله علیھا رجعة) أي 
طِللِيَاَرَ تا (فاعتدّت بعض عدتھا) ولم تستکمل العدة کلھا (ثم ارتجعھا) 
ہس 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۲٥٢(‏ باب (۱۱۹۱) حدیث 
ُمْ فَارَقھَا قَبْلَ أَنْ یَمَمّھَا: أَنَھا لا تَبْيي عَلَی مَا مَضّی مِن عِدَتھا. 
َأَنَھَا تَستَایث مِن يَوْمَ طَلَقَهَا عِدَه مُسْتَقبَلَةً. وَقَذ ظَلَم رَوْجُْھَا تَنْسَۂُ 
وَأَعْطَا . إِنْ کان ازْتَجَعَھَا وَلَا حَاجَةً لَهُ بھا. 
زوجھا (ثم فارقھا قبل أن يمَسٌّھا) أي طلقھا بعد الرجوع قبل المس (أنتھا لا 
تبني) العدة الاّتیة (علی ما مضی من) بعض (عدتھا) لن الرجعة تھدم العدة 
(وأتھا تستاأئف) العدة (من یوم طلقھا) زوجھا مرة ثانیة (عدة مستقبلة) مفعول 
قال الباجي''': لأن حکم الزوجیة ینافی حکم العدةء فإذا ثبتت الرجعة 
بطلت العدةء فإذا وقع بعد ذلك طلاق استأنفت العدةء لأنھا مدخول بھاء لم 
تیر رحمھا بانقضاء عدتھاء فلزمت العدة؛ ولم یصح البناء علی ما تقدم 
لإابطال الرجعة العدةء فلزم ابتداء العدم من یوم الطلاق الثاني (وقد ظلم 
زوجھا) فاعل ظلم (نفسە) مفعوله (وأخطا) في فعله ذلك (إن کان ارتجعھا 
و)الحال أنە (لا حاجة لە بھا). 


وقد روی ابن جریر عن ابن عباس: کان الرجل یطلق امرأته ثم یراجعھا 
قبل انقضاء عدتھا ثم یطلقھاء یفعل ذلك یضاڑھاء وبعضلھاء فأنزل اللہ : ٭وَإٰدَا 


طلقتم 


75 ےر عبوہوتاو سے سر سے 


٤ ےکم مھ 7 رہہ میںںے ک یھ کک ےد ڑ2‎ ٠ 

وفیها ٭اولا" یکن ضرا نمندُواً ومن یَنعَل ٥ك‏ فقَد ظا تَنسَةہ''' وروی 
ابن جریر عن السدي نزلت في رجل من الأنصار بُدعی ثابت بن یسار طلق 
امرأته حتی إذا انقضت عدتھا إلا یومین أو ثلائاً راجعھاء ثم طلقھا مضارهًٌ 


پ ہم سصرور کہ 


فأنزل اللہ : ٭اوَلا هن ہار لِمَندوا ۹ . 


۔)٦١١‎ /٤( ا المتقی؛‎ )١( 
۔۲٣٢ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )٢( 
۔۲۳٢ سورۃ البقرة: الآأیة‎ )۳( 


۳۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۱) حدیث 


وقوله: لا تبني علی ما مضی؛ قال الزرقانی”'': قیدہ ابن القصارء وتبعه 
جماعة بما إذا لم یرد برجعته التطویل علیھاء فتبني علی عدتھا الاولی إن لم 
یمسّھاء وردّہ ابن عرفة بنص االموطاً) هذاء لأن قولهە: وقد ظلم نفسه؛ یفید 
أنه إٹمء وإنما یأئم إذا قصد الضرر؛ اھ. 


وقال الموفق''': إِن طلقھا واحدة فلم تنقض عدتھا حتی طلقھا ثانیة علی 
ما مضی من العدةء وبھذا قال أبو حنیفةء وھو قول الشافعي؛ وله قول ثانِ 
اُنھا تستائنف العدةء لأنھا طلقة کاملة فی حق مدخول بھاء فاقتضت عدۃ کاملة 
کالأولیء ولنا أنھما طلقتان لم يتخلَّلْ بینھما إصابةء ولا خلوةء فلم یجب بھما 
آکٹر من عدة واخدةء کما لو وّالی بیٹھماء 


وإن طلّقھاء ثم راجعھاء ثم طلّقھا قبل دخوله بھاء ففيه روایتان 
إحداھما: تبنيی علی ما مضی من العدةء نقلھا المیمونيیء وھي اختیار أبي بکر؛ 
وقول عطاء وأحد قولي الشافعي. لأنھما طلاقان لم یتخلَلَھما دخول بھاء 
فکانت العدة من الآول منھما کما لو لم پرتجعھا. 


والثانیة : تخعائفت العدةء نقلھا ابن منصورء وھی آصح؛ وھذا قول 
طاووس؛ وآأبي قلابةء وعمرو بن دینار وجابرء وسعید بن عبد العزیز 
وإسحاق؛ وأبی ٹوں وأبی عبید: وأاصحاب الراق) وابہن المنلر وقال 
الثوري: أجمع الفقھاء علی ذلك؛ وحکی أبو الخطاب عن مالك إن قصد 
الإاضرار بھا بنتء وإلا استأنفت؛ لأنە تعالی جعل الرجعة لمن أراد الإصلاح 
بقوله عز اسمہ: ف مل لی بَيَون ن دَِكَ ان آراموا إِصَکہًا4''' والذي قصد 


)١(‏ شر الزرقانيی؛ (۳/ ۲۱۳)۔ 
)٢(‏ ا المغنی) (۱۰/ .)۵۷٥‏ 
(۳) سور البقرة: الاآیة ۲۲۸. 


۳٢۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۱) حدیث 
00 0200 ا0د ضلتاف ات الف 0ا5 اترتا 
ےت 4 0 ٠‏ 5 ٤ٌ۔‏ ثے ےہ ہم کہہے ع 7 3 
گافڑّ ثُمٌ أَسْلَمَ زٌوُجھا. فَھُوَ أَحَیٌ بِھَا مَا دَامَثْ فِي عِدَھَا. فَإنِ 
کے ٠‏ ج ھے کی 7 یچ ا و و و و و رمے تہ ت.-7- 
انْقَضَتُ عِذتھاء فَلا سُہیل لە عَليْهَا . وَإن تَرَوَجَها بَعُد انقضاءِ عِدتھاء 
کو کر ا وس و بر عو لو سی و ا چو و 
لم يْعَذٌ ذلِكَ طَلاقا. وَإِنَمَا فَسَکھا مِنهُ الإِسْلامُ بغَیْر طَلاق. 


الاضرار لم یرد الاصلاح وَلنا: نہ طلاق فی نکاح مدخول بھا فی فأوجب 
عدة کاملةء کما لو لم یتقدمه طلاق؛ لأن الرجعة قطعت عمل الطلاق ۔ 


(قال مالك: والأمر عندنا أن المرأة إذا أسلمت وزوجھا کافر ثم أسلم 
زوجھا) بعد إسلامھا (فھو أحق بھا) أي بزوجیّتھا (ما دامت في عذّتھا) وأسلم 
هو في زمان عدتھا (فإن انقضت عدتھا) قبل إسلامه (فلا سبیل لە علیھا) أي لم 
یبق نکاحھا (وإن تزوجھا) زوجھا المذکور (بعد انقضاء عدتھا) نکاحاً جدیداً (لم 
بُعَذ) ببناء المجھول من العدد (ذلك) الفسخ الذي وقع بعدم إسلامه في عدتھا 
(طلاقاً) بل تکون هي معه کالمتزوجة المستآنفة علی عصمة کاملة وثلاث 
تطلیقات (وإنما فسخھا) بصیغة الماضي منە (الإسلام) فاعله (بغیر طلاق)ء وبھذا 
قال الشافعي وأحمد. 


قال الموفق'': إذا أسلم أحذُ الزوجین الوثنیین أو المَجُوسیّیٔنء أو کتابىٌ 
یتزوّج بوثنیّة و مجوسیّة قبل الدخولء تعجلت الفرقة بینھما من حین إسلامهء 
ویکون ذلك فسخاً لا طلاقاء وبھذا قال الشافعي؛ وقال أبو حنیفة: لا تتعجل 
الفرقةء بل إن کانا في دار الإسلام عرض الإسلام علی الآخرء فإن بی وقعت 
الفرقة حینطذ . 

وإن کانا في دار الحرب وقف ذلك علی انقضاء العدة؛ فإن لم یسلم 
الآخر وقعت الفرقةء فإن کان الاإباء من الزوج کان طلاقاًء لآن الفرقة حصلت 
من قبّلهء فکان طلاقاًء وإن کان من المرأۃ کان فسخاء لأن المرأة لا تملك 


.)٦/۱۰١( (المغني)‎ (١( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٦٢(‏ باب (۱۱۹۲) حدیث 


)٦٦٢(‏ باب ما جاء فی الحکمین 


٭ 


۳/۵۹۵" حتشني بی عَنْ مَاِكِ' اق و ان ول ون 
ای ظالِبٍِ قَالَ اَل نء اللَدَہ قَال: الله کا ےت 
فی یس 


الطلاق؛ ولنا علی أنھا فرقة فسخء أنھا فرقكٌ باختلاف الدینء فکان فسخا 
کما لو آسلم الزوج وأبت المرأةء ولأنھا فرقة بغیر لفظء فکانت فسخا کفرقة 
الرضاع؛ اٰھ. 

وذکر صاحب ا الھدایة) اختلاف الإمام أبيی حنیفة وأبي یوسف في ذلك 
قال ابن الھمام''': والحاصل أن أبا یوسف لا یفرق بین التفریق في الصورتینء 
فیجعله فسخاً لاینقص شیتاً من عدد الطلاق؛ وأبو حنیفة ومحمد یجعلان الفرقة 
بإباء الزوج طلاقاًء وبإباء المرأة فسخاء اھ. 

وقال محمد في ا موطكئہا''': إذا أسلمت المرأةۃ وزوجھا کافر في دار 
الإسلام لم یفرق بینھما حتی یعرض علی الزوج الإسلامء فإن اُسلم فھي 
امرأتەء وإن أبی أن "٦‏ دا رکال تر تھا طك1 امت رع قرل 
أبي حنیفة وإبراھیم النخعي؛ ا 


)٢٦(‏ ماجاء ذ في الحکمین 


اللذین جاء ذکرھما في القرآن المجید کما سیأتي بیانہ 


۲ء (مالك أنه بلغه) مما جاء بطرق عدیدة ثابتة رواھا عبد الرزاق 
والبیھقي وغیرھما (أن علي بن أبي طالب) ۔ رضي اللہ عنه - (قال في الحکمین 
اللذین قال اللہ تبارك وتعالی) فی الاآیة الشریفة الاآتیةء وقال السیوطی فی 


.)۲۸۸/۲( افتح القدیر)‎ )١( 
.)٦۵۷٥ /۲( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )۲( 


۰ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۲) حدیث 


کرو و یک 
ژنں حقھم ِ فی او ہرم مم مم ممممم۸مامامامبماد مد فدھم 


(الدرا”': أخرج الشافعي في 0الأم) وعبد الرزاق''' وسعید بن منصور وعبد بن 
حمید وابن جریر وابن المنذر واہ ون ای حاتم والبيھقيی في ا(سننه) عن عبیدة 
السلماني في ھذہ الایة قال: جاء رجل وامرأۃ إلی علي ۔ رضي الله عنہ - تع 
رکوہ ا سو اتا فأمرھم علي ۔ رضي اللہ عنه - فیعّرا عکما 
من أھله وحکماً من أھلھا۔ 

ثم قال للحکمین: تدریان ما علیکما؟ علیکما إن رأیتما أن تَجْمعَا أن 
تجمعاء وإن رأیتما أن تُقَوْقَا أن تُفَرَفَاء قالت المرأةۃ: رضیت بکتاب الل بما 
علي فيه ولیّ؛ وقال الرجل: أما الفرقة فلاء فقال علي - رضي اللہ عنه ۔: 
کذبت واللہ حتی تُقِرٌ بمٹل الذي أقرت بە. 

وقال الباجيی”': قول علي - رضي اللہ عنه ۔ ذکر أنە فی شأن عقیل بن 
اأبي طالب وفاطمة بنت عتبة بن ربیعة بعث في أمرھما عثمان بن عفان 
وعبد الله بن عباس ومعاویة بن ن أبيی سفیانء فقال علي - رضي اللہ عنه ۔ 
للْعکمَتیئ: ‏ اظریا3 جا غلیكکتا؟ ان ر انتا أَ تجینعا جمعکما ۶ إ3 راتھا ان 
تفرقا فرقتما 

وآخرج السیوطي في دالدرہ''' بروایة عبد الرزاق وغیرہ عن ابن عباس 
قال: بعثت أنا ومعاویة حکمین فقیل لنا: إن رأیتما أن تجمعا جمعتماء وإن 
رأیتما أن تَفَرِفَا فَرَفْتْمَا والذي بعثھما عثمان ۔ رضي اللہ عنه - (لوَإِنْ جِفَتٌم 
ْقَافَ يَنہِا۹)''' فیه وجھان: أحدھما: أن الشقاق مصدر مضاف إلی بینھماء 


۔)٦۹۱/۲( ڈوالدر المٹور؛‎ )١( 

.)۱۰۹ /۱۸( الاستذکارا‎ ٦ انظر:‎ )٢( 
۱۱۳)۔‎ /٤( ا المنتقی)‎ )۳( 

۔)٦۹۲‎ /۲( ەالدر المثور؛‎ )٤( 

.۳٣ سورة النساء: الایة‎ )٥( 


گشس 





۸۔ کتاب الطلاق )٦٦٢(‏ باب (۲) حدیث 


6ت6 ئا او ےکا ئا می تی 





ومعناھا الظرفیةء والأصل شقاقٌ قَ بینھماء لکن اتٌسع فيهء فاأضیف المصدر إلی 
ظرفه. وظرفیته باقیةء بل نحو مکر اللیل والٹھار أي بل مکر في اللیل والٹھار. 


والثانی : أنه خرج عن الظرفیةء وبقي کسائر الأسماءء قال آبو البقاء: 
البین ھھنا الوصل الکائن بین الزوجین؛ ہت العداوۃ والمخالفة وسُمّي 
الخلاف شثقاقاء لآن المخالف یفعل ماب یَشق علی صاحبه؛ أو لأن کلا منھما 
صار في ئ شق أي جانب؛ والضمیر إلی الزوجین؛ وإن لم یجر لە ذکس 
(لفَابصنوا کا ۹) أي رجلاً عدلاً سی للحکومة والإصلاح بینھما (٭إیّنَ 
علیہ 4) أي أقساربے ؤرَحَگما یَنَ لا ك4) لن الأتارت اصرف۔ییواظیح 
الاسرآن 


قال صاحب االخَی ۸ ۶: البعث واجب؛ وکونھما من أهلھما مندوب؛ 
وقال الباجی: ذھب جمھور العلماء إلٰی اُن 1 تو وك ت" 
الحکام المراد بقوله: ٴ إن بیدا اصللحا بَوفق الہ کر یپ4 الَکمَان: ومن 
صمة الحکمین التي ھی شرط فيی صحة کونھما حکمین : الإاسلامِ والبلوغء 
والحریف والذکورة فإن عدم شيء من ذلك لم یجز تحکیمھما برضا الزوجینء 
ولا ببعثة السلطانء قاله مالكء وکذلك العدالةء ولھما صفات آخر هي من 
صفة کمالھما أن یکونا من أھلھماء وآأن یکونا فقیھین؛ اھ. 

قال الموفق”: إذا وقع بین الزوجین شقاق نظر الحاکم؛ فإن بان لە أنه 


من المرأة فھو نشوژرٌ؛ وله حکم آخر؛ وإن بان أنه من الرجل أسکنھما إلی 
جانب ثقةِ یمنعه من الإاضرار بھاء والتعدي علیهھاء وکذلك إن بان من کل 


۔)٠٥/٢(‎ )١( 


.)۱١۱۳ /٤( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۲٦۳ /۱۰( (المغني)‎ (۳( 


۳٣۲ 








۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۲) حدیث 


راعو تھا ار آو اتی کل رف تھا ان الآھر ظاامت ایکھتا لی 

جانب من يُشْرِفُ عليھماء فإن لم یتھهبّاً ذلك راہ ھا وخیف 

الشقاق؛ بعث الحاکم حکماً من أھله وحکماً من أھلھاء فنظرا بینھماء وفعلا 
ما یریان المصلحة. 


راغتللت الروانةعن اعیة فی اتھما:رکیلان:لیعا آر عَائِاتَ 
والحکمان لا یکونان إلا عاقلین اق عَدلیْنٰ:سلمتی+ لأن عم شروط 
العدالة سواء قلنا: ھما حاکمان أو وکیلان؛ لأن الوکیل إذا کان متعلقاً بنظر 
الحاکم لم یجز أن گرڈ إلا عدلاًء ویکونان ذکرأء لأنه مفتقر إلی الرأي 
والنظر قال القاضي: وی یشترط کونھما رآ وھو مذھب الشافعي؛ لآن العبد 
عندہ لا تقبل شھادته . "۳ الحریة من شروط العدالةء والأولی أن یقال: إن 
کانا وکیلین لم تُعتبر الحرٴیةء لن توکیل العبد جائز وإن کانا حکمین اعتبرت 
الحریةء ویعتبر ان یکونا عالمَیٔن بالجمع والتفریقء لآنھما یتصرفان في ذلك: 
فیعتبر علمھما بەء والآولی ان یکونا من أھلھماء فإن کانا من غیر أھلھما 
جاز؛ لأن القرابة لیست شرطاً في الحکم ولا الوکالةء فکان الأمر بذلك 
إرشادا واستحبابا . 

قال الباجي''': ولو جعل الزوجان ذلك إلی رجل واحد جاز إذا کان من 
أھل الحکم قاله ابن القاسم فيی (المدونة)ء ولا یجوز ذلك للسلطانء لان في 
ذلك إسقاطاً لحق الزوجین؛ اھ. 

(إن ید 4) آي الحکمان (ط ايك 6) ای تطا للتصرةہ رھدا 
شامل للصلح والفراق (٭تفْقَ اک بنا نما 4) أي بین الزوجین. 

قال صاحب د(الجمل۷''': "- کانت نیتھما صحیحة؛ وقلوبھما ناصحة 


۔)۱١۳‎ /٤( االمتقی)‎ )١( 
.)٢٠٥٥ہ٢٣(‎ )۲( 


۳۳۴۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (٦٦(‏ باب )۱١۹۲(‏ حدیث 


ال کان عَلمًا كحا ل4 إِنَ إِلَيْهمَا الْتْزقَةَ بَْتهْمَاء وَالاجْیماع. 
َال مَالِكُ: وَذَيِكَ أَحَسَی مَا سَمِغث من أَملِ الم أنَ 


الْحَکْمَیْن تد ت اوائٹ ایل وه او فی فی الْمْرْقََ وَالاجُممَاع . 


لوجه اللہ تعالی؛ فلذلك رَنّب علی ھذہ الإرادة توفیق الزوجین أي ہبرکة نیة 
الحکمین وسعیھما في الخیر تقع الموافقة بین الزوجین؛ وفيی (السمین): 
الضمیران في (یریدا) وابینھما) یجوز ان یعودا علی الزوجین و أن یعودا علی 
الحکمینء وأن یعود الاول علی الحکمین؛ والثاني علی الزوجین؛ وأن یکونا 
بالعکسء اھ.. (ف إ٣‏ ال کان عَليمًا۹) بکل شيےء (ل كیا 4) بالبواطن (إن) ھذہ 
مقولة قال علي (إلیھما) أي الحکمین (الفرقة بینھما والاجتماع) فیمضي علی 
الزوجین ما اتفقا عليه من الفرقة والاجتماع . 


(قال مالك: وذلك) أي کون الفرقة والاجتماع معاً إلیھماء وسیأتيی ذکر 
المشار إليه نضاً (أحسن ما سمعثُ من أھل العلم) مع الاختلاف بینھم في ذلك 
کما سیأتي بیانە (أن الحکمین) وہذا بیان للمشار إليه (یجوز) أي ینفذ (قولھما 
ہین الرجل وامرأته في الفرقة والاجتماع) معاً بغیر توکیل؛ ولا إذن من الزوجین؛ 
ان ان يف ال 2 آے ہی و سج وت 
الزوجانء واختلفوا فی التفرقةق ثم حکی عن الجمھور نفوذ قولھما فیه من غیر 
توکیل؛ رفوھے ارت لی الس ولا بعتائی افراق۔ 


قال الموفق''': اختلفت الروایة عن أحمد في الحکمین؛ ففي إحداھما 
أُنھما وکیلان لھما لا یملکان التفریق بینھما إلا بإذنھماء وھذا مذھب عطاء 
وأحد قولّي الشافعي؛ وحکي ذلك عن الحسن وأبي حنیفة لأن البضع حقه؛ 
والمال حقھاء وھما رشیدان فلا یجوز لغیرھما التصرف فیه إلا بوکالة منھما 


)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۱۱۱/۱۸)۔ 
(٢(‏ (المغني) (۱۰/ .)۲٦۳‏ 


نئشس 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٢(‏ باب (۱۱۹۲) حدیث 


ست 0تت ات رت رت رت رت رت رت رٹ رٹ ت ‏ رس کٹ ( "۵۸۶ۓےۓےےتك ,101111۰ ئ ک ‏ کٹ کک کک ہہ ورڈ رڈ دی 


أو ولایة علیھماء والروایة الثانیة أنھما حاکمانء ولھما أن یفعلا ما یریان من 
جمع وتفریق. بعوض وبغیر عوض٠‏ ولا یحتاجان إلٰی توکیل الزوجین ولا 
رضاھما. 


روي نحو ذلك عن علي؛ وابن عباس وأبي سلمة بن عبد الرحمن: 
والشعبيی والنخعي: وسعید بن جبیرء ومالك؛ والأوزاعيیء وإسحاق؛ وابن 
تعالی : ان بیدا إِصَلً ۹ فخاطب الحکمین بذلكء ثم قال: فإن قلنا: ھما 
وکیلانء فلا یفعلان شیئاً حتی یأذن الرجل لوکیلە فیما یراہ من طلاق أو 

ہے ٭ھ ھ۶ 
صلح؛ وتاذن المراة لوکیلھا في الخلع والصلح علی ما یراہ. 

فإن امتنعا من التوکیل لم یجبراء وإن قلنا : إنھما حکمانء فإنھما یمضیان 
ما یریانە من طلاق وخلع فینفذ ذلك علیھما رضیاہ أو أببیاہء اھ. 

وبسط الجصاص في (أأحکام القرآن!''' أن مقتضی الایة أن الحکمین 
وکیلانء رود رو یئ .سے دہ وت ق أنه 
تَكَذُٹ وا 2 نے ےت فی 7" وت ان 
یخفی علیھم مع محلھم من العلم والدین؛ ولکن عندھم أن الحکمین ینبغي أن 
یکونا وکیلین؛ اأُحدھما وکیل المرأةق والآخر وکیل الزوج وکذا ژُوي عن علي 
- رضي الله عنه ١‏ ثم ذکر حدیث عبیدة السلماني المذکور في آول الباب؛ ثم 
قال: فأخبر علي - رضي اللہ عنە - أن قول الحکمین إنما یکون برضا الزوجین. 


قال: وزعم إسماعیل أن علیاً - رضي اللہ عنه ۔ إنما ظھر منە النکیر علی 
الزوج؛ لأآنہ لم یرض بکتاب؛ قال: ولم یأخذہ بالتوکیل؛ وإنما اأآخذہ بعدم 


.)٦۱۹۰/۲( )(١( 


۲س 





۸۔ کتاب الطلاق )۲۷)( باب 
(۷) باب یمین الرجل بطلاق ما لم ینکح 


الرضا بکتاب الله قال: ولیس ھذا علی ما ذکر؛ لآن الرجل لما قال: أما 
الفرقة فلاء قال علي: کذبتء أما والل لا تنفلت مني حتی تقر کما أَفِرّتْ 
فإنما أنکر علی الزوج ترك التوکیل بالفرقةء وأمرہ بأن یوکل بالفرقةء وما قال 
الرجل: لا أرضی بکتاب اللہ حتی ینکر عليهء وإنما قال: لا أرضی بالفرقة بعد 
رضی المرأة بالتحکیم . 

وفی ھذا دلیل علی ان الفرقة عليه غیر نافذة إلا بعد توکیله بھاء قال: 
وقد روي عن ابن عباس وغیرہ أنھم قالوا: ما مضی بە الحکمان من شيء فھو 
جائز وھذا عندنا کذلك أیضاء ولا دلالة فیه علی قولهء لأنھم لم یقولوا: إن 
فعل الحکمین في الجمع والتفریق جائز بغیر رضا الزوجینء بل جائز ان یکون 
یکونان حکمین إلا بذلك؛ ٢اھ.‏ 


(۷) یمین الرجل بطلاق ما لم ینکح 

استعمل ما في العاقل علی لغةء وقد تقدم في أبواب الظھار أن العلماء 

کافة أجمعوا علی أن تنجیز الطلاق علی الأجنبیة لا یصخحٌء مثل أن یقول أحد: 

زوج فلان طالق أو هذہ المرأة طالقء وإن تزوجھا بعد لا یقع أیضاً علیھا 

الطلاقء ولا خلاف بینھم في ذلك أصلاء آما تعلیق الطلاقء فالخلاف فیه 
شھیر معروف في الفقه ولا یك 

ومذھب الحنفیة فی ذلك أُن الرجل إذا علّق الطلاق أو العتق إلی الملك 

أو سبب الملك فیصح التعلیق وبُنَفّدٌ فی الطلاق والعتق معاًء مثل أن یقول 

الرجل: إذا زوجت فلانة فھی طالقء أو کل امرأة آتزوجھا فھی طالق؛ أو إن 


)١(‏ انظر: في هذہ المسألة افتح القدیر؛ (۳/ ۱۲۷)ء (المغني) (١٥/٤۷٦)ء‏ واالمهذب)؛ 
(۹۸/۲). 


٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۷) باب 
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ملکت ھذا العبد فھو حرہ أو کل عبد ملکته فھو حرہ فینفذ الطلاقء والعتق 
فی الصور کلھاء قول واحدہ لا خلاف بین الحنفیة في ذلك. 

ولا یصح الطلاق ولا العتق عند الشافعیة لا تنجیزاً ولا تعلیقاً لا تعمیماً 
ولا تخصیصاًء وللژإمام أحمد في ذلك ثلاث روایات: الأولی مثل الحنفیة؛ 
والثانیة مثل الشافعیةء والثالئثة التفریق بین الطلاق والعتق؛ ففي الطلاق مثل 
الشافعیةء وفي العتق مثل الحنفیةء واختلفت الحنابلة في الترجیح؛ فمنھم من 
رجح الروایة الثانیة کالموفق؛ ومنھم من اختار الثالثة کالخرقي. 

وللٍمام مالك في ذلك ثلاث روایات٠‏ الاولی: المرجوحة عدم الوقوع 
مطلقاء وھي روایة ابن وھب والمخزومي عنه؛ والثانیة: التوقف في ذلك؛ 
والثالثة: الراجحة في المذھب؛ وھو المشھور المعروف من مذھبهء والمختار 
عند المالکیة أنه إِن عین امرأۃ أو عبداء مثل أن یقول: إن تزوجت ھذہ المرأة 
و ملکت مھذا العبدء أو نسبھما إلی قبیلة أو مکان أُو زمان لزمه الطلاق 
والعتق وإن أطلق وِعَمّمٌَ مثل أن یقول: کل امرأۃ أتزوجھا أو کل عبد ملکته. 
فلا ینفذ الطلاق ولا العتق. وفي (الجوھر النقي) عن (الاستذکار۱!٭'': لم 
یختلف عن مالك أنە إن عم لم یلزمہ رای فان آو ارضا آوتلاااوہت 
اٰھ. 

قال الباجي''' لروایة ابن وهمب والمخزومي: لیست هذہ الروایة 
بالمشھورة؛ قال ابن عبد البر””: روي أحادیث کثیرۃ في عدم الوقوع إِلا أنھا 
معلولة عند أھل الحدیث؛ ومنھم من یصحح بعضھاء وأحسنھا ما رواہ الترمذي 
وغیرہ مرفوعاً: 9لا طلاق إلا بعد نکاح)ء ولأَبي داود الا طلاق إِلا فیما یملك٢.‏ 


)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۱۱۹/۱۸)۔ 
)٢(‏ ا المتقی) .)٦١٥١/٤١١(‏ 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۲۷)( باب (۱۱۹۳) حدیث 


2ھ ےک ھ کر کت ای ہی و 


١۸0۳‏ ۔ وحذثني بَحَییٰ عَنْ مَالِك؟ آنه بَلعه ان عمر بُن 
انعظانے کک یسا مھ سی شس ری موی ار ارس کا ا ار سے و وا 





قال البخاري : هو اآصح شيء في الطلاق قبل النکاحء وأجیب عنھما بنا نقول 
بموجبھماء لان الذي دلّا عليه إنما هو انتفاء وقوع الطلاق قبل النکاحء ولا نزاع 
فیەء وإنما النزاع في التزامہ قبل النکاحء اھ. 

قال ایخ فی فالبذل؛'': والجواب عن الأحادیث المذکورۃ أنھا 
محمولة علی : افش ہ لأنه هو الطلاق؛ وأما المعلق بەء فلیس بە بل 
عرضیة اوس ھت وذلك عند الشرط؛ والحمل مآثور عن السلف 
کالشعبي والزھريی؛ قال عبد ا فی ف۳۷ ۴۶: آتا معمر عن الزھري نہ 
قال في رجل قال: کل امرأة أتزوجھا فھي طالق؛ وکل أمة أشتریھا فھيی حرة 
هو کما قال: مت ُولیس قد جاء؛ (لا طلاق قبل النکاح ولا عتق 
إلا بعد ملك) قال: إنما ذلك أن یقول: امرأة فلان طالق وعبد فلان حرء اھ. 


۳ھ (مالك أنه بلغه) وقد رویت الآثار عن ھؤلاء وعن غیرهم 
في ذلك عند ابن أبي شیبة وعبد الرزاق والببھقيی وغیرمم (أن عمر بن الخطاب) 
قال ارفا2 ۳ مما روي عنە بسند فیه ضعف وانقطاع لكنە یعتضد بما صح 
عنه من علق ظھار امرأته علی تزوجھاء فیقاس عليه تعلیق الطلاق أشار لە أبو 
عمرء اھ. وفي (الجوھر النقي) عن ڈالاستذکارا''': ولا أعلم أنه روي عن 
عمر ۔ رضي ال عنه - في الطلاق قبل النکاح شيء صحیح؛ وإنما روي عنه 
فیمن ظاھر عن امرأةۃء وجائز أن یقاس علی ھذا الطلاق؛ اھ. وحدیثه فی 
الظھار مر في بابە. 


)١(‏ ہہذل المجھود؛ (۲۷۲/۱۰)۔ 

.)٦١١۷ ٥(ح‎ )٥٦٢٤ /٦( ہصف عبد الرزاق)‎ )٢( 
۔.)۲١٢‎ /۳( شرح الرزقاني؟‎ (۳( 

۔.)٦١٥١/۱۸(‎ )٤( 


۰۸ 





۸۔ کتاب الطلاق (۷) باب (۱۱۹۴) حدیث 


و یل الله تے' جج ہے وف االلةتے سم کے و سا ہن شتلو انت 
ڑع, 6ں صمر وا د تھے کا یں جا وی نر 00ت ا وی َ 


وَالْقَاسِمَ بَُ مُحَمَّلٍ متلم موہ ہ-ٗوسھئمسا ھی 


وقال الجصاص: روي عن یاسین الزیّات عن عطاء الخراسانيی عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن أُن عمر بن الخطاب ۔ رضی الل عنه ‏ قال: ٹی رَجل 
قال: کل امرأة أتزوجھا فھي طالقء قال: هو کما قال'''. 

(وعبد الله بن عمر) رضی اللہ عنه وصله محمد فی (موطئها''' عن مالك 
أخبرنا مجبرء عن عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنه ۔ أنه کان یقول: إذا قال 
الرجل : إذا نکحت فلانة فھی طالق فھی كکذلك إذا نکحھاء الحدیث . 


(وعبد اللہ بن مسعود) قال الجصاص'”: روی الثوري عن محمد بن 
قیس؛ عن إبراھیم عن الآأسود أنه قال: إن تزوجت فلانة فھي طالق فتزوجھا 
ناسیأء فأتی ابن مسعود فذکر ذلك لە؛ فألزمه الطلاقء وبمعناہ أخرجہ ابن أبي 
شیبة بروایة وکیع عن سفیان بھذا السندء وآخرجہ الببھقي في (سننه٥‏ والسیوطي 
في (الدرا''' عن ابن مسعود أنە قال بذلكء وأنکر عليه ابن عباس بقوله 
نع سالسسی: ف نایا الین >َامثوا انا مَکخثم لیمکت ثرَ طَلتْوم ین تل آن 
توم ے4 الایة. 


(وسالم بن عبد الل) بن عمر ۔ رضي اللہ عنه - (والقاسم بن محمد) بن 
أبيی بکر - رضي اللہ عنه - أخرج ابن أبي شیبة"“' عن ابن نمیر وأبي أسامة عن 


۔)۱۱۳۷٣( مصنف عبد الرزاق) (٦/٤٢٦)ء الأئر‎  )١( 

.)٢٤١۸/٢( ١دجمملا اموطاً محمد؛ (ص٥٥٢)ء (التعلیق‎ )٢( 
.)۳٦٣٣ /۳( احکام القرآن؛‎ ۵ )۳( 

.)٤٥٥ /٦( انظر: ہ٦الدر المنثورا‎ )٤( 

.٦٤ سورۃ الأحزاب : الأیة‎ )٥( 

.)٦۱۷ ء۱٦/٤١( (المصنف)‎ )٦( 


۳۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۷) باب (۱۱۹۳) حدیث 
ھ-ھ۔ اع مخ وھ و می یں وو کی بی 2 گ 3 رت سے 1 و 
وابن شْھاب وَسَليْمان بن سار کانوا یقولون: ادا عخلفت الرّجل 
ا ا ا ا و روغ پا ا رو شا ری مو کو کت 
بلاق المَرَأۃِ فَبٔل آن یَنککھا ثُم أَيِمء إِن ذلِكَ لَازِمُ لەُ إِذا نکھا. 


یحبی بن سعید قال: کان سالم وقاسم وعمر بن عبد العزیز یرونە جائزًء وعن 
أبي أسامة عن عمرو بن حمزۃ أنه سأل سالماً والقاسم وأہا بکر بن 
عبد الرحمن؛ وأبا بکر بن حزم؛ وعبد الله بن عبد الرحمن عن رجل قال: یوم 
اُتزوج فلانة فھي طالق البتةء فقالوا کلھم: لا یتزوجھا. 

(وابن شھاب) الزھري؛ وصله ابن أبي شیبةء عن حماد بن خالد عن 
ھشام بن سعد قال: قال الزھري: إذا وقع النکاح وقع الطلاقء وقال 
ارش۳ روی عبد الرزاق فی (مصنفه) أخبرنا معمر عن الزھري أنە قال في 
رجل قال: کل امرأة أتزوجھا فھي طالقء وکل أمة أشتریھا فھی حرة: هو کما 
قالء فقال معمر: أولیس قد جاء الا طلاق قبل نکاح)ء اولا عتق إلا بعد 
ملك)ء قال: إنما ذلك أن یقول الرجل : امرأة فلان طالقء وعبد فلان حر 
(وسلیمان بن یسار) الھلالي المدنی أحد الفقھاء السبعة کلھم (کانوا یقولون: إذا 
حلف الرجل) والتعلیق في معنی الحلف کما ثبت في محله (بطلاق المرأة) 
المعینة عند مالكء ومن وافقهء والمطلقة عند الحنفیة (قبل أن ینکجھا). 

قال الباجي''': یریدون أن یقول: إن تزوجتك فأنت طالقء أو یقول: إن 
تزوجتك ثم دخلت الدار فأنت طالقء فیضیف الطلاق إلی النکاحء وأما إذا لم 
يف الطلاق إلی النکاحء فإنہ لا یلزمه شيء مثل أن یقول لأجنبیة أنتِ طالقء 
ٹم یتزوجھاء فتدخل الدار فھذا لا خلاف أنه لا یلزمه من ذلك شيءء قال 
ابن حبیب: ھذا مجمع عليهء اھ. وکذا حکی الإجماع عليه غیر واحد. 


(ئم آئم) أي حنث (اإن ذلك) الطلاق (لازم لە إذا نکحھا) قال الزیلعی'': 
)١(‏ 9( نصب الرایة؛ (۳/ ۲۳۳)۔ 


۔.)۱١٥/٤١( االمتتقی)‎ )٢( 
انظر : ١نصب الرایة؛ (۳/ ۲۳۳)۔‎ )۳( 


۷٢ 





2 کتاب الطلاق )۲۷) باب (۱۱۹۳) حدیث 


وَِحْتَکٹی من قالتثت+ أَنَهُ بَلَعَة ان عَبْد الله دہ مَْئَرد کات 
ول فک 8ا20 ك۷ انرآز الْکَکَھا تھی طاع 1 إنا لم یم فلا 
ا انآ تا وا ظا 

600| ۸ت اعت عاسشعت 

قَالَ مَالِكء فِي الرَجْلِ ول لامْرَآيه: أَنْتٍ القَلاق. وَکُل 
امْرَأِ أَنْکخُھا فَھیَ طَالِي. وَمَالَهُ صَتَقَةُ إِنْ لم مکل گنا وَكَتَ0 
فُحیثٌ. قَال کے من سرت سسننجستھنمت 





آخرج ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن سالمء والقاسم وعمر بن عبد العزیز؛ 
والشعبيء والنخعي؛ والزھري؛ والأسودء وأبي بکر بن عبد الرحمن وأبي 
بکر بن عمرو بن حزمء وعبد اللہ بن عبد الرحمن؛ ومکحول؛ في رجل قال: 
إِن تزوجت فلانة فھي طالقء أو یوم أتزوجھا فھي طالقء أو کل امرأة آتزوجھا 
فھي طالق قالوا: هو کما قال؛ وفی لفظ : یجوز ذلك عليه: اھ. 

(مالك أنه بلغه) قال صاحب (المحلی): ھذا البلاغ أسندہ ابن أبي شیبة 
من طریق الأسود عنه اھ.. (أن عبد اللہ بن مسعود کان یقول فیمن قال: کل 
امرأة آنکحھا فھي طالق: إنه إذا لم سم أي لم بُعِیْنْ (قبیلة) بعینھا (أو امرأة 
بعینھا) أي المرأة الفلانیة مثلاً (فلا شيء عليه) آئ لا یلزمه ھذا الطلاق 
العمومي؛ قال مالك: إذ فیه سد لباب النکاح . 

(قال مالك: وھذا) الذي تقدم من أقاویلھم: وجملتھا أنه إذا عین امرأة 
أو قبیلة أو غیر ذلك لزم الطلاق؛ وإن لم یعین بل اَطلق کل النساء لم یلزم 
(أحسن ما سمعت) في ھذا الباب یعني في تعلیق الطلاق . 

(قال مالك في الرجل یقول لامرأنہ) واحدة کانت أو أکثر (أنت الطلاق) 
إِن لم یفعل کذا (وکل امرأة آنکحھا فھي طالق) إن لم یفعل کذا (وماله) کلەه 
(صدقة إن لم یفعل کذا وکذا) الشرط یتعلق بالصور الثلائة المذکورۃ (فحنٹ) 
أي فعل الذي علق عليه الطلاق أو الصدقة (قال) مالك في هھذہ الصور 


۱ە 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب -۔ )۱۱۹٤(‏ حدیث 


ہے دی کہ ے ر2 ںہ ےکی ے یٹھ ۓج؛ةً رەے۔؟ ٤8‏ ےو۔ں > 

اما يْسَاؤهُء مفَطلاق کَمّا ل. وَامَا فُوْلَهُ: کل امْرَأوِ اَنَکخْھَا فَھيَ 

و کت کت ا او تل آَو اَرْضَا از سو 
2 قو ۔ہ 7 وھ 


(۲۸( باب اآجل الذي لا یمس امرأته 
۷)۶ ہی ےہ وہ 
عی۔ سُعیدِ بن الْمْسَي؛ 





الثلائة : (آما نساؤہ فَطْلَق) ہضم الطاء المھملة وتشدید اللام جمع طالق وفي 
نسخة طلاق؛ والمعنی أن فی الصورۃ الأولی تعلیقهء وتطلق نساؤہ واحدة 
کانت أو متعددة (کما قال) الصحة تعلیقه فی الخصوص. 

(وأما قوله) في الصورۃ الژثانیة: (کل امرأة آنکحھا فھي طالق فإنه إذا لم 
یسم) ولم یعین (امرأة بعیٹھا) ولم یذکرھا بالتسمیة (أو قبیلة) بالنصبء عطف 
علی امرأۃ أي لم یعین المرأة بنسبتھا إلی القبیلة (أو أرضا) أو لم یعینھا بالنسبة 
إلی البلدة (أو نحو ھذا) أي لم یعینھا بنوع آخر من أنواع التعیینء کالجمیلة أو 
السوداء (فلیس یلزمه ذلك) التعلیق لما تقدم من الإمام مالك أن التعلیق 
العمومي لا یصح عندہ بخلاف الحنفیة (ولیتزوج ما شاء) لعدم لزوم الطلاق ۔ 

(وأآما) فی الصورۃ الثالثة (ماله فلیتصدق) أي یجب عليه التصدق (بثللہ) 
عند الإمام مالكء وذلك لما تقدم في أبواب النذور أن من حلف بتصدق جمیع 
ماله یجب ثلثہ عندہء وفي المسألة عشرة مذاہب للعلماءء بل آکثر من ھذا. 


(۲۸) اأجل الذي لا یمس امرأنتہ 
یعني الذي لا یقدر علی جماع امرأتہ لاعتراض ونحوہ في الذکر بَعَیْنْ لە 
زان للعلاجء فھذا بیان هذا الزمان کم یکون؟ ومن أيٗ وقتِ ییتدأً؟ 
۶٤۶۔‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سعید بن المسیّب أنه 
کان یقول: من تزوّج امرأة) ھکذا في النسخ المصریةء وھو أوجە؛ مما في 
۲۳۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب (۱۱۹) حدیث 


لم يَسْتَطغ اك یَمَمُهَا فَإِلهْ یْضرَبُْ له أَجَلُ سَنَة وووسٹھ اھ 


النسخ الھندیة من لفظ امرأته (فلم یستطع أن یمِسّھا) أيى یجامعھاء قال 
الباجی”': ظاھرہ أنە معترضٌ عنھا . ظن أنە یستطیع ذلك؛ فاعترض عنھاء لان 
انور سح لال و 6ف 0 ام کرد سیآ فور ا 
الزوجة ذلك منه المؤٹرٌ في منع الوطء (فإنه بُضرب لمە) ببناء المجھول - 
یعین الحاکم (أجل سنة) بالاضافةء أو تنوین أجل فسنة بالنصب؛ وعین السنة 
لأنھا مستوعبة لجمیع الفصول الموافقة لە والمخالفةء فأبیح لە أن یتعانی في 
جمیعھا لیصل إلی المعاناۃ علی الوجه الذي یوافقه مع ما في ذلك من سعة 
المدة والفسحة؛ کذا فی (المنتقی!'''. 


وقال الموفق””": ضربت لە سنة لتمر بە الفصول الأربعةء فإن کان من 
بس زال في فصل الرطوبةء وإن کان من رطوبة زال فيی فصل الحرارةء وإن 
کان انحراف من مزاج زال في فصل الاعتدال؛ فإذا مضت الفصول الأربعة 
واختلفت عليه الأهویة فلم تَزْلَء غُلِمَ اق علق2 وحکي عن أبي عبیدة أنە قال: 
اأُھل الطب یقولون: الداء لا یستمر في البدن آکثر من سنةء ثم بظھر. 


قال ابن الھمام''': لا بد من مدة معرفة لکون الامتناع لعلة معترضة أو 
آفة أصلیة في أصل الخلقة فقدرنا بالسنةء لأنھا معرفة لذلك؛ لأنە إن کان من 
علة معترضةء فلا یخلو من کونھا من غلبة حرارة أو برودة أو رطوبة أو یبوسة؛ 
والسََنَةُ تشمل علی الفصول الأربعةء کل فصل بأحد ھذہ الکیفیات؛ فالصیف 
حار یابس؛ والخریف بارد یابس؛ والشتاء بارد رطب٠ء‏ والربیع حار رطب؛ اھ. 


.)۲۱۱۷ /٥( ا المتتقی)‎ )١( 
.)٦٦٦۱۸/٤( )۲( 
.)۸۳/۱۰( ا المغني؛‎ )۳( 
.۲۱۱۲۸/٤( افتح القدیر؛‎ )٤( 


۳۷۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب )۱۱۹٤(‏ حدیث 


ثم قال الموفق: ویؤجل سنة في قول عامة أھل العلمء وعن الحارث بن 
ربیعة أنہ اُجل رجلاً عشرةۃ اُشھں اھ. 

تال اناج 1۷ 1قال اوہ سئ٢‏ ال عتراشی وَالِعنة والضضر والكَضاة 
والجب: وقال یز محمد: ھی أربعة اشتاء الاعتراض وَالْعَتَة وَالَِكَت 
والخصاءء قال ابن حبیب: المعترض هو بصفة من يأتي النساء وربما جامع 
بعضھن؛ واعترض عن بعض٠‏ والعنینء قال ابن حبیب : لا پنتشر ذکرہء ہو 
کالأصبع في الجسد لا ینقبض ولا ینبسطء والحصور انفرد ابن حبیب ہذکرہ. 
محمد : العنین هو الذي ذکرہ شدید الصغر لا دیمکنه الجماع بمثله والخصیٔ 
هو المنتزع الاصیح 

فأما الِئیٔن والخصي والمجبوب فمن أَقرّ منھم بحالةء فللزوجة الخیار في 
فرقتہ دون ضرب اأجلء لان کل واحد منھم قد أَقِرْ بمعنی لا یُرجی برؤہ؛ وھو 
مما یوجب الخیار للزوجةء فمن أنکر ذلك منھم؛ فقد قال ابن حبیب في 
الحصور والمجبوب أو مقطوع الخصي: یعتبر هذا بالجس علی الثوب . 

وقال الباجی: عندي إِذا کان للنساء أن ینظرن إلی الفرج فیما یصدق فيه 
النساء جاز للرجال الشھود أن ینظروا إلی ھذاء إذا کان غیر مصدق فيهء وأما 
المعترض؛ فان أقر بذلك فلا یخلو أُن یکون خر أُو عبداء فان کان حر ضرب 
لە أجل سنةء وإن کان عبداً. فقد روی ابن القاسم عن مالك: أجله ستة 

وقال الباجيی: اختلف في أجل العبید فوجه القول بأنه سنةء اعتبارہ 
بالحر. ولآن الغرض فی ذلك اختبارہ بتآأثیر الأزمنة فیەء وذلك یستوي فيه الحر 


.)۱۱۱۸/٤( االمتقی)‎ )١( 


۳٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب (۱۱۹) حدیث 





والعبید. فأشار إلی أُنھا مقولة مالكء وبھا قال الجمھورء ووجه القول بأنھا 
ستة اُشھر؛ أُنھا مدة تقربه من الفراقء فکان لە فیھا نصف مدۃة الحر کمدة 
الایلای اھ. 


قال الموفق''': العنین هو العاجز عن الإیلاج مأخوذ من عَنٌء أي 
اغتَرَضَء فإذا کان الرجل کذلك فھو عیب بەء ویستحق بە فسخ النکاح بعد أن 
تُضْرب لە مدةء یختبر فیھا ویعلم حالهء وھذا قول عمر وعثمان وابن مسعود 
والمغیرة بن شعبة - رضي ال عنھم - وبە قال سعید بن المسیب وعطاء 
والنخعي وقتادة. وعليه فتوی فقھاء الأمصارء منھم مالك؛ وأبو حنیفة؛ 
وأصحابهء والثوري؛ والأوزاعي؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ وأبو عبید وشذ 
الحکم بن عیینةء وداود فقالا: لا یؤجل وهي امرأته. 


وروي ذلك عن علي ۔ رضي الله عنه ۔ لقصة امرأأۃ عبد الرحمن بن 
الزہیں قال لھا النبی 8 : ١تریدین‏ أُن ترجعی إلی رفاعة؟ لاء حتی تذوقی 
غسیلته لات غُسیلتلك) ولم یضرب لە مدة. 


5 


ولا ما زُوي أن عمر ۔ رضی اللہ عته ۔ أَجّل العتین سنۂة: وروی ذلك 
الدارقطني بإسنادہ عن عمر وابن مسعود والمغیرة بن شعبة رضي الله عنھم - 
ولا مخالف لھم ورواہ أبو حفص عن علي؛ ولأنه عیب یمنع الوطءء فأثبت 
الخیار کالجبٌ في الرجلء والرْثُق في المرأةء فأما الْخْبّر؛ فلا حجة لھم فيەء 
فإن المدة إنما تُضرب لە مع اعترافه وطلب المرأة ذلكء ولم یوجد واحد 
منھماء وقد رُوي أن الرجل أنکر ذلكء وقال: إني لأعرُگھا عَرْكُ الأدیم. 

قال ابن عبد البر: وقد صح آن ذلك کان بعد طلاقهء فلا معنی لضرب 
المدةء وصحح ذلك قولٌ النبي ق: ہ١تریدین‏ أن ترجعي إلی رفاعةه ولو کان 


.)۸۲ /۱۰( (المغني)‎ (١) 


لس 





۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب (۱) حدیث 


727 


فَانْ ےسا وَالا و ا ا 





ے‫ 


قبل طلاقه لما کان ذلك إلیھاء وفیل : إنھا ذکرت ضعفەهء وسشبھته ھت شُهثه بهُذبة الثوبء 
ولنذلك قال النبی پا : (حتی تذوقی عسیلتہ) والعاجز عن الوطء ل یحصل منه 
ذلك: ٢ھ.‏ 


وقال الباجي'': لا خلاف بین الصحابة في ذلك فیما نعلم إلا روایة عن 
علي - رضي اللہ عنه لا انت . وانفرد داود بقوله: لا یؤجل للزوج: ولا خیار 
للزوجحقف وھو مجحجوج بالاجماع اھ . 


(فإن مسّھا) أي جامعھا فيی ھذہ المدة فیھا (وإلا فرق) ببناء المجھول من 
التفریق أي یفرق الحاکم (بیٹھما) قال الموفق'': فإذا انقضت المدة فلم بطاأً 
فیھا فلھا الخیارء فإن اختارت الفسخ لم یجز إلا بحکم الحاکم؛ لأنه مختلف 
فیەء فإما ان یفسخء وإما ان یردّہ إلیھا فتفسخ هي في قول عامة القائلین بە 
ولا یفسخ حتی تختار الفسخ؛ وتطلبهء لأنه لحقٌھاء فلا تُجْبَرُ علی استیفائہ 
کالفسخ بالإعسارء فإذا فسخ فھو فسخٔ: ولیس بطلاقء وھذا قول الشافعي: 
وقال آبو حنیفةء ومالكء والثوري: یفرق الحاكِمُ بینھماء وتکون تطلیقة لأنه 
فرقة لعدم الوطء فکانت طلاقاً کفرقة المولیء اھ. 


وفي (المحلی): فرق القاضي بینھما بتطلیقةء وتبین بطلقة بائنة عند أبي 
حنیفةء ولھا کل المھر إن خلا بھاء ونصفھا إِن لم یخلُ بھاء وقال الشافعی 
وأحمد: فسخ لا یجب المھرہ ولا المتعةء وتجب العدة؛ لأنه فرقة من 
جھتها اھ. 


ا 


زفال: الیاحی ۲۴ إن انقضت السَّتَذ وأَقُرًَا بعدم الوطء کان لھا الخیار فی 


.)۱۱۸/٤( ا المتقی)‎ )١( 
.)۸٤/۱۰( (المغنيی)‎ (٢ 
.)۱۱۹/٤( االمتتقی)‎ )۳( 


۳٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۸) باب (۱۱۹۵) حدیث 


ان تقیم عندہ أو تفارقہء ٹم لیس لھا أن تفارق دون إذن السلطانء قاله ابن 
حبیب؛ وروی آبو زید عن ابن القاسم أن لھا أن تطلق نفسھا متی شاءت بغیر 
إذن من السلطانء وجه القول الأول أنه أمر مختلف فيه؛ فلا بد من حاکم 
ٌ بەء وج القول الثانيء أن الحاکم لما ضرب ل ە الأجل؛ فقد حکم بما 
یژول إليه. 

والطلاق في ذلك طلقة بائنةء ولا رجعة لەء وحکم إیقاع الطلاق أن 
یؤمر الزوج بایقاعهء فیوقع منە ما شاءء فإن امتنع من إیقاعهء فالحاکم یفسخ 
نکاحه بطلاق خلافاً للشافعي؛ وإنما یوقع الحاکم عليه طلقة واحدة تکون 
بائنةء لأنھا قبل ہی فلا رجعة فیھاء ولا حاجة إلی إیقاع أکثر منھا۔ 

فإذا فرق بینٹھما ففي (الموازیةا: روی أشھب عن مالك: إن ضرب لھا 
الأجل بقرب البناءء فلھا نصف الصداق؛ وقد قال مالك مرة: لھا جمیعه؛ وبە 
اُخذ ابن القاسمء قال اٗشھب عن مالك: وإن دفعته بعد طول المدة؛ ثم فرّق 
بینھما بعد انقضاء الأجل فلھا الصداق کلهء اھ. 

وفي (المحلی): روی ابن أبي شیبة عن ابن المسیب عن عمر - رضي اللہ 

۔ أنه أجل الینیٔن سنةء فإن أتاھا وإلا فرق بینھماء ولھا الصداق کاملاً ۔ 

وقال محمد في (الآثارا'': أنا أبو حنیفة ثنا إسماعیل بن مسلم المکي 
عن الحسن عن عمر رضي اللہ عنە أن امرأأةۃ أتتەء فأخبرته أن زوجھا لا یصل 
إلیھاء فَأَجُله حولاًء فلما انقضی الحول ولم یصل إلیھا خَبّرھاء فاختارت 
نفسھاء فَقَرّق بیٹھما عمر ۔ رضي اللہ عنه ‏ وجعلھا تطلیقة بائنةء قال محمد: 
وبھذا نأخذ وھو قول أبي حنیفة إلخ. 


۰٥۰۵ء‏ (مالك أنه سأل ابن شھاب) الزمري (متی بضرب) ببناء 


۰۱ ١۷ص(‎ (١) 


۲۷۷ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۸) باب )۱١۹۰۵(‏ حدیث 
ترَافعْهُ إلٰی الفلطان- 
۷2۳۳ئتپٗ'.ٗ*ۓ۵ء/ 


ے‫ 
٭ُ کص جم 
ہےء۔٥ہ‏ 7 یَضرَب 
لو اشنم ور وی ای اک عو ا و کا 
یصر ۴ 


المجھول (لە الأجل) أي أجل سنة (أمن یوم یبني بھا أآم من یوم تُرَافِمہ؟) ببناء 
المضارع من المرافعة (فقال) الزھري: (بل من یوم ترافعه إلی السلطان) ومثله 
روی ابن أبي شیبة عن الشعبي أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کتب إلی شریح یؤجل 
سنة من یوم یرفع إلیەء فإن استطاعھا وإلا حَیّرھاء وبە اأخذ الجمھور؛ کذا فی 
(المحلی)۔ 

نال لن ج2۲1 اسنہ ايس ساسا قال آزد غیت ال علی عڈا 
جماعة القائلین بتأجیله قال معمر فی حدیث عمر: یؤجل سنة من یوم 


مرافعتہ اٰھ. 


۸ 
“٠‏ 
٦‏ 
5 
ہت 
‌ 
گ 
٦‏ 
ج 
َ6 
نت 
.7 


قال الباجي''': والسنة في ذلك من یوم ترافعه امرأته إلی السلطانء قاله 
ابن المواز عن مالك. 

قال الباجي : ھذہ عبارة اُصحابنا وتحفیق قۃ ذللكذ عندي اُن ول السنة من 
یوم الحکم بھاء وذلك ان رفعھا إلی اھ کات لا یو جب لھا الحکم الا بعد 
إقرار الزوج أو إثبات ما یوجب لھاء وربما کان ذلك في المدة الطویلةء فإذا 
ثبت عند الحاکم ما یوجب ضرب الاآجل استأئف ضربه من یوم إنفاذ الحکم 
اھ وفي فروع الحنفیة ابتداؤھا من وقت الخصومة. 

(قال مالك: فأما الذي مس امرأتہ) أي جامعھا ولو مرۃ (ثم اعترض عنھا) 
أي منعه من جماعھا مانع (فإني لم أسمع) من أحد من أھل العلم (أنه بضرب 


.)۸٥/۱۰( (المغني)‎ (١) 
.)۱٦۱۸/٤( ا المتقی)‎ )۲( 


۲۷۰۸ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب 
کو رر لان ہر کی اوک اش ےضرق ا 
له اجل ولا یمعری بینھما. 


(۲٢۹)‏ باب جامع الطلاق 


له أجل) بل هي زوجته (ولا یفرق بیٹھما) قال الزرقانی'': أي ما لم تتضرر 
فلھا التطلیق بالضرر کما بَیْنْ في الفروعء اھ. 


قال الباجي''': ذا علی ما قال مالك أن من مس امرأته ولو مرة 
واحدةء ثم اعترض عنھاء فإنه لا یؤجل لە سنة؛ ولا یفرق بینھماء ولا حجة 
لھا عليه في ذلكء وعلی ھذا فقھاء الأمصار غیر أبي ثورء فإنه قال: یؤجل؛ 
وھو محجوج بالإجماع قبله؛ ولآن الملامسة الواحدۃة یکمل بھا الصداق. 
فیبطل بھا الاعتراض؛ اھ. 


قال الموفق””: آکثر أھل العلم علی ھذا یقولون: متی وطئ امرأته مرة: 
ثم ادّعت عجزہ لم تسْمَمْ دعواھاء ولم تٛضرَب لە مدة؛ منھم عطاءء وطاووس؛ 
والحسن؛ والزھري؛ وقتادةء ومالك؛ والأوزاعي؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ وأبو 
عبیدء وأصحاب الرأي؛ وقال أبو ٹور: إن عجز عن وطٹھا أَمْل لھاء لانه 
قجو اع رظتباء ات ضا گا لجع سد رطف ول اناوت 
قدرته علی الوطء في ھذا النکاح وزوال غُتنه فلم تُشرب لە مدةء ولأن حقوق 
الزوجیة من استقرار المھرء والعدة ثبتت بوطء واحدء وقد وجدء وأما الجَبًٌ 


فإله یتحقق بە العجزء فافترقا اھ. 


(۲۹) جامع الطلاق 
أيى الأحادیث المتفرقة فی الطلاق 
)١(‏ لشرح الزرقانيی؛ (۳/١٦٦٦٦).۔‏ 


.٦٦٢٢ /٤( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۸۸/۱۰( (المغني)‎ (۳) 


۲۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۱۹١(‏ حدیث 


ز۵6(ھء معتقی 2ص 1 کاتفر کات اتب ات 
قال: بَلَعَنی أنْ رَسُول الله قَلا قَالَ سد مممئلت کم سست 


٦۰۶ء۰۔‏ (مالك عن ابن شھاب) الزھمري (أنه قال: بلغني ان 
رسول الل قلٍ قال) قال ابن عبد البر“'': ھکذا رواہ جماعة رواة (الموطاً) 
واکثر رواۃ ابن شھاب: ورواہ ابن یونس عن ابن شھاب عن عثمان بن محمد بن 
وك ان رسول ال لا قال لغیلان بن سلمة الثقفيی حین آسلم فذکرہ . 


ووصلە الترمذي''' وابن ماجە من طریق معمر عن الزھري عن سالم عن 
أبیەء وقال الترمذي: ھکذا روی معمرء سمعت محمد بن إسماعیل یقول: ھذا 
غیر محفوظ؛ والصحیح ما روی شعیب وغیرہ عن الزھري؛ قال: خُْدَنْتٌ عن 
محمد بن سوید الثقفي أن غیلانء فذکرہء ویقولون: إنه من خطاأً معمر مما 
حدث بە بالعراق؛ اھ. 


قال الزرقانی'”": وقد حدث بە جماعة من أھل البصرۃ عن معمر 
تالق اق سا خدٹ بالبصرة أحادیثٗ ومِمّ فیھاء وکشف مسلم في 9 کتاب 
التمییزا عن علّتهء وبَيّتّھا بیاناً شافیء فقال: کان عند الزھري في قصة غیلان 
حدیثان: اأحدھما مرفوع؛ والآخر موقوف؛ فأدرج معمر المرفوع علی إسناد 
الموقوف؛ فأما المرفوعء فرواہ عقیل عن الزهري؛ قال: بلغنيی عن عثمان بن 
محمد بن أبي سوید أن غیلان فذکرہ وأما الموقوف فرواہ الزھري عن سالم 
عن آبیە ان غیلان طلق نساءہ في عھد عمر وقسم میراثه بین بنيەء اھ. 


ع 


قال: أي اأدرجه فی أوله هو فی (مسند إسحاق بن راھویه) عن معمر عن 
الزھري عن سالم عن آبيە ان غیلان أآسلم؛ وتحتہ عشرۃ نسوةء فقال النبي لا: 


ہے 


۔)٦٢١٤‎ /۱۸( د الاستذکارا‎ )١( 
.)۱۹٥۵۴(ح ا سنن الترمذيی) (٣/٤٢٣٦)ء وفاسنن ابن ماجه)‎ )۲( 


۴۸۰۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۱۹١(‏ حدیث 
لرَجَلٍ و می أَسْلَمَ کوشچاشرشاھاجصاجونیٗصعواتحسمجس سساجلہ کا 


(اختر منھن أربعا١؛‏ فلما کان فيی عھد عمر طلّق نساءہء وقسم ماله بین بنیه 
فبلغ ذلك عمرہ فقال: والل إِني لأظن الشیطان فیما یسترق مني السمع سمع 
بموتكء فقذفه في نفسك ولا أراك تمکٹ إلا قلیلاًء وأیم اللہ لترجعن في مالك 
ولتراجعن نساءكه أُو لآورٹھن منك: ولآمرن بقہرك فیٔرجم کما یرجم قبر أبي 
رغالء ومات غیلان في آخر خلافة عمرہ اھ کلام الزرقانيی ملخص في 
(الاصابتا'''. 

(لرجل من ثقیف آسلم) وھو غیلان بفتح الغین المعجمةء ابن سلمة بن 
معتب بمھملة فمثناة ثقیلة ٹم موحدق ابن مالكذ الثقفي ء کذا فی (الفتحاء سکن 
الطائفء وأسلم بعد فتح الطائفء وکان اأحد وجوہ ثقیفء وقیل: إنە أحد من 
نزل فے: لعل سو الفریتن لین عم وھو ول من بني له اٌطم بالطائف: 
ومات في آخر خلافة عمر وثقیف قبیلة کبیرة ة في أھل الطائف والحجاز 
وکون ھذا الرجل هو غیلان علی ما جزم بە أکثر شرٌّاح الحدیث في هھذہ 
ثقیف عدة رجال لھم عشر نسوۃ. 

قال ابن الجوزي فی (التلقیح) في تسمیة من جاء الإسلام؛ وعند الرجل منھم 


عشر ئسوة: مسعود بن مصعب؛ مسعود بن عمرو؛ عروۃة بن مسعود سفیان بن 
عبد اللہ غیلان بن مسلمة؛ ابو عقیل بن مسعود بن عامر کلھم من ثقیفء اھ . 

وقال أأیضاً في موضع آخر: روی الزھري قال: بلغناء فذکر حدیث البابء ثم 
قال: اختلف في هذا الثقفي هو غیلان بن مسلمة وقیل : عروۃة بن مسعود وقیل : 
إنه ابو مسعود بن عبد یالیل بن عمروء وأن النسوۃ کانت ثمانیةء اھ. 


والظاھر الأول: فان عروة قیل: إنه استشھد في أول ما أسلم؛ وأبو 


+٭ 


۔)٦۹۹۲/١(‎ )١( 


۱۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۱۹١(‏ حدیث 


٤ ي‎ 3 


ىك مِْهُنٌ أَربَعا. وَفَارق 





عشرۃ؛ (وعندہ عشر نسوۃ) فأسلمن معهء قاله الزرقاني (حین أسلم الثقفي) قال 
الزرقانی: ظرف مقالء والأوجه عندي أنه ظرف لکان عندہ عشر نسوۃ. 
(أمسك) وفی روایة اختر وھذہ مقولته 3 ولفظ محمد فی (موطئه) 
قال لرجل من ثقیفء وکان عندہ عشر نسوۃة حین أسلم الثقفي؛ فقال: أمسك: 
(منھن أربعاً وفارق سائرھن) أي باقیھن. 
وفيی الحدیث مسألتانء أولھما ما قال الشیخ في ڈالبذل؛'': استدل به 
الجمھور علی تحریم الزیادة علی ارب وذڈھبت الظاھریة لی أَئْه یحل للرجل 


ان یتزوج تتن ولعل مر جعهہ قوله تعالی : میق وك ول یع امچموع ذلك لا 
باعتبار ما فیه من العدل تسع اٴھ. 


وفی (شرح الاإقناع)''': قال بعض الخوارج: الاّیة تدل علی جواز تسع؛ 
وقال بعضھم: تدل علی ثمانیة عشر یعتی:أن المعدول یدل علی التکرار 
ومجموع ذلك ما ذکرواء وھذا خرق للوإجماع اٰھ. 

وحکی صاحب ا(العنایة) هذین القولین عن الروافض إذ قال بعد ذکر 
الآیة: وکون هذہ الألفاظ معدولاًء فإن قیل: مقتضاہ التسع أو ثمانیة عشر کما 
ان الواو للجمع؟ قلنا: ذا الوهم هو الذي أوقع الرافضة - لعنھم اللہ - في 
التسویة بینھم وبین أفضل الموجودات أو ازدیادھم عليهء فإن منھم من ذھب 
إلی جواز التسعء ومنھم من ذھب إلی جواز ثمانیة عشرہ نظراً إلی معنی 
العدول وحرف الجمع . 


(١)‏ ہنل المجھود) ) آ:   /‏ و 
)٢(‏ (٣/٣٣۳)۔‏ 


۸۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۱۹١(‏ حدیث 


رک ۰ ہہ کہ ٹہ ںہ ہہ کٹ کہ ہہ کہ ہے ٹہ ہہ ہہ ہہ ہے جمججججڑرر رو وڈ رڈ کڈ کيیڈں 


لکن لیس الأمر علی ما توھمواء لأن المراد بمٹل ھذا الکلام اأحد هذہ 
الأعدادء قال الفرٌاء: لا وجه لحمل ھذا علی الجمعء لان العبارۃ علی التسع بھذا 
اللفظ من السعي في الکلام؛ والکلام الجید مَنَزّهُ عن ذلك: وقد صح آن 
رسول الل َُ فرّق بین غیلان وبین ما زاد علی الأربع حین أسلم ولم ینقل عن أُحد 
فی حیاتہ قٍَ ولا بعدہ إلی یومنا ھذا أنه جمع بین آکثر من أربع نسوۃ نکاحاء اھ. 


وقال ابن الھمام''': أجاز الروافض تسعاً من النساءء ونقل عن النخعي 
وابن أبي لیلی؛ وأجاز الخوارج ثمانيی عشرةء وحکي عن بعض الناس إباحة 
أي عدد شاء بلا حصرء قال الشیخ''': وأجابوا عن حدیث غیلان الثقفي 
وحدیث نوفل بن معاویة عند الشافعي بما فیھا من المقال: واستدلوا بما ثبت 
أن رسول اللہ قيٍ جمع بین تسع؛ وقد قال تعالی: فلَتَد کان لہ فی تَشُول الہ 
سو حَسَتَ٭ وأما دعوی اختصاصۂہ بالزیادة علی الأربعء فلم یقم عليه دلیل . 


وقد یجاب بأن مجموع الأحادیث المذکورة في الباب لا تقصر عن رتبة 
الحسن لغیرہ؛ فتنتھض مجموعھا للاحتجاج؛ وإن کان کل واحدِ منھا لا یخلو 
عن مقال. ویؤید ذلك کون الأصل في الفروج الحرمةء فلا یجوز الإقدام علی 
شيء منھا إلا بدلیلء وأیضا ھذا الخلاف مسبوق بالإاجماع علی عدم جواز 
الزیادة علی الأربعء کما صرح بذلك في (البحرا آلا تری أن الصحابة مع شدة 
اتباعھم لرسول اللہ قيٍ وکثرۃ قوتھم ورغبتھم في النساء لم یزد واحد منھم علی 
الأربعء فھذا کالصریح في أن الزیادة علی الأربع مختصة برسول الل ا اھ. 


وفي اشرح الاإقناع)”': ذکر ابن عبد السلام فيی شریعة موسی ‏ عليه 
(١)‏ افتح القدیر) (۳/ .)١٤٤١‏ 


)٢(‏ انظر: (ہذل المجھود) (۱۰/ ۳۸۰).۔ 
(۳) (٣/٣٦۳)۔.‏ 


۰۸۳۶۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۲) حدیث 


رہ ٹہ کہ ٹک ہ ہہ ںہ ہہ ٹہ ہک ڈ ‏ ہہ ہے ہے ےج ےج ےج ےہ ےہر جہتہجیجرجہ رج جج جج رج رڈ ے۔ڈ.2 


السلام ۔ الجواز من غیر حصر تغلیباً لمصلحة الرجال. وفي شریعة عیسی ۔ عليه 
السلام ۔ لا یجوز غیر واحدة تغلیباً لمصلحة النساء وراعت شریعة محمد 
نبینا قٍ وعلی سائر الأنبیاء مصلحة النوعین؛ قال البجیرمی: مصلحة الرجال 
کثرۃ التمتع بالنساءء ومصلحة النساء الغیرة لأنھا لا تحب لزوجھا ان یتمتع 
بغیرھاء وقیل: کان لسلیمان ثلثمائة جاریة سوی السراريی؛ وکان لداود عليه 
السلام مائة امرأۃ وتوفي قلا عن تسع . 


قال النووي في (تھذیبها''' عن قتادة: تزوج قُ خمس عشرۃ امرأة: 


ودخل بثلاث عشرة؛ وجمع بین إحدی عشرة؛ وتوفي عن تسع؛ وسرد 
الدمیاطي في االسیرۃ): من دخل بھا قيٍ أو طلقھا قبل الدخول أو خطبھا ولم 
یعقد علیھا ثلاثینء وقیل في حکمة تخصیص الأربع : مراعاۃ الأخلاط الأربعة 
في الإنسان المتولد عنھا أنواع الشھوۃ؛ ورد بعضھم ھذہ بعدم اعتبارھا في 
الرقیق مع تمام الآخلاط فيهء إلا أن یقال: إن الحکمة لا یلزم اطرّادھاء اھ. 


قلت: وفیھا جکم آخری تظھر بأدنی التأملء منھا: أن الرجل إذا تزوج 
امرأۃء فاکثر ما یتبیّن العلوق ثلاثة اُشھر؛ وبعد ظھور العلوق یضرہ الجماع؛ 
اُشھں فیترکھاء ویحتاج إلی الثالثةء وحالھا ا2ا کنذلك لا 0.31.‌ءهب من ترکھا 
بعد ثلاثة أشھرء إن کان فيه قوۃء وفي ھذہ التسعة الأشھر تضع الاولی 
حملھاء لکن لقرب عھدھا بالولادةء واشتغالھا بالنفاس وغیرہ لا بد أن یترکھما 
شھرین أو اکٹر منھما شیثاء فلا بد أن یحتاج إلی الرابعة. 


وبعد ثلائة أُشھر تشتغل هي بحملھاء لکن تتفرغ الاولی لفراشهہ کل 
الفراغء وبعد ما تمضي علیھا ثلائة أُشھرء ویأتي زمان شغلھا تفرغ الثانیة 


.)۲۷ /۱( تھذیب الأسماء واللغات)‎ 6 )١( 


۴۸۸۶ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۲) حدیث 


پور وہہ ہہ ہہ رہم ےج غ ‏ ےہ نہ کہ کہ کڈ کک ےت ےتےتےدجدت ےت تتےتےجےجے۔ ےت ےٹک 


کذلكء وهلعٌ جرأء فلا بد للرجل من أربعة نساءء ولا بحتاج إلی الخامسة. 

والعبد لما کان فيه اشتغال لخدمة مولاہ أیضاً اشترك فيه أمران: خدمة 
المولی والاشتغال بالزوجة؛ فلا بد ان یحتاج إلی نصف ما یحتاجه الحرٌ وھو 
ظا هر . 

وأما المسألة الثانیة فقد قال الموفق''': إِن الکافر إذا أسلم ومعہ آکثر من 
أربع نسوة؛ فأسلمن في عدّتھنء أو کن کتابیّات لم یکن لە إمساکھن بغیر 
خلاف نعلمه؛ ولا یمسك إمساك آکثر من أربع فإذا اأحبٌ ذلك اختار أربعا 
منھن؛ وفارق سائرهن؛ سواء تزوّجن في عقد واحدہ أو في عقودء وسواء 
اختار الأوائل أو الأواخرء نص عليه أحمد؛ وبە قال الحسن ومالك؛ واللیث؛ 
والأوزاعي والثوري؛ والشافعي؛ وإسحاق؛ ومحمد بن الحسن؛ وقال أبو 
حنیفة وأبو یوسف: إن کان تزوجھن في عقد انفسخ نکاح جمیعھنء وإن کان 
فی عقود فنکاح الأوائل صحیحء؛ ونکاح ما زاد علی أربع باطل؛ اھ. 

وفي ھالبذل)'' عن الشوكاني: ذعبت العترة وأبو حنیفة وأہو یوسف 
والثوري والأآوزاعي والزھري وأحد قولي الشافعي إلی أنه لا يقرٌ من أنکحة 
الکفار إلا ما وافق الإسلامء فیقولون: إذا أسلم الکافر وتحته أختان وجب 
عليه إرسال من تأآخر عقدھاء وکذلك إذا کان تحته أکثر من أربع أمسك من 
تقدم العقد علیھا منھنء وأرسل من تآخر في عقدھا إذا کانت خامسة أو نحو 
ذلك ۔ 

وحکی العیني في اشرح الطحاوي) مذھب الاوزاعي في الجمع بین 
الأختین کابي حنیفةء وفیما زاد علی أربع کالشافعي وغیرہ وحکی مذھب 


.)٦٦٤/١( (المغني؛‎ (١) 
.)۳۸۰ /۱۰( لہذل المجھود؛‎ )٢( 


۸۰۵۰ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۲) حدیث 


:9001111-111-7202 ٹ ۰ٹ ہہ ہہ رڈ ےکک کڈکہھڈڈرٹںپں 


الثوري موافقاً لأبي حنیفة قال محمد في (موطئہا''' بعد أثر الباب: وبھذا 
تاد نشار مٹھن آرینعا اتھی شاف بَا ما بقيء وأما أبو حنیفة فقال: 
نکاح الأربع الأول جائز؛ ونکاح من بقي منھن باطل؛ وھو قول إبراھیم 
النخعيی اھ. 

وأوضح الأجوبة عندي عن حدیث الباب وما في معناہ ان العقد کان قبل 
نزول التحریمء فکان صحیحاً إلی أن طرأً التحریم فلزمه اختیار الأربع منھن . 
ومفارقة سائرھن؛ کرجل لە امرأتانء فطلق إحداھما ثلاثاء فیقال لە: اختر 
أیھما شئت؛ لأن العقد کان صحِحاً إلی أن طرأ التحریم . 


وقال الشیخ في الو تا لصاحب االبدائع): ولاأبيی حنیفة وأأبي 
یوسف أن الجمع محرم علی المسلم والکافر جمیعاء لأن حرمتہ ثبتت لمعنی 
معقولء وھو خوف الجور في إیفاء حقوقھنء والإفضاء إلی قطع الرحم؛ وھذا 
المعنی لا یوجب الفصل بین المسلم والکافر؛ إلا أنه لا یتعرض لآھل الذمة 
مع قیام الحرمة؛ لآن ذلك دیانتھمء وو غیر مستثنی من عھودھم؛ وقد نھینا 
عن التعرض لھم عن مثله بعد إعطاء الذمةء ولیس لنا ولایة التعرض لآھل 
الحرب؛ فإذا أسلم فقد زال المائع فلا یمکن من استیفاء الجمع بعد 
الإاسلامء فإذا کان تزوج الخمس في عقد واحد فقد حصل نکاح کل واحد 
منھن جمیعأء إذ لیست إحداھن بأولی من الآأآخری؛ والجمع محورّمٌء وقد زال 
المائع من التعرض؛ فلا بد من الاعتراض بالتفریق. 

وإذا تزوجھن علی الترتیب في عقود متفرقة فنکاح الاربع منھن وقع 


ىسا لآن الحر یملك التزوج بأربع ہو6 سا کان أُو کافراء ولم یصح 


.)٦٦٤ /۲( ا موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
ہہذل المجھود) (۳۸۱/۱۰)۔‎ )٢( 


۳۸۸٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۹۷) حدیث 


0+ 


کوئتہ عو ثنی عَنْ مَالِكِ هَ ابْنْ یت أَنهُ قَال: 


ٹول نت کٹ انا ری پھول: سواث غُمر بی الْخگاب يَُول: ۶ 
افرار علئی رھ تفینة از کت کۓ ترکی کن 


ک‫ 


رخ غیر کرک ھا ار کان ج تا زَوْجُھا ا لان ؛ 


نکاح الخامسة لحصوله جمیعاء فیفرٌق بیٹھما بعد الإسلامء وأما الأحادیث 
ففیھما إثبات الإختیار للزوج المسلمء لکن لیس فیھا أن لە ان یختار ذلك 
بالنکاح الأول أو بنکاح جدیدء فاحتمل أنە أثبت لە الاختیار لیتجدد العقد 
علیھنء ویحتمل أنهە أثبت لە الاختیار لیمسکھن بالعقد الأولء فلا یکون حجة 
مع الاحتمالء مع ما أنە قد روي أن ذلك قبل تحریم الجمعء 

۷ًھہ ھ (مالك عن ابن شھاب) الزهري (أنه قال: سمعت سعید بن 
المضیب) القابعی أبن سس (وحمید) بضم الحاء (ابن عد الرحمن بن 
عوف) ات (وعبید اللہ) ب بضم العین مصغراً (ابن عبد اللہ) بن بفتح العین نکڑرا 
(ابن عتبة) بضم العین وسکون المثناة الفوقیة (ابن و جو ہے 
(وسلیمان بن یسار) الھلالي (کلھم) من أجلة التابعین (یقولون) وفيی نسخة: 
یقولء أي کل واحد منھم (سمعت أبا ھریرۃ یقول: سمعت عمر بن الخطاب) 
- رضي الله عنه - (یقول: أیما امرأةۃ طلقھا زوجھا). 

لفظ محمد في (موطئہا''' عن أبي ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ أنه استفتی 
عمر بن الخطاب في رجل طلّق امرأتہ (تطلیقة أو تطلیقتین) أي ما دون الثلاث 
(ثم ترکھا حتی تحل) أي أتمت العدۃ (وتنکح) بعد ذلك (زوجاً غیرہ) أي غیر 
الأول (فیموت عنھا) الزوج الثاني (أو یطلقھا) مثلاً (ثم ینکحھا زوجھا الأول 


)١(‏ مکنا في الأصل. 
(۲) (ص۱۹۰) (التعلیق الممجد) (۲/ ٥٢٢٦)۔‏ 


۷ 


۸۔ کتاب الطلاق )(۲۹)( باب ()۱١۱۹۷(‏ حدیث 


سر و 2 2 بے وک و- ٠‏ جاک ا 
فإنھا تکون عندہ عَلی مَا بَقِيَ مِن طلاتھا . 
کے ک5 یی نے خَُ ےس 71 ۴ نع 
قَالَ مَالِكٌ: وَعَلَی ذلِكَ المُنَةْ عِنْدَنًاء التی لا اغیلات فِھا. 


فإنھا تکون عندہ) أي عند الزوج الأول (علی ما بقي من طلاقھا). 

یعني تکون عندھا علی ائنین إن کان طلقھا أولاً واحدةء وتکون علی 
واحدة؛ فتکون مبتوتة بھا إن کان طلقھا أولاً اثنین؛ قال محمد بعد ذلك: 
وبھذا نأاخذ؛ فأما أبو حنیفةء فقال: إذا عادت إلی الأول بعد ما دخل بھا 
الآخر عادت علی طلاق جدید ثلائة تطلیقات مستقبلات: وفي اأصل ابن 
الصوٌاف هو قول ابن عباس وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ‏ اھ. قلت: وبه 
قالِ ایو:یوسفے. 

(قال مالك: وعلی ذلك) الحکم المذکور (السنة) الثابتة (عندنا التي لا 
اختلاف فیھا) علی علمنا بدار الھجرة قال الموفق''': المطلق إذا بانت زوجته 
منە ثم تزوجھا لم یخل من ثلائة أحوال: أحدھا: أن تنکح غیرہ ویصیبھاء ثم 
یتزوجھا الأولء فھذہ ترجع إليه علی طلاق ثلاث بإجماع أھل العلمء قاله ابن 
المنذر قلت: وقد کان طلقھا زوجھا الاول ثلاثا کما یدل عليه سیاق الکلام: 
والثاني : ان یطلقھا دون الثلاث؛ ثم تعود إليه برجعة أو نکاح جدید قبل زوج 
ثانٍء فھذہ ترجع إليه علی ما بقي من طلاقھا بغیر خلاف نعلمه. 

والٹثالٹ : طلقھا دون الثلاث؛ فقضت عدتھاء ثم نکحت غیر ثم 
تزوجھا الأول؛ فعن أحمد فیھا روایتانء إحداھما: أُنھا ترجع علی ما بقي من 
طلاقھاء وھو قول أکابر الصحابة عمر وعلي وأبي ومعاذ وعمران بن حصین 
وأبيی ھریرةء وروي ذلك عن زید وعبد اللہ بن عمرو بن العاص٠؛‏ وبە قال 
سعید بن المسیب وعبیدة والحسن ومالك والثوري وابن أبي لیلی والشافعي 
وإسحاق وأبو عبید وأبو ٹور ومحمد بن الحسن وابن المنطر. 


.)٢۵٥٥ /۱۰( (المغني)‎ (۱) 


ی۴۸۸ 


۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۸) حدیث 


۵۸ ۔ وحثشني عَن عَالِكٍء عَنْ تَابتِ بن الأَحَْف؛ 
تروع أمْ وَلدٍ لِعَبْدِ الرَّحْمٰن بن زَبْد بن لات قَال: فَنَعَانِي 


2٥ے‎ 


عَبْدُ الله بن عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بُن زَبْد بی الْحَطاب. ا ا ا ا کا ا ا 


والروایة الثانیة عن أحمد أنھا ترجع إليه علی طلاق ثلاث وھذا قول 
وطء الزوج الثاني مثبت للحلٌء فیثبت حلا يَتْيمُ لثلاث تطلیقات کما بعد 
الثلاٹ؛ لأن الوطء الثاني یھدم الطلقات الثلاث؛ فأولی أن یھدم ما دونھاء 
ولنا أن وطء الثاني لا یحتاج إليه في الإحلال للزوج الأول؛ فلا یغیر حکم 
الطلاقء ١٢ھ.‏ وبسط البحث فی المسألة فی أصول الفقه. 


۸ہ (مالك عن ثابت) بن عیاض (الأحنف) الاعرج العدوي 
مولاھم ثقة من رواة الشیخین وغیرھماء وَثْرِك لفظٌ ابن بین ثابت والأحنف في 
النسخ الھندیةء وھو موجود في جمیع النسخ المصریة''' (أنه تزوج آم ولد 
لعبد الرحمن بن زید بن ن الخطاب) العدوي ابن ھت - رضي اللہ عنه - وٌلد 
فی حیاته 8ڑ . فاحضرہ أبو مہ عندہ قٌلٍ ەٗ فحَنْكکه: ومسح رأسہ؛ ودعا له 
بالبرکة فکان لبہساً عاقلاً۔ وزوّجه عمه عمر - رضي اللہ عنه ۔ بنته فاطمةق 
وولي إمرة مکة لیزید بن معاویةء ومات سنة بضع وستین. 


(قال) ثابت : (فدعاني) ابنە (عبد الله بن عبد الرحمن بن زید بن الخطاب) 
ذکر ترجمته الحافظ في ٦‏ التعجیل)''' ولم یذکر حالهء بل ذکر فیه حدیث 
البابء ثم قال: قال ابن الحذٌاء: بین یحیی بن یحیی التمیمي في روایته عن 
مالك أنه عبد الل بن عبد الرحمن بن یزید وذکرہ البخاري فی (التاریخ) 
وقال: أظنه أخا عبد الحمید بن عبد الرحمن بن یزید اھ. 


.)۱٤۹ /۱۸( انظر: ( الاستذکارا‎ )١( 
(ص۲۲۷).۔‎ (۲) 


۳۸۹ 





- کتاب الطلاق (۹) باب (۱۱۹۸) حدیث 


فَجِثثْهُ فَدَخَلَتُ عَلِيْه. فَإذَا سِیّاظ مَوْضُوعَةٌ. وَإِذَا فَيْدَانِ مِنْ عَییدِ۔ 
ُلمَهُمَا۔ َتَالَ: طَلَنْھَا وَإلاء والذی یخْلٹْ بو 


72 


فَعَلَتٌ بكَ کذا وَکَذا. ممیمجػسٗےّٛےچےسىبھئسدئ نیسحت 


یں ور ھا 


وعبدانِ لَ قد 


أَ 


قلت : وأخرجه البیھقي بروایة القعنبي وابن أبي أویس عن مالك؛ بلفظ 
افدعاني عبد اللہ بن عبد الرحمن)؛ ولم ینسبه إلی جدہ؛ ثم أخرجہ بروایة 
الحمیدي عن سفیان عم عمرو عن ثابت الأعرج قال: (تزوجت آم ولد 
عبد الرحمن بن زید بن الخطاب؛ فدعاني ابنه ودعا غلامین) الحدیثء فھذا 
نص في أنە ابنە لا ابن عبد الرحمن بن یزید۔ 


الخطاب 
عمر زید 

و ال عبد الرحمن 
0 0 


۱ 
(الضارب) 
(فجثته فدخلت عليهء فإذا سیاط) جمع سوط (موضوعة) عندہ (وإذا قیدان) 
تثنیة قید (من حدید وعبدان) تثنیة عبد (له قد أجلسھما عندہ) ولفظ الحمیدي عند 
الببھقی''' فدعاني ابنەء ودعا غلامین لو هر بطرتی وف یرٹ ساظ ٤‏ وقالوا: 
لتطلقدنما أو لہ آ وأ تین 
(فقال لي) عبد اللہ : (طَلْقھا وإلا) أي إن لم تفعل (والذي یحلف بە) وو الله 
الذي لا إله إلا هو (فعلت بك کذا وکذا) أي لأوجعتك بالسیاطء وأضربك فوق 
ذلكء وفیما حکی الزیلعی''' من لفظ ھذا الحدیث٠‏ قال لي: تزوجت أم ولد 


.)۳٥۸/۷( سنن البيھقي؛‎ )١( 
۔)۲٢٢‎ /۳( لنصب الرایة؛‎ )٢( 


س٢‎ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۸) حدیث 


٤و‏ ےه 


قَال: و ھی القَّلاق انان قَال: رٹ ضضْ عو فادذرکٹ 


عَبْدَ الله بْنْ غُمَرَء بطریقِ مَکة۔ بات جائتی کات وی نی 
قب 1ە"0"8"8"" "7 سی جا نما ٠‏ تح 
عَبْدَ الله ؛ ین لیر وَغو زمیز پگ اب" عَلبكَا. ۳ 7 ان 


ض 


ران وَالزی خال لی کڈ ال لف فُقَالَ لِی عَبْدُ الله بَنُ 
الَبَیْر: لم تَحْوْمْ عَلیْكَ. فَازْحِم إلی أَمْلِكَ. وَكْتَبَ إلی جَابرِ بُن 
الاکن 7 نرقان رھ اہ الو سی ھسھسسسنہ 


أبي بغیر رضائي؛ فأنا لا آزال أضربك حتی تموت؛: ثم قال: طلقھا وإلا فعلت 
(قال) ثابت : (فقلت : هي الطلاق ألفاً) أي ألف مرۃ (فخرجت من عندہ) وأردت 
السفر إلی مکة (فأدرکت) ابن عم أبيه (عبد الله بن عمر) بن الخطاب (بطریق 
مكة) قال ثابت: (فأخبرته بالذي کان من شأأنی) وما مضی علیْ من الطلاق 
بالإکراہ والتھدید . ۱ 

(فْتَقَيظ عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنه ۔ علی حفید عمه (وقال) لي: 
(لیس ذلك بطلاق) للکراہ (وإتھا لم تحرم عليك) بذلك الذي قلته مکرھا 
(نارجع إلی أملك) فإنھا زوجتك (فلم تقررني نفسي) ولفظ البیھقي بروایة 
ہو ےی ری سی و سس سرت وس 
یجئ في نفسي القرارٌ من قوله (حتی أتیت عبد اللہ بن الزبیر) - رضي اللہ عنه ۔ 
(وھو یومئذ بمکة أمیر علیھا) فشکوت إليه (فأخبرته بالذي کان من شأني) وما 
مضی علي من عبد اللہ بن عبد الرحمن وأخبرتہ أیضاً (بالذي قال لي عبد الله بن 
عمر) ۔ رضي الل عنه ۔ من أنھا لم تحرم علي. 

(فقال لي عبد ال بن الزبیر) أ٘یضاً إنھا (لم تحرم عليكء فارجع إلی 
أهملك: وکتب) ابن الزبیر (إلی جاہر بن الأسود الزھري وھو أمیر المدینة) من 
جھة ابن الزبیر ولي إمرتّھا سنة سبع وستین بعد مصعبء کما في ا(الرحلة 

۳۱ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۸) حدیث 


0 عَتّی أَذَْلَثْهَا عَلَیٗ ٠‏ ہعلم عَبّد الله بِي ُمَرَ. ثٌُ 


دَعَوت عَبد ال بن عم وم غُرْسِي ؛ وی فَجَاءَنِي . 


الحجازیة؛ عن (مرآة الحرمین) (یأمرہ) أي یأمر ابن الزبیر جابراً (أن یعاقب 
عبد الله بن عبد الرحمن) أي بُعَزْرُہ علی ظلمه (وأن بِخَلَيٰ) أي يُھَيىْ أُسباب 
التخلیة (بیني وبین أھلي) أي زوجتي التي طلقتھا مکرهاً. 

(قال) ابت : (فقدمت المدینة فجھُزت) بصیغة الغائب (صفیة) فاعل 
جَهُرّتْ وهي ابنة أبي عبید کما في روایة البيھقي (امرأة عبد الله بن عمر) ۔ 
رضي الله عنه ۔ بدل من صفیة (امرأنی) مفعول جهھّزت (حتی أدخلتھا) أي 
اأدخلت صفیة امرأتي (علِي) بشد الیاء لع قد و بن عو ادرشن اللہ عنه - 
وفیه تأکید وتقویة لما أفتاہ أولا۔ 

(ثم دعوت عبد الله بن عمر) بن الخطاب (یوم عرسي لولیمتي؛ فجاءني) في 
الدعوة؛ فعْلِمَ ان طلاق المکرہ لیس بشيء عند ابن عمر وابن الزبیر رضي الله عنھما . 

قال الموفق*'': لا تختلف الروایة عن أحمد أن طلاق المکرہ لا یقع 
وروي ذلك عن عمر وعلي وابن عمر وابن عباس وابن الزبیر وجابر بن سمرة؛ 
وبە قال عکرمة والحسن وجابر بن زید وشریح وعطاء وطاووس وعمر بن 
عبد العزیز وابن عون وأیوب السختیاني ومالك والاوزاعي والشافعي وإسحاق 
وأبو ور وأبو عبیدء وأجازہ أبو قلابة والشعبي والنخعي والزھري والثوري وأبو 
حنیفة وصاحباہ لأنه طلاق من مکلف في محل یملکہەہ فِينثٌُ کطلاق غیر 
مرو 


ولنا قول النبي ق: (إن الله وضع عن أمتي الخطأً والنسیان وما 


(١)‏ (المغني) (/۳)۔ 


۲ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۸) حدیث 


بے رر ہم ہم ہمہ ہم ہہ ہہ کہ کہ ک ‏ ہر رر را 0 ات 0ت تسس ا1اک 





استکرھوا عليه) رواہ ابن ماجە''ء وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: سمعتُ 
رسول ال قيِ یقول: ٢لا‏ طلاق في إغلاق) رواہ أبو داود'ء قال أبو عبید 
والقتیبي : معناہ في إکراہء ولأنه قول من سمینا من الصحابة ولا مخالف لھم 
فی عصرھم فیکون إجماعاء اھ. 


قلت: وقد اختلف فی ذلك عن عمر - رضی اللہ عنه ے فقد روی البیھقی 
عنه ما یدل علی أنە أبان المرأةۃ فی طلاق الإکراہء وقال: الروایة الأولی أَشبهُ 


وقال العیني''' فیمن یری طلاق المکرہ: قال ابن حزم: صخ أیضاً عن 
الزھري وقتادة وسعید بن جبیر وروی الفرج بن فضالة عن عمرو بن شراحیل 
ان امرأۃ أکرمت زوجھا علی طلاقھا فطلقھاء فرفع ذلك إلی عمر رضي اللہ 
عنهء فأمضی طلاقھا وعن ابن عمر رضي اللہ عنه نحوہ وکذا عن عمر بن 
عبد العزیزء اھ. 


وزاد صاحب ا(الجوھر النقي؟'ٴ' عن (الاستذکارا”*' فیمن أجاز طلاق 
المکرہ ابن المسیب وآبا قلابة وشریحاً في روایةء وبسط الکلام علی حدیث: 
الا طلاق في إغلاق) وکذا بسط عليه الحافظ في (الفتح) ورجح أن الروایة 
بلفظ ١في‏ غلاق؛ قال أبو داود“: الغلاق أظنه الغضب . 


۔)٦٥٦۹/۱( لسنن ابن ماجه)‎ )١( 

(۲) سن أبي داودہ (۲۱۹۳). 

() معمدہ القاريی) (٤۹/۱٥۲)۔‏ 

.)۳٥۸ /۷( (الجوهھر النقيی علی امش السنن الکبری)‎ )٤( 
.)۱٥٢ /۱۸( ا(الاستذکار)‎ )٥( 

.)۲۸۲/۱۰( انظر: (ہذل المجھود؛‎ )٦( 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب (۱۱۹۹) حدیث 


۷۷۸۱/۸۹۵9 ۔ وحدُثني عَنْ مَالِلٍ 
1 نت 6لت الله تر فغتَر نَا ۔ یا أَيُھَا اللٌیٔ إِذَا طلَتْتمْ النْسَاء 
لم لق عننهنَ ۔. 


قلت: وأما الاستدلال بحدیث التجاوز علی رفع الحکم مشکلٌّء فإن 
المرفوع الإئم فقطء آلا تری أنھم أجمعوا علی وجوب الدیة في قتل الخطأء 
وحکی ابن رسلان عن أُصحاب الشافعي أنھم فرقوا بی بین ان ینوي الطلاق؛ 
فالآصح ان یقعء وبین أُن لا ینوی فالأصح ان لا یقع . 

وفي (المحلی) عن إبراھیم : لو وضع السیف علی مفرقەء ثم طلق لأجزاتُ 
طلاقهء وھو المأثور عن ابن عمر والزھري وقتادة وسعید بن جبیر؛ أخرجه عنھم 
عبد الرزاق وروی محمد والعقیلي بإسنادھما عن صفوان الطائي أن امرأۃ کانت 
تبغض زوجھاء فوجدتە نائمأء فأخذت شفرة وجلست علی صدرہ؛ ثم حرکته؛ 
وقالت : لتطلقني ثلاثاً أو لأذبحنكء فناشد اللہ فأبت؛ فطلقھا ثلااء ٹم جاء إلی 
رسول اللہ پٍَء فسأله عن ذلك؛ فقال النبي َيُ: ۷لا قیلولة في طلاق). 

قلت : ذکرہ الزیلعي في (نصب الرایةا''' وتکلم علی الغازي بن جبلة وصفوان 
الأصمء وحکی عن البخاري وابن أبي حاتم أن کلاً منھما منکرُ الحدیث . 


٠‏ عَنْ عَبُد الله بْنِ دیتارِ؛ 





۹-۔ (مالك عن عبد الله بن دینار) مولی ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ 
(قال: سمعت عبد الله بن عمر) _ رضی اللہ عنه - (قراً) قوله تعالی: (٭فَایا 
ألیُك4) انید ان کیک تامتفت ا قل لھم؛ کذا في (الجلالین) وعلی 
الأاولی أُظَلِقَ لفظ النبيء وآرید بە أمتهء فکاأنه قیل: یا أیھا الأمة وقیل: في 
الکلام حذف أي النبي وأمته علی حَدٌ سیل نیکم الْحَرٌ؛ کذا في 
دالجمل؛ (٭إدَا عَلَتْءُ اك 4) أي اأُردتم طلاتھا (فطلقومن لقبل) بضم القاف 
والباء وبإسکانھا (عدتھن) قال القشیري وغیرہ: هذہ القراءة علی التفسیر لا 


۔)٢۲٢٢‎ /۳( )١( 


۹ 





۸ ۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )١١۹۹(‏ حدیث 
سی 9 ك9" ا 2 ےه یہےت2ت۔ _رے ھ ئ8 وںں ‏ ےںے 
اون کی رف ان قاو ق2 فور تن 


القراءة وتقدم فيی بعض طرق حدیث ابن عمر عند مسلم وغیرہ وقرأً 
النبي قي: افطلقومن في قبل عدتھن)ء اھ أي فطلقومن مستقبلات لعدتھن 
اي عند ابتداء شروعھن فی العدة. 


(قال مالك: یعني بذلك أن يِطْلُقَ في کل طھر مرهً) قال الباجی'”': ھذا 
مما انفرد بە یحیی اہین وقد انکر ھذہ الروایة علی یحیی بن یحییء 
وقیل : إنھا مخالفة لمذھب مالك ۔ رضي اللہ عنه ۔ لأن طلاق السنة عندہ أن 
یطلق طلقة في کل طھر أي فی أيٌ طھر سأله أي یبتدئ بە الطلاق ویوقعه مرة 
واحدة لا یْتبِعُھا في ذلك الطھر طلقةً ثانیةًء ولیس في ذلك الطلاق إیقاع 
الطلاق في الطھر الثاني ولا المنع منهء اھ. 


وقال الباجي فی أول الطلاق : سنة الطلاق أن بطلقھا طلقة واحدةء ٹم 
یمھلھا حتی تنقضي عدتھاء إِن أراد إمضاء الطلاقء فإن طلقھا في القرء الثانيی 
طلقةء وفي الثالث طلقةء فإن الطلقتین المتاخرتین لیستا للسنةء وقال أبو 
حنیفة : طلاق السنة أن یطلقھا في کل قرء طلقةء فتنقضي عدتھا وقد طلقھا 
ثلاثاًء وقال أشھب: لا بس بە ما لم یرتجعھا فی خلال ذلكء وجه قول 
مالك قوله تعالی: فَلَلَِمنَ لِيدّتنہ ومذا یقتضي إیقاع طلاق یعتذد بە؛ 
والطلقة الثانیة لا عدة لھا فلا یتناولھا الأمر بصفة الطلاقء اھ. 


وقال الدردیر'': طلاق السنة أي الطلاق الذي أُذنت السنة فی فعله 
ولیس المراد أنه سنةء لآن أبغض الحلال إلی الل الطلاق واحدۃ أوقعھا بطھر 
لم یطأھا فیه بلا إرداف في عدة وإلا فبدعئء وھو بشتمل علی جمیع القیودء 
١(‏ االمنتتقی) .)۱٢٤١/٤١(‏ 
(۲) (الشرح الکبیر) (۲/ .)۳٦٣‏ 


٥ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )٦٦٠١١(‏ حدیث 


۸۰/۲۰٠‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء کی ام رتا َن 
َبيه؛ آئَّ قَالَ: کان الرّجْل ِا طَلَقَ امْرأَنهُ تُمَ 7 ٹفل ان 
تقَغِيَ عِدَثَاء کان ذلِكَ له. َإِنْ طَلْقَهَا ال مَرَو۔ وو ای 

امْرأَيِِ مَطلَقَهَا . حَتّی إِذَا شَارَقتِ انْقَضَاءَ عِدَيَهَا رَاجَکَھَا۔ ُمْ طَلَقَهَا 


ا 
۔ 


كُم قال: کر ا نم اری حات سے ک سےیمص ات 


بأن أوقع اکثر من واحدۃ أو فيی حیض آو نفاس أو في طھر مسّھا فيه؛ أُو 
اُردف أآخری فی عدةۃ رجعي اٰھ. 


قال الموفق''': طلاق السنة الذي وافق أمر اللہ وأمر رسولە في الایة 
والخبرین المذکورین هو الطلاق في طھر لم یصبھا فیەء ثم یترکھا حتی تنقضي 
عدتھاء ولا یتبعھا طلاق آخر قبل قضاء عدتھاء ولو طلقھا ثلاثا في ثلائثة 
أطھار کان حکم ذلك حکم جمع الثلاث في طھر واحد: قال أُحمد: طلاق 
السنة واحدةء ثم یترکھا حتی تحیض ثلاث حیض . 

وکذا قال مالك والأوزاعي والشافعي وأبو عبیدء وقال أبو حنیفة والثوري 
وسائر الکوفیین : السنة ان یطلقھا ثلاثاً فيی کل قرء طلقة لما في حدیث ابن عمر 
السنة أن یستقبل الطھرہ فیْعلَق لکل قرءہ وروی النسائي بإسنادہ عن عبد اللہ قال: 
طلاق السنة أن یطلقھا تطلیقةء وهي طاھر في غیر جماعء فإذا حاضت؛ وطھرت 
طلقھا أآخری؛ فإذا حاضت؛ وطھرت طلقھا أخری؛ ثم تعتدً بعد ذلك بحیضة اھ. 

۰ہ (مالك عن هشام بن عروۃ عن آبیه أنە قال) هذا مرسلء وسیأتي 
وصله فی آخر الحدیث (کان الرجل) في زمان الجاھلیة وبدء الإسلام (إذا طلق 
امرأته ٹ ٹم ارتجعھا قبل أن تنقضي عدتھا کان ذلك) حقاً (له وإن) وصلیة (طلقھا ألف 
مقیہ سای وف عزای وف فلفماس آات ت آئ 
قاربت (انقضاء عدتھا راجعھا ٹم طلقھا) علی طریق الجاھلیة (ثم قال) الزوج : 


)0( (المعني) (۱/٣۳۲)۔‏ 


۱٦ 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )٦٢٢١٠١(‏ حدیث 
7 ى ۔‫ یی َ‫ ای :) کت 7 ےے ے ٤٥ےہ‏ ى رر رر ضس 
وَاللهِء لا آويكِ إلىٗ ولا تَجِلینَ لی أبَدا. فَأَنزَل الله تَبَارَك وَتعالی: 
٭الطلی عَرَنان فَاِمس اپ مروف آؤ ری باإحَسن4. امھ نت 
(والل لا أؤويیك إلي) أي لا اأضمك إليٌ بضم الھمزة کما في النسخ الھندیة وھکذا 
فی الترمذي والببھقی وغیرھماء وھو الصواب؛ فانه من الاإیوای وفی جمیع النسخ 
المصریة بمد الھمزة ولا وجه لەء قال الراغب : أوی إلی کذا انضمّ إليه یأوي أوباً 
وماری؛ وآواہ غیرہ یؤویه یوای قال تعالی: ٭سکاوری كگ لہ وقال: مو وی 
إليك من تنا 4 . 


(ولا تحلین أبدا) بفتح المثناۃ والحاء المھملة وتشدید اللام أي لا 
تخرجین من عدتك أبدًء وزید في النسخ الھندیة لفظ لي قبل أبداٗء ولا وجه 
لەء ولیس ھذا في روایات الترمذي والبیھقی وغیرھما من کتب الحدیث؛ ولفظ 
الٹرمذي!'' من حدیث عائشة حتی قال رجل لامرأتہ: واللہ لا اأطلقك؛ فتبینین 
منيیء؛ ولا أؤويك أبداًء قالت: وکیف ذاك؟ قال: أطلقك؛ فکلما همت عدتك 
ان تنقضي راجعتك؛ فذھبت المرأۃ حتی دخلت علی عائشة؛ فأخبرتھاء 
فسکتت عائشة حتی جاء النبي قؤُء فأآخبرتەء فسکت النبي قِلُ حتی نزل 
القرآن : ٭ الطلی مَ‌تان . 


(فأئزل الله تبارك وتعالی : طٛالطٔلَیَ) أي التطلیق الذي یراجع بعدہ 
( مم مان 4) أي ثنتانء ثم بعد ذلك (لقَإِنَسَا۹) أي فعليکم إمساکھن بعدہ بأن 
تراجعوھن (ف٭ يَعَُوي4) من غیر ضرار علیھن؛ یعني إذا راجعھا بعد التطلیقة 
الثانیةء فعليه أن یمسکھا بالمعروف؛ وھو کل ما غُرِفَ في الشرع من أداء 
حقوق النکاح وحسن الصحبۃة (فآَو تََِيخ بِلِغسَنٌ4) أي مع إحسان من نحو 
بذڈل مال لھن جبراً لخاطرمن أو عدم المضارة؛ وقیل: هو أن یؤدي إلیھا جمیع 
حقوقھا المالیة ولا یذکرھا بعد المفارقة بسوء ولا پثُرْ الناس عنھا۔ 


.)۱۱۹۲( آخرجه الترمذي‎ )١( 


۳۹۷ 





۸۔ کتاب الطلاق (۹) باب )١٢٦٢١(‏ حدیث 


فَاسْتَقبَل النَاس: الَلاقَ خَوَیدا سن بَمٹز.۔ مَنٌ کان طَلقٌ مِنْهُمْ آؤْ 2 
بلق 


وفي (القرطبي): التسریح یحتمل لفظه معنیین: أحدھما: ترکھا حتی تتم 
العدة من الطلقة الثانیةء وھذا قول السدي والضحاك والمعنی الآخر؛ أن 
یطلقھا ثالثة فیسَرحھا وھذا قول مجاھد وعطاء وغیرھماء وھو آصح لوجوہِ 
ثلاثة: اأحدھا: ما روا الدارقطٹی!''٭ غن آئس أن رجلا قال: یا رسول اللہ 
قال اللہ تعالی: فا الطَلَی عََنَاي٭ فَلْمَ صار ثلائثة؟ قال: إمساك بمعروف أو 
تسریح بإحسانء وفي روایة هي الثالثةء الٹاني: ان التسریح من ألفاظ الطلاق 
الثالث : أن التفعیل یعطی أنە أحدث فعلاً مکرراً علی الطلقة الثانیةء ولیس في 
الترك إحداث فعل يَعَبرُ عنه بالتفعیل. 


قال أبو عمر''': أجمع العلماء علی أن قوله تعالی: از تَریخ ين4 
هي الطلقة الثالثةء وإیاھا غٛيْيَ بقوله تعالی : ہکان طَلتَها کل مل کمن مد 
اھ. وعلی المعنی الأول أي إذا رید بە ترکھن حتی تنقضي العدةء فیکون 
الطلقة الثالثة فی قوله تعالی: لان عَلََا کا مل آُ من بَمْد الاّیة. (فاستقبل 
الناس الطلاق جدیداً من یومئذ) أي من یوم نزول الاّیةء ولفظ الترمذي: 


(فاستأئف الناس الطلاق مستقبلاً). 


(من کان منھم طلق) نساءہ قبل ذلك (أو لم یطلق) یعني استأنفوا يد 
الطلاق من ذلك الیومء سواء طلق واحد منھم قبل ذلك آو لم یطلق؛ ولم 
یعدوا التطلیقات الماضیةء وھذا الحدیث مرسلء وتابع مالکا علی إرساله 
عبد الله بن إدریس؛ وعبدة بن سلمانء وجریر بن عبد الحمیدء وجعفر بن عون 
کلھم عن ھشام عن أبيە رساتن 


.)٤/٤( سنن الدارقطني)‎ ١ )١( 
.)۲۱۹/۳( انظر: (الاستذکار؛ (۸/۱۸٥۱)ء ول(شرح الزرقاني)‎ )٢( 


۳۰۸ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۲۰١(‏ حدیث 


نْ الرَجْل کان بل امْرَأَنه کم ا مھا وَلَ 2" ََُ چا 0 ا 


ِمستَاخَهات کید کا ظط بذْلِكَ ٣۴۵‏ ۶۹۶۳۹۳۰ ئ8 


سے ہہسصو ٢ه‏ سے سے پچ 0 مر ہس 


َتَعَالَی و یڑ 7ف کن نوا ای شل مرف کک کر 0ک 


أَٗ 


ووصلە الترمذي''' والحاکم وغیرھما من طریق یعلی بن شبیب وابن 
مردویه من طریق محمد بن إسحاق کلاھما عن هشام عن أبيه عن عائشةء قال 
الترمذي: والمرسل آصح من حدیث یعلی بن شبیب؛ وآخرج المرسل من 
حدیث ابن إدریس عن هشامء وبکلا الطریقین أخرجہ البیھقي''' موصولاً من 
طریق یعلی بن شبیب؛ ثم مرسلاً من طریق الشافعي عن مالك؛ ثم قال: ھذا 
مرسل؛ وھو الصحیح؛ قاله البخاري وغیرہ اھ. 


۱ہ (مالك عن ٹثور) بمثلثة فی أوله (ابن زید) بزاي فی أوله 
الریلی شہ الال الات لعل لی سن لاعف واشرت فا 
في بدء الإسلام (کان یطلق امرأنه ثم یراجعھا) في آخر العدة (ولا حاجة لە بھا) 
أي بالمرأة یعني لا یکون مراجعتہ لاحتیاجه إلیھا (ولا یرید إمساکھا) بل یراجع 
(کیما تطول بذلك) أي بالمراجعة (علیھا العدة) بأن یطلقھا مرة أآخری؛ وإذا 
کادت العدة أن یختم یراجعھا مرة أآخری؛ وکذلك مرة بعد مرةء وھلم جراً 
(لیضارھا) أي يُلَقِي المرأة في المشقة بأن لا یؤویھا. ولا یخلیھا حتی تنکح 
زوجاً غیرہ. 

(فأنزل اللہ عز وجل وتبارك وتعالی : (طوَلا کيکَوهٌُ۹) بالرجعة (من را 4) 
مفعول لە تأکید للأمر بالإمساك بمعروف المذکور قبل ذلك (٭يَعَنَدُوا4) علیھن 
بتطویل الحبس (٭ومن یَتعَل 5ك4) أي الإمساك لااإضرار (ففَتَدْ ظََر تَتْسۃ۹) 


.)٦۸۰ /۳( الترمذي؛‎ ننسٴ١‎ )١( 
.)۱٥٤۸١ /۱۱( انظر: امعرفة السنن والآثار؛‎ )۲( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۲۰١(‏ حدیث 


َِقهُمْ الله بذْلِكَ. 
۸۸۹/۰۲ ہیں ہے 
الْمْسَیْب وَسَلَيْمَانَ بْيَ يَسَارٍ سُیْلَا ءَ عَنْ طلاق المُگران؟ فَقَالا : 
فلا تھا طگ ال 0 


بتعریضھا إلی عذاب اللہ عز وجل (یعظھهم اش) عز وجل (بذلك) قال ابن 
عبد البر: آفاد ھذا وما قبله ان نزول الأیتین فی معنی واحد متقارب؛ وذلك 
حبس الرجل ومراجعتھا بقصد الاضرار اٰھ. 


وفي .(الدر لت : آخرج ابن جریر وابن المنذر عن السدي قال: 
نزلت هذہ الاّیة فی رجل من الأنصار یدعی ثابت بن یسار طلّق امرأته حتی إذا 
انقضت عدتھا إلا یومین أو ثلائة راجعھا ثم طلقھاء ففعل ذلك بھا حتی مضت 
لھا تسعة أشھر یضاڑھاء فأنزل اللہ تعالی: فإوَلا تک الایةء وأآخرج 
البیھقيی 2 عن الحسن في هذہ الایةء قال: هو الرجل بطلق امرأته فإذا 
أُرادت أن ت تنقضي عدتھا اُشھد علی رجعتھاء یرید أن يَطوّلَ علیھا. 

۳۲ء (مالك أنه بلغه) ھکذا أخرجه البیھقي بروایة ابن بکیر عن 
مالكء وآسندہ ابن أبي شیبة عن حاتم بن إسماعیل عن عبد الرحمن بن حرملة 
(أن سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار سثلا) ببناء المجھول (عن طلاق 
السکران؟ فقالا) أيى کلاھما (إذا طلق السکران جاز طلاقه وإن قتل) السکران 
ادا :(قل ك) ببناء المجھول: 

قال الزیلعی''': أمخرج ابن أبيی شیبة في (مصنفہ'' ان عمر - رضي الله 


عنه - أُجاز طلاق السکران بشھادة نسوةء وأآخرج عن عطاء ومجاھد والحسن 


۔)٦٦۷٤/١(‎ )١( 
.)۲٢٢ /۳( (نصب الرایة؛‎ )۲( 
.)۳۷ (ہ/‎ )۳( 


رھ 





۸۔ کتاب الطلاق )(۲۹) باب )۱٢٢١١(‏ حدیث 


قَالَ مَالك وَعَلی ذلك الآمْرٌ عِنْدَنَا: 


وابن سیرین وابن ن المسیب وعمر بن عبد العزیز وسلیمان بن یسار والنخعيی 
والزھري والشعبي قالوا: یجوز طلاقه. 


وآخرج عن الحکم قال: من طلق في سکر من ال فلیس طلاقه بشيء: 

ومن طلّق في سکر من الشیطان فطلاقہ جائز وأخرج عن عثمان ۔ رضي اللہ 
عنه ‏ أنەه کان لا یجیز طلاق السکرانء وأن عمر بن عبد العزیز کان یُجیزہ حتی 

حدثه أبان بذلك؛ وأخرج عن جابر بن زید وعکرمة وطاووس کانوا لا 
یجیزونئەہء اھ. 

(قال مالك: وذلك الأمر) المرجح (عندنا) والمسألة خلافیةء وعن الإمام 
أحمد في ذلك ثلاث روایات: الأولی: یقع الطلاقء والثانیة: لاء والثالثة: 
التوقف عن الجواب؛ وقال: اختلف فيه أصحاب رسول الل آِل وفي 
(المحلی) عن الخطابي وقف أحمد فقال: لا أدري؛ ثم الروایة الأولی فقد 
اختارھا أبو بکر الخلال والقاضي؛ وھو مذھب ابن المسیب وعطاء ومجامد 
والحسن وابن سیرین والشعبي والنخعي ومالك والثوري والاآوزاعي والشافعي 
فی اأُحد قوليه زان حنیفة وصاحبيه؛ ومثل ھذا عن علي ومعاویة وابن عہاس 
- رضي اللہ عنھم -. 

والروایة الثانیة عن أحمد اختارھا أبو بکر عبد العزیز وھو قول عثمان ۔ 
رضي ال عنه - ومذھب عمر بن عبد العزیز والقاسم وطاووس وربیعة ویحیی 
الأآنصاري واللیث وإسحاق وآأبی ثور والمزنی؛ قال ابن المنذر: هذا ثابت عن 
عثمانء ولا نعلم أحداً من الصحابة خالق وقال أحمد: حدیث عثمان أرفع 
شيء فيەء وھو أصح یعني من حدیث علي - رضي اللہ عنه - اھ. 


قال الباجی''': إذا طلق السکران جاز طلاقهء وھو مذھب عمر وعلی 


.)٦٢۲٥١/٤١( االمتقی)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )٢(‏ حدیث 
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وَحَذکٹی عَن مَالك٤‏ أَنه بَلَعَهُ ان سَمید: بْنَ المُسَیّب گان 
٤ 2 2‏ 0 0 یں <- ا 7ج لے بر و مر 1 
َقَولَ: إِذا لم بَجد الوّْجُْل مَا يَْفِق عَلی امْرَأَيه فَرّق بَیْنهْمَا 


رضي اللہ عنھما وابن سیرین وأکثر الفقھاء وللشافعي في ذلك قولان: 
أحدھما: یلزمه الطلاق؛ وعليه أاکثر أُصحابه. 

والثاني : لا یلزمەء وبه قال المزني . والدلیل علی ما نقوله أن کل من 
لزمه القطع بالسرقة والقصاص في القتل لزمه الطلاقء ولا خلاف في إلزامه 
القطع بالسرقة إلا ما ر٘وي عن عثمان اللیثئيی ولیس ممن بعتدً بخلافہء وھو 
محجوج بالإجماع قبلهء وأما القصاص في القتل فلا خلاف فيه؛ اھ. 

وفي (المحلی؟ فیمن لا یجیز طلاق السکران هو المروي عن ابن عباس 
وعکرمة وجابر بن زیدء وھو قول زفر وإسحاق وربیعةء واختارہ الطحاوي 
والکرخحي؛ وفی (التاتارخانیة): والفتوی عليه اھ. 

قال الحافظ في دالنتے!'': عن الشافعي قولان؛ المصحح منھما وقوعه 
والخلاف عند الحنابلةء لکن الترجیح بالعکسء اھ'''. 

(مالك أنە بلغه أن سعید بن المسیب کان یقول) وسیأتيی وصله فی آخر 
الحدیث (إذا لم یجد الرجل ما ینفق علی امرأته فرق) ببناء المجھول (بینھما) 
لان نفقتھا لازمة لە؛ فإذا عجز عنھا فلا بد من التفریقء وبسط الباجي في 
فروع هذہ المسألة. 

وأآخرج البیيھقي'' بسندہ إلی الشافعي أنا سفیان عن أبي الزناد قال: 
ساألت سعید بن المسیب عن الرجل لا یجد ما ینفق علی امرأتهء قال: یفرق 
بینھماء قال أبو الزناد: قلت: سُنَّةٌ؟ قال سعید: سُتَدٌُ قال الشافعي: والذي 


فمشرق سعل سم اق کرت ستسش رسرل ا 6ك 


.)۳۹۱/۹( تح الباريی)‎ )١( 
.)۱٥٥٢١ /۱۱( انظر: (الاستذکار؛ (۱۸/ ۷٦۱)ء وامعرفة الآثار والسنن)‎ )٢( 
.)٥٦۹ /۷( (السنن الکبری)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق (۲۹) باب )۱۲۰١(‏ حدیث 
ہر ےے۔ ۶ ےت : 0 ےوہ کے سو[ کا لے 
مَالِكُ: وَعَلی ذلِكَء آَذْرَکُت أامْل العلم ببّلینا. 


ئم آخرج بسندہ إلی حماد بن سلمة عن یحیی بن سعید عن سعید بن 
المسیب في الرجل لا یجد ما ینفق علی امرأتهء قال: یفرق بینھماء وعن 
حماد بن سلمة عن عاصم بن بھدلة عن أبيی صالح عن أبي ھریرۃ عن النبي گا 

(قال مالك: وعلی ذلك) أي علی جواز 89 بالاعسار (أدرکت أھل 
العلم ببلدنا) قال الموفق'': إن الرجل إذا منع امرأته النفقة لعسرتہء وعدم ما 
ینفق فالمرأۃ مخیرة بین الصبر عليه وبین فراقهء ورّوي نحو ذلك عن عمر وعلي 
وأبي ھریرة ۔ رضي اللہ عنھم ؛ وبە قال ابن المسیب والحسن وعمر بن 
عبد العزیز وربیعة وحماد ومالك ویحیی القطان وعبد الرحمن بن مھدي 
والشافعي وإسحاق وأبو عبید وأبو ور. 

وذھب عطاء والزھري وابن شبرمة وأبو حنیفة وصاحباہ إلی أُنھا لا تملك 
فراقه بذلكء ولکن یرفع یدہ عنھا لتکتسب؛ء لانه حق لھا عليهء فلا یفسخ 
النکاح لعجزہ عنه کالدینء وقال العنبريی: یحبس إلی أن ینفق 

ولنا قوله تعالی: ففَإِنَسَاك َعَُوفِ آؤ تريیخ بِإِعْسَن4''' ولیس الإمسك 
مع ترك الاإنفاق امساکاً بمعروفء 2,0۵ ۱ 

وروی عن ابن المسیّب أنە سُنَّدٌء وھذا ینصرف إلی سنة رسول الل گلا 
وقال ابن المنذر: ثبت أن عمر ۔ رضی اللہ عنه - کتب إلی أمراء الآأجناد في 
کی ٌ عن نسائھم؛ فأمرھم اھر ای گنراء نات ظا تا تما 

. ولأنه إذا ثبت الفسخ بالعجز عن الوطءء والضرر فيه أَقلّء لأنە إنما 


.)۳٦٣/ /۱۱( ەالمغني؛‎ )١( 

۔۲۲٢ سررۃ البقرة: الایة‎ )٢( 

(۳) آخرجہ البیھقي في (السنن الکبری) .)٦٦۹/۷(‏ 
٣‏ 








۸۔ کتاب الطلاق (۲۹۹)( باب )۱٢۲٢١١(‏ حدیث 


پرر رر رو ہر رہہ ےہ ہر ہہ ہہک ےج ےج ہے کک کک ڈ ‏ کغع کک ٹپ ب0 م‪٘کگکُ٘٘٘ئٔى9ٹںٰ 0 


هو فقد لذة وشھوۃ یقوم البدن بدونە فلآن یثبت بالعجز عن النفقة التي لا یقُوم 
البدن إلا بھا أولی؛ ٢اھ.‏ 


فان ای اع کتاتی بعھ جا کر آنغر تب ارشی اعت کت الی 
أمراء الأجناد إلخ : ذکر ابن حزم أآنه لا حجة لھم فيهء لأنه لم یُخاطب بذلك 
إلا أغنیاء قادرین علی النفقةء ولیس فيه ذکر حکم المعسر؛ بل قد صحّ عن 
عمر ۔ رضي اللہ عنه - إِسقاظ طلب المرأةۃ للنفقة إذا أعسر بھا الزوج. 

ثم قال ابن حزم: لم نجد لاھل هذہ المقالة حجة اصلا إلا تعلقھم بقول 
ابن المسیب إِنه سنةء وقد صح عنه قولان: أحدھما: پُجبر علی مفارقتھاء وإلا 
کان ترست ولعله راد سنة عمر ۔ رضي اللہ عنه - کما روینا من فعله. 
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ٹم ذکر الآثار عمن لا یْفَرْقْ بالإعسارء ثم قال: ویؤید ما قلنا قوله 
تعالی: ل٭ لنفیق ہو سعق ؿّن سَعَتل إلی قولہ: هابنّْد غر مہ وذکر أیضاً 
حایت اع یس سای 2 آفا کے سی 2 فادمفالک کشر سال 
رأیت ابنة خارجة سألتني النفقةء فقمثُ إلیھاء فوَجَنْتُ عنفّھاء فضحك 
رسول اللہ پا وقال: ان حولي کما تری سألنني النفقة فقام أبو بکر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ إلی عائشة یجأ عنقھاء وقام عمر - رضي اللہ عنه ۔ إلی حفصة 
یجأً عنقھاء کلاھما یقول: تسألن رسول اللہ قَُ ما لیس عندہ) الحدیث؛ ومن 
المحال المتیقن أن يُضِوًّا طالبۃً حق' اھ. 


وفي (المحلی): قال الشافعي: إن لھا حق الفسخ إن أعسر الزوج مالاً 
وکسباً لإیفائه بأقل نفقة أو کسوۃ أو مسکن أو مھر واجب قبل وطء کذا في 
المٹھاج) . 


.)٦۷٤ /۷( انظر: (الجوھر النقي علی هھامش السنن الکبری)‎ )١( 
٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣(‏ باب 
)٠۰٣(‏ باب عدۃ المتوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملاً 


وقال أبو حنیفة: لیس لھا ذلكء بل تؤمر باستدانة عليهء لقوله تعالی: 

و ,!صسز ‏ صصمے۔ گی و طض 
اون کات ذو غشرق فَنظرة ال سوچ" وھو قول الثوري وابن أبي لیلی 
والحسن وحماد بن ای سلیمان والظاھریق وروی ابن رو مس 


وعطاء في الرجل یعجز عن نفقة امرأتہ لا بفغرق بینھماء ابٔقلیّت فلتصبر 


وأجاب في ٴالھدایةا''' عن قولھم: إِن التفریق للنفقة أولیٰ من التفریق 
بالجبّ والِعّْذء لأن الحاجة إلی النفقة أقویء بقوله: ولنا أن حقه یبطل وحقھا 
یتأآخرہ والأول أقوی في الضرر وھذا لأن النفقة تصیر دیناً بفرض القاضي؛ 
فتْسْتوْفیٰ في الزمان الثاني. 


وفوتُ المال وھو تابع في النکاح لا یپلحق ہما هو المقصودں وھو 
التناسل؛ وبسط ابن الھمام””" لمستدلھم بالمنقول؛ وھو قوله تعالی: فوَإِن 
کا ڈو او عشرز ہ4 الایةق وبالمعقول؛: وأاجاب عن قول سعید: مت موی 
رحمه اللہ - قد يیطلق ذلك علی غیر سنَته ہل فارجع إليه لو شئت ششثت التفصیل . 


)۰٣(‏ عدۃ المتوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملاً 


کان فیه شیء من الاختلاف فی السلف؛ ٹم اأجمع ائية اسسشتری:وجہتھوت 
الفقھاء علی أن عدتھا وضع الحملء قال الباجي''': وبە قال علماء الأمصار 
ولا نعلم فیه مخالفا إلا ما روي عن ابن عباس: وقد رجع عنه؛ وقد رّويی عن 
علی أنه قال: آخر الآجلین؛ اھ. 


.۲۸۰ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )١( 
.۲۲۸۷/۱( )"۲( 
۔۲۲۰٢‎ /٤( افتح القدیرا‎ )۳( 
.)۱۳۲ /٤( ا المتتقی)‎ )٤( 


قال الموفق'': أجمع أھل العلم في جمیع الأعصار علی أن المطلقة 
الحامل تنقضي عدتھا بوضع حملھاء وکذلك کل مفارقة في الحیاۃ. 

وأجمعوا أیضاً علی أن المتوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملاً اُجلھا وضع 
حملھاء إلا ابن عباسء وروي عن علي من وج أنھا تعتد بأقصی الأجلین: 
وقاله آبو السنابل بن بعکكك في حیاتہ قَةٍ فرد عليه النبي قيُ قولەء ورّويی عن 
ابن عباس أنه رجع إلی قول الجماعة لما بلغه حدیث سبیعةء وکرہ الحسن 
والشعبي ان تتکح فيی دمھاء وپٔحکی عن حماد وإسحاق: أن عدتھا لا تنقضي 
حتی تطھرء وأبی سائر أھل العلم ھذا القول؛ وقالوا: لو وضعت بعد ساعة 
من وفاۃ زوجھا حل لھا أن تتزوج؛ ولکن لا یطأھا زوجھا حتی تطھر من 
شاف سان 

وذلك لقولہ عز اسمہ: ٭مَفْلَثُ التّمال لَیَلوَنٌ آن بَتَمْنٌ خَلو نہ وروی 
عن أبي بن کعبء قال: قلت للدبی قلی: فلت الْتَمالِ لَمَلهَنَ ان يَسَمَنَ 
جَلھْن ۹ للمطلقة ثلاثاً أو للمتوفی عنھاء قال: هي للمطلقة ثلاثاً وللمتوفی 
عنھاء وقال ابن مسعود: من شاء باھلله أو لاعنهء أن الایة التي فيی سورةۃ 
النساء القصری فِئَأَْلَتُ الكَمال بن أن يَكَْنَ حَلهُ 4 نزلت بعد التي في 
سورة البقرة هإِوَالِْنَ بُتوقیَْ مِنکُمٌ4 الایة یعني أن هذہ الآّیة هي الأخیرة. 

فتقدم علی ما خالفھا من عموم الایات المتقدمة ویخص بھا عمومھاء 
اھ. وحدیث أَبيٌ بن کعب أخرجه الطبري وابن أبي حاتم بطرق متعددة إلی 
بیء کذا فی د(الفتم؛'''. 

وقال أیضا”': قال جمھور العلماء من السلف وائمة الفتوی في 
(١)‏ (المغنيی) (۱۱/ ۲۲۷). 


۔)٦٦٤/۸( لفتح الباری)‎ )٢( 
.)٦۷٤/۹( افتح الباري)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٠۰(‏ باب )۲۰١(‏ حدیث 


۳ ۔ حذَثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ عَبْد رَبْه بن 


رت ہو یت تہ قالن: ٹل 


ت 


کن ال بُنْ عَبّاسٍء وََبُو هُرَيْرَةَ عَنِ الْمَرْأَةِ الّعامل يُتَوَفَی عَنْهَا 
تا مان بن بس : آخر اکن مسر ھتہ 





الأمصار: إن الحامل إذا مات زوجھا تحلٗ بوضع الحملء وخالف في ذلك 
علي فقال: تعتد آخر الأجلینء أخرجهە سعید بن منصور وغیرہ عن علي بسند 
صحیح؛ وبە قال ابن عباس؛ ویقال: إن ابن عباس رجع عنهء ویقویه ان 
المنقول عن أتباعه وفاق الجماعة في ذلكء ووافق سحنون من المالکیة علیا ۔ 
رضي الله عنه - نقله المازري وغیرہء وھو شذوذ مردود؛ لأنه إحداث خلاف 
بعد استقرار الإجماع اھ. 

۳ہ (مالك عن عبد ربە بن سعید بن قیس) بن عمرو الأنصاري 
أخي یحبی؛ لە في (الموطا) ثلائة أحادیث مرفوعة ھذا الٹھا (عن أأبي سلمة بن 
عبد الرحمن آنه قال: سئل) ببناء المجھول؛ ولفظ البخاري في التفسیر'' بروایة 
یحیی عن أبي سلمةء قال: جاء رجلٌ إلی ابن عباسء وآبو ھریرۃ جالس عندہ. 
فقال: أفتني في امرأۃ ولدت بعد زوجھا بأربعین لیلة؟ فقال ابن عباس آخر 
الأجلینء الحدیث . 

قال الحافظ : لم أقف علی اسم الرجل السائل (عبد الله بن عباس وأبو 
ھریرة عن المرأة الحامل یتوفی عنھا زوجھا) وقد ولدت بعد زوجھا بأربعین لیلة 
کما تقدم عن البخاري؛ ووقع عند الإسماعیلي؛ قیل لابن عباس في امرأة 
وضعت بعد وفاۃ زوجھا بعشرین لیلة: آیصلح ان بتزوج؟ قال: لاء إلی آخر 
الأجلینء قال أبو سلمة: فقلت : قال اللہ تعالی: أزلّتُ الْکّمال لَمَله نپ الاة 
قال: هي في الطلاق . 

(فقال ابن عباس :) عدتھا (آخر الأجلین) یعني تتربٔصٌ اوعتااغی رتا 


.)٦۹۰۹(ح‎ .)۹۱۳ /۸( انظر: افتح الباريی؛‎ )١( 


٤ 





۸۔ کتاب الطلاق ( (۳٣‏ باب )۱٣٢٢١۳(‏ حدیث 


ظ 
1 ہے ہم ہہ جچھو 


وَقال ابو هَرَيْرَة: إذا وَلْدث فَقَدْ علث. غفَدَخل ابو سَلمَۂ بن 
سم مہ اق ا جک ۱ 2 

۰-- 5 لی ے عق و سی ہے مت و یت ہے ۲ا ےر ے٢‏ ٢و‏ .ھ4 

٤٤‏ کے کے ے۔ کے ہہ وہ ا پھ۔ 

ام م2 ولدت سَیْعة الاسلمیة ول تو کو ما ےو و او وو سز و اج و او او و ورای ڑج ایا 


إِن وضعت قبل ذلك؛ وإن مضت ولم تضع تتربص إلی أن تضع (وقال أبو 
ھریرۃ: إذا ولدت فقد حلت) قال الباجي''': قول ابن عباس وأبي ھریرة کان 
پر اھستا دون نص؛ ولو کان عند - ھریرة النص الذي أظھرته ام سلمة لاحتجخ 
بہ کما احتجّت بە آم سلمة؛ لأنھم إنما کانوا یبدؤون في احتجاجھم بالنص. 

(فدخل أبو سلمة بن عبد الرحمن علی أم سلمة زوج النبي قَك) ولفظ 
البخاري في الحدیث المذکور: فأرسل ابن عباس غلامه کریباً إلی أم سلمة 
یسألھاء ولا مائع من أن أبا سلمة أیضاً ذھب مع کریبء ویحتمل أن أبا سلمة 
لما سألھا وأخبر ابن عباس بروایتھا أرسل ابن عباس کریباً بعد ذلك لتثبیت 
الروایة آو بالعکس؛ وسیأتي البسط في ذلك. 

(فسألھا عن ذلك؟ فقالت أم سلمة: ولدت سُبیعة) بضم السین المھملة 
وفتح الموحدة وبعین مھملة مصغراً ابنة الحارث (الأسلمیة) الصحابیة زوج 
سعد بن خولةء قال الفاکھي: هي أول امرأۃ أسلمت بعد صلح الحدیبیةء ولم 
تخفء فنزلت آیة الامتحانء فامتحنھا النبي ِء ورد علی زوجھا مھر مثلھاء 
وتزوجھا عمر؛ وفرق العقیلي بیٹھا وبین الأسلمیةء وردہ ابن عبد البرء فقال: 


لا یصح ذلك عنديء کذا فی (الإصابةا'''. 


وقال العیني : قیل : هي أول امرأة اأسلمت بعد صلح الحدیبیةء وزوجھا 
سعد بن خولةق اھ ۔ 


قلت: ولا خلاف بین أھل الرجال ان صاحبة قصة العدةء ہي زوجة 
)١(‏ االمنتقی؛ /٥(‏ ۱۳۲)۔ 
.٦۱۰٢١/۸( )۲(‏ 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳۰٣(‏ باب )۱۲۰١(‏ حدیث 


رمے ٴَفاۃ 8 ‫ ڈو می 
بعد و ة زوجھا بنزضفِ شھر. جو و و اما و کو دو او او کی و ا او مکی او ںو ا کو 
2 2 


سعد بن خولةء توفي زوجھا فيی حجة الوداعء قال الحافظ'''ٗ: وقع في مغازي 
البخاري سبیعة بنت الحارث؛ وذکرھا ابن سعد في المھاجرات؛ ووقع في 
روایة لابن إسحاق عند أحمد سبیعة بنت أبي برزة الأسلمي؛ فإن کان محفوظا 
فھو أُبو برزة آخر غیر الصحابي المشھورء فھو إما کنیة للحارث والد سُبیعة أو 
ثيت الین خد لھا ام 

(بعد وفاة زوجھا) سعد بن خولةء وقد توفيی فی حجة الوداعء ونقل ابن 
عبد البر الاتفاق علی ذلكء قال الحافظ : وفيه نظرء فقد ذکر محمد بن سعد 
نہ مات قبل الفتحء وذکر الطبري أنه مات سنة سبع؛ وفي روایة عند البخاري 
في التفسیر أنه قتلء ومعظم الروایات أُنه مات وھو المعتمدہ اھ. قال 
الیی ٠‏ مات بمکة في حجة الوداع هو الصحیحء اھ. وفی (الإصابةا: 
سعد بن خولة القرشي العامري؛ وقیل: من حلفائھم من موالیھمء قال ابن 
ھشام: هو فارسي من الیمنء حالف بني عامرء ذکرہ موسی بن عقبة وغیرہ في 
البدریینء وله ذکر في (الصحیحین) حیث قال قل: لکن البائس سعد بن خولة 
یرثي لە رسول اللہ قلُ ان مات بمکة وفي (الصحیحین) فيی حدیث سبیعة: 
اُنھا کانت تحت سعد بن خولة فتوفي عنھا فی حجة الوداعء اھ. قلت: 
وسیأتيی شيء من ذلك في الوصایا في قولە ق: لکن البائس سعد بن خولة. 

(بنصف شھر) وفي روایة للبخاري ا(بعد موتە بأربعین لیلة٤ء‏ وفی لفظ 
لمسلم افلم تنشے:آن وضعت)ء وفي ا(مصنف عبد الرزاق): (بسبع لیال)؛ 
وعن إبراھیم التیمي (بسبع عشرة لیلةاء أُو قال: (بعشرین لیلةاء وعن عکرمة 
(بخمس وأربعین لیلةء وعن معمر قال: یقول بعضھم: مکثت سبع عشرۃ لیلة 
ومنھم من یقول: أربعین لیلةء وعند أحمد عن سبیعة: فلم أمکٹ إلا شھرا 


.)٦۷٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۳۱٣/١٤١( معمدہ القاري)‎ )٢( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )٣۲۰۳(‏ حدیث 


ہے 


3 و و۔ 


فحْطَبَهَا رَجْلَانِ أَحَلْمَمَا شَابٌ وَالآغَر گھل. لا سہ من 





حتی وضعتُ؛ وفي النسائيی: عشرین لیلةء وفي روایة لأحمد: فلم أمکٹ إلا 
شھرین حتی وضعت؛ وغیر ذلك ذکرھا الحافظ فی (الفتح!'''. 

وقال: والجمع بین هذہ الروایات متعذر لاتحاد القصةء ولعل ھذا هو 
السر في إبھام من أبھم المدة؛ إذ محل الخلاف أن تضع دون أربعة أُشھر 
وعشرأء وأقل ما قیل في هذہ الروایات نصف شھرہ وما وقع في بعض 
الشروح أن في البخاري روایة عشر لیالء وفي روایة (الطبراني) ثمان آو سبع؛ 
فھو في مدة إقامتھا بعد الوضع إلی أن استفتت النبي قَللِ لا في مدة بقیة 
الحملء وأکثر ما قیل فيه بالتصریح شھرینء وبغیرہ دون أربعة آشھرء اھ. 

وقال السیوطي في (الدر؛'': أآخرج ابن أبي شیبةء وعبد بن حمید؛ وابن 
مردویه عن أبي السنابل؛ ان سبیعة بنت الحارث وضعت بعد وفاة زوجھا 
بٹلاث وعشرین یوما الحدیث؛ وأخرج ابن أبي شیبة وابن مرودیه عن سبیعة 
الأسلمیة اُنھا وضعت بعد وفاته بخمس وعشرین لیلةء الحدیث. 

(فخطبھا رجلان أحدھما شابٔ) هو أبو البشر بفتحتین علی ما ضبطه الحافظ فيی 
(الإصابة)ء وضبطه في (الفتح) بکسر الموحدة وسکون المعجمة؛ ابن الحارث 
العبدري من بني عبد الدار کما أفادہ ابن وضاحء واستدرکه ابن الذّباغ وابن فتحون 
(والآخر کھل) وھو من حَقّله الشیبُ وزمان الکھولة من الثلائین إلی الأربعینء کما 
في (الجمل؟ وھو أبو السنابل بفتح السین المھملة والنون والموحدة المکسورۃ؛ 
اختلف في اسمە؛ فقیل : عمروء وقیل : عامرء وقیل : حبة بموحدة بعد مھملة وقیل : 
بنونء وقیل: لبیدربە وقیل: أصرمء وقیل: عبد اللہ ووقع في بعض الشروح 
بغیضء جزم الحافظ في (الفتح)''” بأنه غلط ء وذکر سبب الوهم . 


.)٦۱۷۳/۹( )١( 
ا الدر المنثور) (۸/ ۱۹۲)۔‎ )۲( 
.)٦١٤ /٢( وانظر (تقریب التھذیب؛‎ .)٦۷٤ /۹( افتح الباری)‎ )۳( 


٠ 








۸۔ کتاب الطلاق )٠۰٣(‏ باب )٣٢١١(‏ حدیث 


فحطَتْ إِلَی الفََابٌ. فَقَالَ الکھُلٌ: لَمْ لی بَغڈ. وگانَ أَهلها غَیاً. 


سے مر لے 4 تی 2 ي٥َُ‏ 
وَرَجَاء إِذا جَاءَ أَهْلٰهَاء ان يُؤيرُوهُ بھا. هھٛسمحجصجموسشکھ 


وقیل : اسمه كنیتهء ابن بعکك بموحدة ثم مھملة ثم کافین بوزن جعفر 
ابن الحارث بن عمیلة؛ وقیل : ھو ابن بعکك بن الحجاج بن الحارث کان من 
المؤلفةء وسکن الکوفةء وکان شاعراً. 


قال العیني'': وکان من مسلمة الفتحء ومات بمکة؛ نقل الترمذي عن 
البخاري لا یعلم ان آبا السنابل عاش بعد النبي قٌُء کذا قالء لکن جزم ابن 
سعد أُنه عاش بعدہ قا زمناء ویؤیدہ ما قال البرقيی: إنە تزوج سبیعة بعد ذلك: 
وأولدھا سنابل بن أبي السنابل ومقتضی ذلك أن یکون أبو السنابل عاش 
بعدہ گلل؛ لآنہ وقع في روایة (الموطاأً) انھا تزوجت الشاب؛ وکذا في روایة 
داود بن عاصم أُنھا تزوجت فتّی من قومھا۔ 

وتقدم ان قصتھا کانت بعد حجة الوداعء فیحتاج ۔ إن کان الشاب دخل 
علیھاء ثم طلقھا - إلی زمان عدة منەء ثم إلی زمان الحمل حتی تضع؛ وتلد 
سنابلء حتی صار أبوہ یکنی بەء کذا في (الفتح۔. 

(فحطت) بفتح الحاء وتشدید الطاء المھملتین أي مالت ونزلت (إلی 
الشاب) علی عادة النساء المعروفة (فقال الکھل) کذا فيی النسخ الھندیة وھو 
الأاوجەء وفي النسخ المصریة محلهء فقال اوت والھر اد یر اوہ وھ :ایز 
السنابل المذکور (لم تجلّی) أي لم تخرجي من العدۃة (بعد) بالبناء علی الضم 
ولفظ البخاري فخطبھا أبو السنابلء فأبت أن تنکحە؛ فقال: والل ما یصلح أُن 
تنکحیە حتی تعتدّي آخر الأجلین (وکان أھلھا) أي أھل سبیعة (غیباً) بفتحتین 
جمع غائب کخادمء وخدم (ورجا) أبو السنابل أنە (إذا جاء أھلھا أن یؤٹروہ بھا) 


.)۳۳٣/۱٣( معمدۃ القاري)‎ )١( 
.)۱۷۱/۱۸( کذا في (الاستذکار؛‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق (۰) باب )٦٣٢٢١(‏ حدیث 


ماف رَمْرت الله ک2 فذکرٹ لَهَذْلِكَ عَقَال: :قد خلت فانکتی 


مر شنثت) 


أخرجه النسائي فيی: ۲۷ ۔ کتاب الطلاقء ٢٢‏ ۔ باب عدة الحامل المتوفی 
عنھا زوجھا. 

۰٤۰٠ء‏ -ہ وحذَثني مَنْ مَالِكِء عَنْ نافعء عَنْ عَبّدِ الله بن 
ہےر 56ھ ھ ںہ ے ەگل ھے ر٤‏ ےر موہ گے َ‫ ےحں0َ 
عمر؛ آنهة سَیْل غَن المراةِ یتوفی عَنھا زوجھا وهِي حامِل؟ فقال 


ہ‫ 


2:60 7 سک ک ںہ ای کک و ا 
عَبّد الله بَُنَ غَمَر: إِذا وَضعث حَمْلھا فَقَدذٌ حخلث. 20" 


أي یقدمونه علی غیرہء قال الباجي: رجا أن یصرفوا رغبتھا عنە إلی الرغبة 
فیەء لا أنھم یملکون إجبارھا علی ما لا ترید اھ. 

(فجاءت) سبیعة رضي اللہ عنھا (رسول ال قٍَ) ولفظ البخاري في 
المغازي؛ فلما قال لي ذلك: جمعت علي ثیابي خی احسيثء-واقیت 
رسول اللہ لا فسألتہ: الحدیث (فذکرت لہ) پل (ذلك) الأمر (فقال) وه : (قد 
حللتِ) بکسر التاء أي خرجتِ من عدتك بوضع الحمل (فانکحي من شئتِ) زاد 
في روایة الأسود عن - السنابل؛ وذلك رغم انف ا السٹابل۷:رواہ: اہو 
القاسم . 

۶ہ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر أنه سئل) ببناء المجھول 
(عن المرأة یتوفی عنھا زوجھا وھي) الجملة حالیة (حامل؛ فقال عبد اللہ بن 
عمر) رضي اللہ عنھما: (إذا وضعت حملھا) بعد وفاةۃ زوجھا ولو کان لم یدفن 
بعد (فقد حلّت) قال مالك فی (المدونة): ما ألقتہ المرأة من مضغة أو علقة أو 
شیے سن آھ ول فان تنقضی بە العدةء وتکون بە الأمة أم ولد کذا في 
(المتقی؛''۶. 

ولفظ محمد في (موطئہ؛''' قال: إذا وضعت ما في بطنھا حلّت٠‏ وإلی 


۔)۱۳۳/٤(‎ )١( 
۔)۱۹١ص(‎ )۲( 


"۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠۰(‏ باب )٦۲١١(‏ حدیث 


اھ عم 2 یِ کا ڈ6 ا و کے ٥ے‏ 7 ہے سو کچھ سے ےم 0ٰ2 1 
فأاخبرہة رَجُل مِنّ الانضارِ کان ند ان عمی تن الخطاب قال: لو 


یی یی رو کر ہ6 وک - کہ وم ۔مْ۶2۶2 وو یں 
ضعت وزوجھا عَلی سریرہِ لم یدفنْ بعد لحلت ۔ 
ص٥۹‏ وحذشثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ مِشام بن غَرُوَةَ عَنْ 


7 ۶ 
٥ے۔‏ ھ۶ ۷ م ٥‏ 


٣ 7 1‏ ۲ و مر اھ کو کے بے ہہ 6ے ۶ 
ابی عن المسوق ت رخ مَحَرمة؛ أنه اخبرہ: ان سيعة الاسلممٰة ھقست 
2ے 0100 ر‫ کہ 

بعد وفاة زوجھا بلیّالِ . وق وت وک کر و وا ماوع کرو ای ا ا و وو 


هھنا انتھی أثرہ ثم قال: قال محمد: وبھذا نأخذ فی الطلاق والموت جمیعاًء 
تنقضي عدتھا بالولادةء وھو قول بی حنیفة . 


وزاد فی روایة یحیی (فأخبرہ) أي ابن عمر (رجل من الأنصار) و(کان) 
الآنصاري تد أىی عند ابن عمر - رضي الله عنه ۔ (أن عمر بن الخطاب) 
- رضي الله عنە ۔ (قال : لو وضعت) المرأةۃ حملھا (وزوجھا علی سریرہ) أي 
(لم یدفن بعد) بالبناء علی الضم (لحلّت) أي خرجت من العدة. 


۵٥‏ (مالك عن هشام بن عروۃ عن أبیە عن المسور) بکسر المیم 
وسکون السین المھملة وفتح الواو وآخرہ راء (ابن مخرمة) بفتح المیم وسکون 
المعجمة (أنه) أي المسور (أخبرہ) أي عروۃ (أن سبیعة) بنت الحارث 
(الأسلمیة) نسبة إلی اُسلم قبیلة شھیرۃ. 

بال'الحاظ 17 یوعیل آ2ا یکرت السنوں كشة او أرسھ غ سےة آو 
حضر القصةء فإنه حفظ خطبة النبي قَلُ فی شأن فاطمة الزھراءء وکانت قبل 
قصة سبیعة فلعله حضر قصة السبیعة أیضاء اھ. 


رن نفست) بضم النون علی ا لمشھور. وفي لغة بفتحھاء والفاء مکسورة في 
کلیھما (بعد وفاة زوجھا) سعد بن خولة (ہلیال) وقد تقدم الا ختلاف الوسیع فی 
مقدارھا. 


( ففتح الباري) .)٦۷۱/۹(‏ 


٣ 








۸۔ کتاب الطلاق )٠٣(‏ باب )٦٢١١(‏ حدیث 


قَال لَھَاا رَسول الله ظل: قد عَللتٍِ فَانکی مَنْ کت 

أخرجه البخاریٗ في: ٠۸‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ۳۹ ۔ کات (وأولات الأحمال 
اأجلھن أن یضعن حملھن٤.‏ 

۶۳٦‏ "۰+۰۰ ہہ ۔ وحذّثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَحْی بن سُعیدِ عیدِء عَن 
سُلَيْمَاه بن بَحَار اك هي ال بی عتان وَابَا ْلَمتَة جن 


جی 


عَبْدِ الرّحْلٰن بْن عَوْفِ اخْتلَمَا فی الْمَرْأو تُنْقَس بَعْدَ وَقَاۃ زَوْجِھَا 
بنیان َقَال أَبُو سَلَمَة: إِذّا وَضَعَت مَا فِي بَظْيَهَا فَقَذْ عَلَثٌْ. وَقَال 


اس26 لاحالی تھا ار ۸م سض جج کھمسص ات 


(فقال لھا رسول ال قَية) نی جواب استفتائھا (قد حللتِ) بکسر التاء 
(فانکحي من ششت) والحدیث أخرجہ البخاري بروایة یی بن قزعةء عن مالك 
ہتاایحف نت ات یھ ابی کات صات رھ ا ناف ات 
النبي قلُ فاستاأذنتہ ان تنکح فأذن لھاء فنکحت٢.‏ 


٦ہ‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن سلیمان بن 
یسار) المدني (أن عبد اللہ بن عباس) الصحابي البحر الحبر (وأبا سلمة بن 
عبد الرحمٰن بن عوف) الزھري التابعي الفقيه (اختلفا في المرأة تۃ تنفس) ضبطوہ 
ببناء المجھول؛ ویحتمل المعلوم (بعد وفاة زوجھا بلیال) یعني بأقل من أآربعة 
اُشھر وعشر عدة الوفاۃ (فقال أبو سلمة: اذ وضعت ما في بطنھا فقد حلّت) 
لقوله تعالی : فئأوْلَےُ کال لَمَلهْنَ ان يَسَمَنَ جَلهن ×''' (وقال ابن عباس) 
عدتھا (آخر الأجلین) من وضع الحمل وعدة الوفاۃق وقصر ابن عباس الایة 
الأولی علی الطلاق . 


(فجاء أبو ھریرة) قال الزرقانی”'': لعله کان قام لحاجة وإلا فقد کان 


.٤ سورۃ الطلاق : الاأّیة‎ )١( 
۔)۲٢٠٢/٣( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳۰٣(‏ باب )۱٢۰١(‏ حدیث 


کے ہر 62 239+۳ ی عم کے چیہ تہ و ر0 بی و 
ے6 7 ٥‏ ۔ 5 د- ری مم 3 س0311 و کے اپ 
عَبّدِ الله بن عَبٰاسء إلی ام سلمة زوج الخ و پسالھا عَن دلك. 


عند ابن عباس لما استفُتیء کما فی البخاري وغیرہء ولفظ البخاري بروایة 
شیبان عن یحیی عن أبي سلمة؛ قال: جاء رجلٗ ال ابن عباس؛ وأبو ھریرۃ 
جالس عندہء فقال: انیقی امرأة ولدت بعد زوجھا بأربعین لیلة فقال 


3 


رہ و صہ کے حرمر سے مر سر ہر ےےں۔ 


٤ 2‏ 7 ۶ ۹ 7 ۔ >> : 
ابن عباس: آخر الأجلینء قلت انا : ٭نَأوَلَےُ الکّمال لِمَلھَنٌ ان یسَمَنَ جِلَهْن 4 
قال أبو ھریرۃة: أنا مع ابن أأخي یعني أبا سلمةء الحدیث. 


قال الحافظ''': ووقع عند الإسماعیلي قیل لابن عباس في امرأۃ وضعت 
بعد وفاةۃ زوجھا بعشرین لیلة: أیصلح أن تتزوج؟ قال: لاء إلی آخر الاآجلین: 
قال أبو سلمة: فقلت : قال الل تعالی : فراؤکٹ لان ول و کی کوک 
قال: إنما ذلك في الطلاقء وأآخرج مسلم من طریق سلیمان بن یسار أن 
با سلمة وابن عباس اجتمعا عند أبي ھریرةء وھما یذکران المرأة تنفس بعد 
وفاۃ زوجھا بلیالء فقال ابن ا عدتھا آَخر الأجِلین؛ فقال اہو ہسللة: 
عَلّثُء فجعلا یتنازعانء فقال أبو عریرة: أنا مع ابن أأخي؛ الحدیث (فقال) 
أبو ھریرۃ: (أنا مع ابن أخي یعني أبا سلمة) قال العیني''': قال ذلك علی عادة 
العرب إذ لیس هو ابن أخیه. 


(فبعٹو کریباً) بضم الکاف وفتح الراء (مولی عبد الله بن عباس) وفي لفظ 
للبخاري؛ ١فأرسل‏ ابن عباس غلامہ کریاً إلی أم سلمة یسألھا؛. (إلی أم سلمة زوج 
النبي قَل یسألھا عن ذلك) ھذا هو المحفوظ أن القصة لأم سلمةء وھي معروفة 
لھاء وما آخرجه عبد بن حمید من روایة صالح بن أبي حسان عن أبي سلمة؛ فذکر 
مع قصته مع ابن عباس وأبي ھریرةء قال: فأرسلوا إلی عائشة فذکرت حدیث 


.٦٦٥٦/۸( انح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤/١١( معمدہ القاريی)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳۰٣(‏ باب )۱٢٠٦١(‏ حدیث 


سعة فَه-وشاذ وصالح بن أبي حسان مختلف فیهء کذا فی (الفتح). 


(فجاءھم) أي کریب (فأخبرھم أنھا) أي أم سلمة (قالت) ظامرہ أن 
با سلمة أخذہ عن کریبء وتقدم في أول الباب عن أبي سلمةء قال: دخلت 
علی أم سلمة وفي ۷ البخاري) بطریق الأعرج عن أبي سلمة أن زینب بنت 
بی سلمة أخبرته عن أمھا أم سلمة؛ وفي (النسائي) من طریق داود بن 
أبيی عاصم أن أبا سلمة أخبر فذکر قصته مع ابن عباس وأبي ھریرة؛ وفيه 
قال أبو سلمة: أخبرنی رجل من أصحاب النبي گل ان سبیعة الأسلمیةء فذکر 
قصتھاء وأخرجه أحمد من طریق محمد بن إبراھیم التیميی عن أبي سلمة قال: 

قال الحافظ''': هذا الاختلاف علی أبي ھریرة لا یقدح في صحة الخبر 
فان لأبيی سلمة اعتناء بالقصة من حین تنازع هو وابن عباس فیھاء فکأنە لما 
بلغه الخبر من کریب عن أم سلمة لم یقتنع بذلك حتی دخل علیھاء ثم دخل 
علی سبیعة صاحبة القصةء ثم تَحمّلھا عن رجل من أصحاب النبي قء وھذا 
الرجل یحتمل أن یکون هو المسور بن مخرمةء ویحتمل أن یکون أبا ھریرة: 
فان فی آخر الحدیث عند النسائي فقال أبو ھریرة: أشھد علی ذلكء یحتمل أن 
یکون أبو سلمة أبھمە أولاًء لما قال: أخبرنيی رجل؛ اھ. 

ویحتمل عندي أن أبا سلمة سمع القصة أولاً عن رجل من الصحابة 
وزینب؛ ولأاجل ذلك اختلف مع ابن عباس - رضي اللہ عنه ۔ علی جلالته 
وصحبته؛ ولذا أرسلوا کریباً إلی أآم سلمة؛ لأنه قد کان سمعھا عن زینب عنھاء 
ٹم دخل أبو سلمة بنفسه مع کریب آو بعدہ علی آم سلمة؛ ثم علی سبیعة 
صاحبة القصة للتثبت في ذلك. 


.)٦۷۱ /۹( ا(فتح الباري؛‎ )١( 


اہ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب 


لاٹ من ا اتل هد َرَکَاؤ رما تن فذکرت ذیكت 
ول الله 8ة فَقَالَ: ٌّذ عَلَلتِ قائکسي مَنْ شِئت؛. 

أخرجه النسائي في: ۲۷ ۔ کتاب الطلاق ٢٥‏ ۔ باب عدةۃ المتوفی عنھا 
زوجھا. 

وعن یحیی بن سعید. أخرجه مسلم في: ۱۸ ۔ کتاب الطلاقء ۸ ۔ انقضاء 
عدة المتوفي عنھا زوجھا وغیرھا بوضع الحملء حدیث .٦۷٥‏ 

ولە طرق في الصحیحین والسنن . 


۔ 
َ‫ 


َال مَايِكٌ: وَھٰذَا الأْر الُدِي لم یَرّل عَلَيْه أَملْ الیلم عِنْدنًا. 
)١۱(‏ باب مقام المتوفي عنھا زوجھا في بیتھا حتی تحل 


(ولدت سبیعة الأسلمیة بعد وفاة زوجھا بلیال فذکرت) بسکون التاء أي 
سبیعة (ذلك لرسول اللہ قٍفٍ) لما أنکر علیھا أبو السنابل (فقال) قَ: (قد حللتِ 
فانکحي من شثتِ) قال الزرقانی”'“: وھذا الحدیث لیس عند القعنبي وابن بکیر 
فيی (الموطاأ) وھو عند غیرھما. 

(قال مالك : وھذا الأمر) عندنا (الذي لم یزل) أي استمر (عليه أھل العلم 
ببلدنا) وتقدم أنه مجمع عليه عند فقھاء الأمصار وأصحاب الفتوی في الأعصار 
إلا ما روي عن علي وابن عباس - رضي اللہ عنھما -. 


)١۱(‏ مقام المتوفی عنھا زوجھا في بیتھا حتی تحل 
اعلم أن هھنا ثلائً مسائلء کِلّھا خلافیةء وطالما تلتبس إحداھما بالآخری 
علی نقلة المذاهھب؛ إحداھما: وجوب سکنیٰ المتوفی عنھا علی الزوج؛ یعني في 
مالهء الثانیة: الکلام علی جواز خروجھا عن بیت العدّة لیلاً أو نھاراً لحوائجھاء 
والثالئة : الاعتداد في بیتھا الذي بلغ فيه نعیھاء سواء کانت السکنی علیھاء أُو علی 
)١(‏ ا شرح الزرقاني) .)۲۲٢/۳(‏ 


۷ء 





۸۔ کتاب الطلاق )۳۱٣(‏ باب (۱۲۰۷) حدیث 


۷۷ -۔ حذثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَنْ سَعبدِ مرو 


زوجھاء والثالثة هي المقصودة ھھناء کما تدل علیھا الروایات الواردة فی الباب؛ 
آما الأولی؛ فتقدم الکلام علیھاء والخلاف فیھا في ول باب عدۃ المرأة في بیتھا 
إذا طلقت فيهء وأما الثانیةء فتقدم الکلام علیھا في آخر ما جاء في نفقة المطلقة . 
َآمَا:الََالكة الْتَکررَۃ َهَتا)ء ند غال الف ق''::ؤمَنن اوت غلی 
المتوفی عنھا زوجھا الاعتداد في منزلھا عمر وعثمان؛ ورٔوي ذلك عن 
ابن عمر وابن مسعود؛ وأم سلمة؛ وبە یقول مالك؛ والثوري؛ والآأوزاعي؛ 
وأبو حنیفةء والشافعي وإسحاق؛ وقال ابن عبد البر: وبە یقول جماعة فقھاء 
الآمصار بالحجاز والشام والعراق ومصرہ وقال جابر بن زید والحسن؛ 
وعطاء: تعتدڈ حیث شاءت؛ ورّوي ذلك عن علي وابن عباس وجابر وعائشة؛ 
قال ابن عباس: نسخت هذہ الایة عدتھا عند أھله وسکنت في وصِيَْھَاء وإن 
شاءت خرجت لقول اللہ تعالی: هفَإنَ حَجَْ ملا جُتَام عَليِکمٌ٭''' الایة قال 
عطاء: ثم جاء المیراث؛ فنسخ ای ستة سرت شافنت: وراھا اپر عاوہ''ء: 
ولنا حدیث فریعة الاتي في الباب؛ رواہ مالك والآثرم؛ وھو حدیث صحیح؛ 
قضی بە عثمان في جماعة الصحابةء فلم ینکروہہ إذا ثبت ھذاء فإنه یجب الاعتداد 
في المنزل الذي مات زوجھا وھهي ساکنة بەء سواء کان مملوکاً لزوجھا أو بإجارة او 
بعاریةء لانە كُ قال لفریعة: امکئي في بیتكء ولم تکن في بیت یملکه زوجھاء اھ. 
۷۷ءہ۔ (مالك عن سعید) بکسر العین والتحتیةء ھکذا في روایة 
یحیی؛ وقال أکثر رواة (الموطأً): سعد بسکون العین؛ بدون الیاء قال 
ابن عبد البر''': وھو الأشھر؛ قلت: وفیه ذکرہ أھل الرجال؛ لکن في روایة 


۔)۲۹۰/۱١( (المغني)‎ (١) 

(۲) سور البقرة: الأآیة .٤٢‏ 

(۳) ل(سنن ایی داودا (۷/۱٢٦٢)۔‏ 

.)٦۷( انظر: ٦الاستذکار؛ (۱۸/ ۱۸۰)ء وڈالتعلیق الممجد) (٢/٥٢٦٢)ء ودالتقصي)‎ )٤( 


۸ء 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب (۷) حدیث 


ہسیے۔ 


ابْن إِسْحَاق بن گعب بُن غُجْرَةَ عَنْ عَمَيه زَبْنَبَ بنْتِ گعْب بن 


وہ 


. 
7 ےس ع٥ً٘‏ ۶ 
عجرة ؛ اذ الج يَعَةُ بنت مَالِكِ بُن سان وَمِیَ اُخت اس سعیلٍ 


کس تا 0+( 07 رن ھی فی اس حلت 
الآنصار من رواۃ الأربعق ثْقة مات سنة ١٤۱ہص‏ وروی عن إسحاق بن سعد بن 
کعب؛ء کما سیأتي (عن عمته زینب بن کعب بن عجرۃ). 


قال الحافظ في القسم الآول من دالاصارت!'': نماد رساناہ ہد 
الخدري کذا فی (التجرید) من زیاداتەء وکان سلفه فیه أبو إِسحاق بن الآمینء 
فإنه ذکرھا في ذیله علی ٦الاستیعاب)ء‏ وکذا ذکرھا ابن فتحونء وذکرھا 
غیرھما في التابعینء وروایتھا عن زوجھا أبي سعید وأخته الفریعة في (السنن 
الأربعةاء وذکرھا ابن حبان في (الثقات). 


(آن الفریعة) بضم الفاءء وفتح الراءء وسکون التحتیةء وفتح العین 
المھملة؛ قال الحافظ في (الإصابةا''': کذا عند الأکٹر ووقع في اسنن 
النسائي)''' في سیاق حدیٹھا الفارعةء وعند الطحاوي الفرعة (بنت مالك بن 
سنان) الصحابي (وهھي اُخت أبي سعید الخدري) ۔ رضي الل عنه ۔ الصحابي 
الشھیرء وشھدت هي بیعة الرضوانء ومدار حدیثھا علی سعد بن إسحاق؛ 
ووقع فيی بعض طرق حدیٹھا فی (مسند إسحاق بن راھویة) ان اسمھا کبشة بنت 
مالك وترجم لھا الفریعةء ولقبھا كبشةء کذا فی (ا لإإٴصابة) و(التھذیب)۔ 


)١(‏ (۹۷/۸/۱)۔ 
(۲) (١٤/۸/٦٦٦)۔‏ 
(۳) أخرجه النسائيی .)٦۱۹۹/٦(‏ 


۹ء 








۸۔ کتاب الطلاق (٦(‏ باب (۷) حدیث 
أَخْبرَٹھا؛ أَنَها جَاءَث إلی رَسُولِ الله پل تَسَاله 
۰ ۔ و٥‏ کو 0ڈ ے بے 2 سی عُّ ۔ 7 
فی بنٔی خدرہ فان زوجّھا کت حتی إدا 


گانُوا بطَرّفِ الّقَدُوم أَذرَكَهُمْ فَقَتلو. فالث: فَسَالث رسُول اللہ 8وی 
أَنْ أَرْحِمَ لئ اوو ت فات رتو و و و و و کی کوک و وو او و واج 


وفي (التعلیق الممجدا''' :أخرجه الحاکم من طریق سعد بن إسحاق 
المذکور ومن طریق إسحاق بن سعد بن کعب بن عجرة عن عمته زینب؛ وقال: 
هذا صحیح الإسناد من الوجھین جمیعاء وقال محمد بن یحیی الذھلي: ھما 
اثنان: سعد بن إسحاق؛ وھو أشھرھماء وإسحاق بن سعدہ وقد روی عنھما 
جمیعاً یحیی الأنصاريء اھ. وبسط الکلام عليه 

(آخبرتھا) أي زینب (أنھا جاءت إلی رسول اللہ قفا ومعھا أخوھاء کما 
فی روایة النسائي (تسأله) أي تستأذنه فی (أن ترجع إلی أھلھا في بني خدرة) 
بضم الخاء المعجمة؛ وسکون الدال من الأنصار (فإن زوجھا) کان (خرج في 
طلب أعبد) بفتح الھمزة وسکون العینء وضم الموحدة؛ جمع عبد (لە أبقوا) 
بفتح الموحدة أئ ھربوا. 

(حتی إذا کانوا بطرف القدوم) قال ابن الأئیر: بالتخفیف والتشدید 
موضع علی ستة أمیال من المدینةء وقال (المجد): جبل بالمدینةء وفی امعجم 
البلدان): اسم جبل قرب المدینةء کذا في دڈالبذل۷''. 

(أدرکھم) وفي النسخ المصریة!” بدله لحقھم (فقتلوہ قالت فریعة: 
فسألت رسول اللہ الله أن أرجع إلی أهلي في بني خدرۃ) ولفظ ابن ماج!'ٴ“ 
بروایة سلیمان بن حیان عن سعد بن إسحاق؛ قالت: خرج زوجي فيی طلب 


.)٦٥٥٢ /٢( )١( 
.)٦٤٦/١۱( اہذل المجھود؛‎ )٢( 
(الاستذکار؛ (۱۸/ ۹ ۱۷)۔‎ )۳( 


.)۲۰۳۱( لسنن ابن ماجە؛‎ )٤( 


٠ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب (۱۲۰۷) حدیث 


۷ 7 او ہہ وخ ٠‏ ہ7 ےو ما ہر کے کس ہے کا ا و نے 2 21 کاالله ء 
فان زوچي لم یترکنی في مسکن یملکہ ولا نفقژٍ فقال رسول اللہ 5ٹ: 
0ہ و ماس ویو ۔ 6 کی 2ه ٠‏ ُو:.۔ 

اَم فالث: فَانَصَرَفْث. عَتّی إِذا كُنْتُ فی الحَجْرة اف 


علاج لەء فأدرکھم بطرف القدومء فقتلوہء فجاء نعي زوجي وأنا في دار من 
دور الأنصار شاسعة من دار أهلي فأتیت النبي قيٌٍء فقلت: یا رسول الل! إِنە 
جاء نعي زوجي وأنا في دار شاسعة عن دار أھلي؛ ودار إخوتي؛ ولم یلع مالاً 
ینفق عليء ولا مالاً ورثتہء ولا داراً یملکھاء فإن رأیت أن تأذن ليء فألحق 
نان اأملي ودار إخوتي؛ فإنه اأحبْ ال وأجمع ان تی بعض أمري؛ قال: 
فافعلي إِن شئت. 

قالت: فخرجت قریرة عیني لما قضی اللہ لي علی لسان رسول ا و 
حتی إذا کنت في المسجد أو في بعض الحجر؛ دعاني؛ فقال: کیف زعمت؟ 
قالت: فقصصت عليه فقال: امكثئي في بیتك الذي جاء فیه نعيی زوجك حتی 
یبلغ الکتاب أجله فاعتدت فیه أربعة أشھر وعشراء اھ. 


(فإن زوجي لم یترکكني في مسکن یملکه ولا) في (نفقة) قال الباجی': 
یحتمل أنھا اعتقدت أن للمتوفي عنھا زوجھا نفقة في مالهء ویحتمل وھو 
الأصح عندي أنھا جعلت ذلك من عذرھا في الانتقال إلی قومھاء لآن اکتسابھا 
نفقتھاء والتسبب فیھا ناك أمکن لھا حین لم یکن زوجھا ممن ترك مالاً تنفق 
علی نفسھا میراٹھا منەء ولذلك لم یستدع مما عرضته من حالھا إلا الانتقال 
إلی قومھاء والمتوفی عنھا زوجھا لا نفقة لھاء وإن کانت حاملاّ؛ لأن نفقة 
الحمل لیس بدین ثابت؛ فیتعلق بماله بعد موته؛ اھ. 


(قالت: فقال رسول اللہ ل: نعم) ارجعي إلی أُهلك (قالت : فانصرفت) 
بعد قوله للا (حتی إذا کنت فی الحجرۃ) بضم الحاء المھملة وسکون الجیم. 
ولفظ اض داود بروایة القعنبی عن مالكک: حتی إِٰذا گنثت فی الحجرة أُو فی 
)١(‏ ا المتقی) .)۱۳٣/٤(‏ 


یھ 





۸۔ کتاب الطلاق ( (١٦‏ باب (۷) حدیث 
یپ 2 ۶ 3 ےہ 2097 سے 2۰3 کاو سر ا و ا 7 
نادانٔی رَسُول الله لق آوْ أَمَرَ بي فُنودِیت لەَ فَقَال: ١َیْتَ‏ فلتِ؟؛ 
و ا ہے کے پر یی ۶ کے ہ کو ه ےو تی ۶وہ پت 
فردذث عَليْهِ القَضَة التٍی ذکرْٹٌ لە مِنْ شانِ زوجی. فقال: ‏ امکبی 
3 4 ہے وی : 7٦‏ ۱ 
فی بَيْيِلي حَتّی يَیْلع الکِتَابْ أَجَلَهُا گی سی سد وھ سان 


بے ہے 
مہ 


المسجد بالشك؛ وھکنذا بالشك في الترمذي بروایة معن عن مالك؛ والبيھقي 
بروایة الشافعي عن مالك (ناداني رسول اللہ قََِ) بنفسه الشریفة (أو أمر شس 
فنودیت لە) ببناء المجھول شك من فریعة؛ کما جزم بە الزرقانيیء؛ وصاحب 
(التعلیق الممجد) أو أحد من الرواۃ. وھکذا بالشك أخرجہ الترمذي وأبو داود 
ولم یذکر النسائيی روایة مالك. وفیھا روایات بسیاق آخر. 


(فقال) ل: (کیف قلت؟) أي أعدُ سؤالك (فرددت) أي أعدت (عليه 
القصة التي ذکرت لە) أولاً (من شأن زوجي) وخروجه في طلب أعبدِ لە 
وقتلھم وأنھا لیست في مسکن یملکە؛ وفي روایة للنسائي وکانت في دار 
قاصیةء وعند البيھقي بروایة یحبی بن سعید بن إسحاق أنھا کانت مع زوجھا 
في قریة من قری المدینةء فشکت الوحشة في منزلھاء وذکرت أنھا في منزل 
لیس لھاء واستأذنت أن تأتي منزل إخوتھا بالمدینةء وفي أخری لە وھي ترید 
ان تنتقل من بیت زوجھا إلی أھلھا۔. ۱ 

(فقال) ية: (امکٹي) بضم الکاف (في بیتك حتی یبلغ الکتاب أجله) أي 
تنقضي العدق وھو اقتباس من قوله عز اسمه: فلا شیا عُفَدَةَ الیّکاج حَق 
بل الک ما4" ول نظائر غیرت ولا عراقن گر ناسل الشیوطی 
فی (الاإتقان)ء کذا فی (التعلیق و3 ۳ 


قال الباجي”': قوله قاٍ للفریعة: نعم ثم منعھا من ذلك یحتمل أن 


۔٦٣٢ سورۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
۔)٢٥٥٥/٢(‎ )۲( 
.)٦٦٤٤٣/٤( االمتقی)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب (۸ء) حدیث 


و ا وم مو و کی ور ری آ فتیو ہر اھ 7 کو دک سک و ا ےر کت مو ھا رج و 
قالت: فاغتدذدت فيیه أَربَعَة اأشھُر وَعَشرا. قالت: فلمًا کان عثمَان بن 


و ا 
۳ 


گرم گ وےہے پیر ےےرگیى ےو ذإر۔ ى ٤و‏ ہوٹھ ‏ مٌہھ ہےہ 

عَمٰان ارسل ال فسائیٰ عن ذلكث؟ فأخبرتة . قاتبعة وفضیٰ ب4 . 
أآخرجه أبو داود فی : ٣١‏ ۔ کتاب الطلاق ٦٤‏ ۔ باب فی المتوفی عنھا تنتقل . 
والترمذیٗ فی : ۱١۱‏ ۔کتاب الطلاق؛ ۲٢‏ باب ما جاء أین تعتدٌ المتوفی عنھا زوجھا . 


والنسائی فی: ۲۷ ۔ کتاب الطلاقء ٠٦‏ ۔ باب مقام المتوفيی عنھا زوجھا فی 


یکون علی وجھ النسخ للحکم الأولء ویحتمل أُن یکون اعتقد أولاً في قولھا 
أن زوجھا لم یترکھا في مسکن یملکەء ولا یملك سکناہء وکان لفظھا محتملا 
لذلك فأمرھا بالانتقال علی ذلك؛ ثم رأی أن لفظھا محتملء فاسترجعھا 
وأمرھا بأن تعید القصةء فتبین من إعادتھا أُنھا نفت أن یکون ترك منزلا یملك 
رقبتەء وأنھا مع ذلك في منزل قد ملك زوجھا سکناہ إما باکتراءِ و ھبة أو وجه 
من الوجوہء فأمرھا بالمقام وإتمام العدة؛ اھ. 


وفي (الکوکب الدري۷''': أما أنه ق٤‏ قال: نعم اجتھاداً ٹم أڈی رأيه 
علی خلاف ذلك؛ ووجه الاجتھاد الأول أنه فھم من سزؤالھا أن البیت الذي 
کان یسکٹھا لم یکن مملوکە؛ ولیست لھا نفقة حتی تستأجرھاء فأمرھا 
بالخروج؛ ثم لما علم أن المالکین لعلھم لا یخرجونھاء ولا یطالبونھا بأجرة 
البیتء فمنعھا من الخروج؛ أو کان الحکم الأول اجتھاداء والثانيی وحیأء أو 
لأنه کان مشتغلاً فی أمر فلم یتفھم القضیة والأول أولی؛ اھ. 


(قالت : فاعتددت فيه أربعة أشھر وعشرا قالت: فلما کان) أي صار 
(عثمان بن عفان) ۔ رضي اللہ عنه أمیراً للمؤمنین (أرسل إل) رسولاً (فسالتي 
عن ذلك) الأمر (فأخبرتهہ) بالقصةء وبقضاء رسول اللہ قاٍ فيی تلك القصة 
)١(‏ (۲۱۷۰۸/۲)۔. 


۲۳ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب (۱۲۰۸) حدیث 


۸۸ ۸ہ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكِ؛ عَنْ حَمَیّدِ بن فیس 
المکكیٔ عَن عَمْرو بن شعَیْبء ماق ماتھوہ ام اھ سوا اھ کو سک توف 


أُنه یجب الاعتداد في المنزل الذي مات زوجھا وھي ساکنة بەء سواء کان 
مملوکاً لزوجھا أو بإجارۃ أو بعاریةء لأنہ 8 قال: (امکئي في بیتك+ ولم تکن 
في بیت یملکھا زوجھاء وفي بعض ألفاظ (اعتدی في البیت الذي أتاك فیه نعي 
زوجك) وفي لفظ (اعتڈڈی حیث أتاك الخبرا4ء فإن أتاھا الخبر فيی غیر مسکنھاء 
رجعت إلی مسکنھا فاعتدت فیه. 


وقال سعید بن المسیب والنخعي: لا تبرح من مکانھا الذي أتاھا فیه نعي 
زوجھا اتباعا للفظ الخبرء ولنا قولہ ہل : (امکٹي في بیتكث)ء واللفظ الآخر 
قضیة في عین؛ والمراد بهە ھذاء فإن قضایا العین لا عموم لھاء ولا یمکن 
حمله علی العموم؛ فإنه لا یلزمھا الاعتداد في السوق وفي الطریق والبریة إذا 
آتاھا الخبر وھي فیھاء کذا في (المغنی'''. 

قال الباجي''': إن عثمان بن عفان سألھا عن ذلكء فأخبرته بذلك فقضی 
بەء یقتضي إجماع الصحابة علی العمل بأخبار الأحادء ون خبر المرأة مما 
یعمل بە؛ ولذلك سأل عثمان علی خبرھاء فقضی بە٭ء وروی وھب بن خالد 
عن سعد بن إسحاق بالإسناد أنه لما کان فی خلافة عثمان کان هذا فی بعض 
أهله عال قفا مل لا اعم می رسرفظھ کلاس متاکفتال رہل 
من الأنصار: إن فریعة تحدث بحدیث وھي حیةء قالت: فأرسل إلي فسالني 


عنہء فحدثتہ فأخذ یہ اٴھ. 


۸۸۸ (مالك عن حمید) بضم الحاء مصغراً (ابن قیس المكي) 
الأعرج (عن عمرو) بفتح العین (ابن شعیب) بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن 


)١(‏ (۲۹۹/۱۱)۔ 
(۲) ا المتقی) (٤/۱۳۸)۔‏ 


۲٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )١(‏ باب )٣۰۰۸(‏ حدیث 


مم اض ٥‏ 0ب7 1 لن مو یقت یی ظ کے رو اج ا ےح٥ھ‏ پ 
3 ۰ ء٤‏ 4 سے 


أزَْاجُهُنٌ می الَیْدَاو یَمْتَقهْنَ الْحَخٌ. 

العاص (عن سعید بن المسیب؛ ان عمر بن الخطاب) ۔ رضي الله عنه ۔ (کان 
یرد) أي یرجع (المتوفی عنھن أزواجھن من البیداء) بفتح الموحدة والمد صحراء 
بطرف ذي الحلیفةء ورد في بعض الروایات بدایة إحرامہ قلٍَ منھا (یمنعھن 
الحج) قال محمد في (موطقہ۹۷: وبھذا نأخذ وھو قول أبي حنیفةء والعامة 
من فقھائناء لا ینبغي لامرأة أن تسافر فی عدتھا حتی تنقضي من طلاق کانت 
أو موت؛ ٴھ. 


قال الباجي'': قد روی ابن القاسم عن مالك في تفسیر ھذا الحدیث: 
إنما ذلك لما کانت من أھل المدینةء وما قرب منھا لم یحرمن فإذا آحرمن 
نفذكء :ویٹس ما صنعنء وغذا فینا قرب جنداء واما الیاعد فع٘لی ‏ غیزبین: 
تباعد لیس في الرجوع منه مشقةء وتباعد تلحق فيه المشقة. 


أما الأول فقد قال ابن القاسم في (المدونة): لیس لھا أن تحج الفریضة 
حتی تنقضي عدتھا من وفاة أو طلاقء فکان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یردّھن من 
البیداءء وقد قال ابن القاسم في التيی تخرج من الأندلس ترید الحج: لو لم 
یکن سافرت إلا مسیرة یوم أو یومین أو ثلائثة فھلك زوجھاء قال مالك في التي 
تخرج: إن کان مرا قریبا وتجد ثقة رجعت؛ فاعتدت في بیتھاء ولو وصلت 


3٦ 
۰ 


فریقیة تنفذ لحجتھاء لأنھا قد تباعدت؛ اھ. 


۳ 


وقال الموفق''': المعتدة من الوفاۃ لیس لھا أن تخرج إلی الحج ولا إلی 
غیرہ روي ذلك عن عمر وعثمان؛ وبه قال ابن المسیب والقاسم ومالك 


.)٤٥٥ /۲( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١) 
.)۱۳۸/٤( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۳۰۳ /۱۱( ا المغني)‎ )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۱) باب (۱۲۰۸) حدیث 
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والشافعي وأبو عبیدة وأصحاب الرأي والثوري؛ وإن خرجت٠‏ ومات زوجھا 
في الطریق رجعت إن کانت قریبةء وإن تباعدت مضت في سفرماء وقال 
مالك: تُرَدُ ما لم تحرمء والصحیح أن البعیدة لا ترد لأنه يَضُرّبھاء وعلیھا 
مشقة؛ ولا بد لھا من سفر. 


ویحد القریب بما لا تقصر فيه الصلاۃء وھذا قول أبي حنیفة إلا أنە لا 
یری القصر إلا في مسیرة ثلاثة أیامء فقال: متی کان بیٹھا وبین مسکنھا دون 
ثلائة أیامء فعلیھا الرجوع إليهء وإن کان فوق ذلك لزمھا المضيّ إلی مقصدھاء 
وإن کان فيی موضعھا الذي هي به موضع یمکنھا الإقامة فیەء وإن لم یمکٹھا 
الإقامة مضت إلی مقصدھاء وقال الشافعي: إن فارقت البنیانء فلھا الخیار بین 
الرجوع والتمام. 


ولنا علی وجوب الرجوع إِذا کانت قریبة ما روی سعید عن جریر عن 
منصور عن ابن المسیب؛ قال: توفي أزواج نسائھن حاججات أو معتمرات: 
علیھا شيء من عدتھا لزمھا أن تأتي بە في منزل زوجھاء بلا خلاف نعلمه بینھم 
لاو تا 
فی ذلكٴ ‏ اھ. 

وأاخرج ابن أبی چو وا الأعرج ان عمر وعثمان ردًا نسوة 
حواج أُو معتمرات حتی اعتددن فی بیوتھنء وعن إبراھیم ان ابن مسعود رڈ 
نسوة حاجات ومعتمرات خرجن في عدتھن؛ ون سے تن العست آئه قال: 
المتوفی عنھا والمطلقة لا تحج ولا تعتمر وعن ابن عمر أنه زجر امرأأة تحج 


.)٥٥٤ /۷( انظر ہالسنن الکبری؟ للبیھقی‎ )١( 
.)۱۲۹/٤( (المصنف؛)‎ )۲( 


۰۲٦ 





حَبًابٍ تَوْفِيَ. انا اوت کے حا ال اف وت 
َوَجھَا تح ےت ۲ئ 


یں 


َتطل فیه ھا رش الد دا ات کیٹ فی بھا. 


رع اب صا آئه:کان لا ری ناسا پاعطلقات ٹلاٹا :وال فی غیت 
آُزواجھن أن یحججن في عدتھن وعن حبیب المعلم قال: سألت عطاء عن 
المطلقة ثلاٹا والمتوفی عنھا یحجان في عدتھا؟ قال: نعمء قال حبیب: وکان 
الحسن یقول مثل ذلك. 

(مالك عن یحیی بن سعید أنه بلغه أن السائب بن خباب) بمعجمة 
وموحدتین المدني ابو مسلم صاحب المقصورةء مولی فاطمة بنت عتبةء لە 
صحبةء مات قبل ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کذا في (التقریب٢.‏ وذکرہ الحافظ 
فی القسم الأول من (الإصابةاء وذکر الاختلاف فيی صحبتہء وفي أنہ هو مولی 
فاطمة آو غیرہء وفي أن کنیتہ أبو مسلم أو ابو عبد الرحمٰن؛ (توفي وأن امرأنہ) 
هي آم مسلم علی ما حکی الزرقاني'' عن الباجي؛ لکن النسخة التي بین یدي 
من (المنتقی) فیھا ام سلیم. 

(جاءت إلی عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنه ۔ (فذکرت لە وفاۃ زوجھاء 
وذکرت لە حرثاً لھم بقناة) بفتح القاف والنون بزنة حصاة؛ موضع بالمدینة: 
وفي (المحلی): بفتح القاف وخفة النونء مجری الماء تحت الأرض (وسألته 
ھل یصلح لھا أن تبیت فیه؟ فٹھاھا عن ذلك) یعني نھاھا عن القیام فيی حرٹھا 
لیلاً (فکانت تخرج من المدینة سحرا) أي قبیل الفجر (فتصبح في حرثھم) أي 
تصل إليه بعد الفجر (فتظل فيه یومھا) أي تقیم فیھا طول النھار (ثم تدخل 
المدینة إذا أمست فتبیت في بیتھا). 


.)۲٢٢/۳( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )١( 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )١۱(‏ باب (۱۲۰۹) حدیث 


0 


> 
ج22 
۰ 


1۹ء [۔ وحثثني مَنِْ مَالِكِء عن مِشام بن عَرَوٰةَ؛ أ 
كَانْ يَقَولّء فِي الْمَرْأَۃِ البَدَوِیَة َُوَقٔی عَنْهَا رَوُْجُْھَا: إِنَھا تو حیث 


۲4 


قال الباجي''': قال مالك: لھا أن تخرج سحراً قبل الفجرہ وتاأتي بعد 
المغرب ما بینھا وبین العشاء؛ ومعنی ذلك أنە لا یفوتھا بھذا مقصود المبیت 
فی بیتھاء اٰھ. 

وتقدم فی آخر ما جاء فيی نفقة المطلقة أن للمتوفی عنھا زوجھا الخروج 
لحوائجھا نھاراً عند الأئمة الأربعةء لا خلاف بینھم في ذلك؛ وإنما اختلفوا 
فی جواز الخروج للمطلقة المبتوتة والرجعیة کما تقدم هناك. 

۸۹ہ (مالك عن هشام بن عروة عن أبيه آنه) أي عروة بن الزبیر 
(کان یقول في المرأة البدویة) أي ساکنة البادیة یعني الصحراء والبریّةء قال 
الباجي: یرید أُصحاب العمود دون أصحاب القریٰ (یتوفیٰ عنھا زوجُھا: إنھا) 
أَي البدویة (تنتوي) بالمثناۃ الفوقیة بعد النون فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة 
غیر الباجي کما سیأتيی (حیث انتوی) کذلك بالمثناۃ في غیر (المنتقی) (أھلھا). 

قال صاحب ا المجمع)''' في باب النون في لفظ نواء فیه: (إنھا تنتوي 
سے اشزی الما ای تل رتتسرلق اس قال:المجتۂ االوٰئٰ الَدار 
والتحول من مکان إلی آخر؛ اھ. ویحتمل عندي ان یکون من النیة بمعنی 
القصد قال صاحب امختار الصحاح): نوی ینوي نیة ونواۃء عزم؛ وانتوی 
مثلهء وفي (المحلی): من انتویت المنزل نزلتھاء وقیل: ترتحل حیث ارتحل 
قومھا من النوی بمعنی البعد اھ. 


وفي (الزرقاني): قال الباجيی ؛ أي تنزل حیث نزلوا من انتویت المنزلء اھ. 


.٦٦٤۹/٤( االمتقی)‎ )١( 
.)۸۰٦/٤( سمجمع بحار الأنوار؛‎ )٢( 


۸ڈ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )١۱(‏ باب )٣٢۰۹(‏ حدیث 


رک کک ٹک جک ٹک کٹ کڈ کٹ ٹہ کہ کک کک کک کٹ ٹہ جک کڈ ہہ رڈ ہڈں] 


ھکذا حکاہ عنه ولم أجدہ في اللغةء ولا في الباجي؛ بل فيه ہإنھا تنثوی حیث 
انٹوی أھلھا)ء قال: ومعنی قولە: تنثوي مع أھلھا حیث أنٹووا تنزل حیث نزلواء من 
ثویت المنزل؛ وأھلھا عشیرتھا الذین ترجع إلیھم؛ وتحتمي بھمء اھ. وھذا یوافق 
أھل اللغة . 

وقال الباجی"'۶ فی معنی الأئر المذکور: قوله: في المرأة البدویة یرید 
أُصحاب العمود دون أصحاب القری؛ فإذا توفي عنھا زوجھا وھذا حالھاء ٹم 
افترق الجمع الذي کانت فیھم؛ فصار أھلھا وبنو أبیھا إلی جھةء وصار أھل 
زوجھا إلی جھة أآخریء صارت مع أھلھا واوت إلیھمء وکانت معھم؛ لأنہ لا 
یمکٹھا البقاء في الموضع الذي کانت بە حین الوفاة لانتقال أھله عنەء ولم یکن 
وطناً لزوجھاء فیکون أحقٌ بسکناھا من غیرہ. 


إنما ھم قوم یتبعون الکلاً وینتجعون المیاہء ویجتمعون الیوم في منزل؛ 
ویفترقون عند اختیار بعضھم غیر الجهة التي اختارھا الاخرون؛ ولیس کذلك 
المرأة من أھل الأمصار والقریٰء فإنھا لا تزول من مسکنھاء لأن ذلك المنزل 
کان منزلاً لزوجھا المتوفی عنھاء وھي آمنةء إذا أقامت فيەء والمعتاد من حال 
اُهلھا وبني أبیھا المقام والاستیطان. فلیس لھا ان تنتقل بانتقالھم حتی تنقضي 
عدتھاء اھ. 

وقال الموفق''': البدوبّةُ کالحضریّة فی الاعتداد في منزلھا الذي مات 
زوجھاء وھهي ساکنڈ فيهء فإن انتقلت النحلة انتقلت معھم؛ لأنھا لا یمکٹھا 
المقام وحدھاء وإن انتقل أُھلھا انتقلت معھم إلا أن یبقی من الجِلة من لا 
تخاف علی نفسھا معھمء فتکون مخیّرة بین الإقامة والرحیل؛ ١ھ.‏ وفي امختار 
الصحاح): قوم جلة أي نزول وفیھم کثرۃء اھ. 


۔)۱۳۹/٤( االمتتقی)‎ )١( 
.)۲۹۸/۱۱( (المغني؛‎ (٢( 





۸۔ کتاب الطلاق (۴۲) باب )۱۲۱١(‏ حدیث 
ان مَالِكٌ: وَھٰذا الْأدڑ عِئتتًا. 
٠‏ ۔ وحثشني عَنْ عَالِكٍء عَنْ تَافعء عَن عَبْدِ الله بن 
مر ان کان نول لا یت الْمْتوَفی عَنْھُا زَوْجّهَاء وَلا المَبَُْوتَةُ 
لا فی بَيھا. 


حسم 


(۲) باب عدۃ أم الولد إذا توفي عنھا سیدھا 


(قال مالك: وھو الأمر عندنا) یعني أثر عروۃ هو الأمر الثابت عندنا في 
المسألةء إنھا تنتويی حیث انتوی أھلھا. 

۰ ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) رضی الله عنھما (أنه 
کان یقول: لا تبیت المتوفی عنھا زوجھا ولا المبتوتة) أي المطلقة (إلا في بیتھا) 
109لاس ۷ کیری ات تک تد فی ست ہا قاجتہ کرکتة قیل رفا 
ترجا ئإك کان سیکا واعتاً قی عل یما کائت اه وت کات فی عو کھا 
بیوت کثیرۃ وکانت َسکن ہپتاً متھٰاء وفیه متاعھا لھا ان تبیت من ذلك حیث 
شاءت؛ لآن جمیع المسکن الذي هو فیه من حجرتھا وأسطوانھا وبیتھا سکن 
تھا فلھا أُن تبیت حیث شاءت منە. 

ولو کانت في مقصورۃ من الدار وفي الدار مقاصیر لقوم آخرین لم یکن لھا 
ان تبیت إلا فی حجرتھا التي في یدھاء ومعنی ذلك أنه لم یکن لھا سکنی بغیرھا 
من المقاصیر بل کانت مساکن لغیرھا فلا یحی لھا ان تعتد فیه کسائر الدورء اھ. 


(۳۲) عدة آم الولد إذا توفی عنھا سیدھا 
منھا اُن عدتھا حیضة کام(ةک وھو قول ابن عغعمں: وروی ذلك عن عقتماتن 
)١(‏ ا المتقی؛ .)۱۳۹/٤(‏ 


.)۲٦٢ /۱۱( انظر: (المغني)‎ )٢( 
ڈ3‎ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۲) باب 
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وعائشة والحسن والشعبي والقاسم بن محمد وأبي قلابة ومکحول ومالك 
والشافعي وأبي عبید وأبيی ور. 

والرواة ا لقاع آعو+ آنھا حة علة الرفاة ارمَة اش زع امو 
قول سعید بن المسیب؛ وأبي عیاضء وابن سیرین وسعید بن جبیرں 
ومجاهد؛ وججلاس بن عمروء وعمر بن عبد العزیز؛ والزمري؛ ویزید بن 
عبد الملك؛ والأوزاعي: وإِسحاق؛ لما رُووي عن عمرو بن العاص أنه قال: 
لا تُفُسدوا علینا سُنَةَ نبینا َء عدۃ أم الولد إذا توفيی عنھا سیدھا أربعة أشھر 
وعشرا رواہ ابو دائ ٢ے‏ 

وحکی أبو الخطاب عن أحمد روایة ثالثة: تعتد شھرین وخمسة آیام 
قال الموفق: لم اجد هذہ الروایة عن أحمد في (الجامع) ولا أظنھا صحبحة 
عن أحمد؛ ورُوي ذلك عن عطاء وطاووس وقتادةۃ؛ لأنھا حین الموت أمة؛ 
فکانت عدتھا عدۃة الأمة. 

والرابع : مذھب الحنفیة أن عدتھا ثلاث حیض؛ لاتھا حرة تستبرئ؛ 
فکان استبراؤھا بثلاث حیض کالحرۃ المطلقةء وروي ذلك عن علي وابن مسعود 
وعطاء والنخعي والثوري؛ وأخرجە ابن أبي شیبة عن إبراھیم النخعي 
وابن سیرین والحسن البصري . 

وفي (الھدایة): إذا مات مولی أم الولد أو أعتقتھاء فعدتھا ثلاث حیض؛ 
وقال الشافعي : حیضة واحدةء وإمامنا فیه عمر -۔ رضي اللہ عنه ‏ فإنه قال: عدة 
أم الولد ثلاث حیفض٠‏ قال ابن الھمام''': روی ابن أبي شیبة بسندہ عن 
یحبی بن أبي کثیر أن عمرو بن العاص آمر أم الولد إذا عتقت أن تعتد بثلاثٹ 


۔)٦۵۳٥۹‎ /۱( 0(سنن أبی داود؛‎ )١( 
.٦٦٤۹ /٥( افتح القدیرا‎ )۲( 


رڈ 





۸۔ کتاب الطلاق )٢٦(‏ باب )۲٦(‏ حدیث 


٦۱‏ 1-۔ حثثتي يَحْیّیٰ عََن مَالِكٍء عَن يَحْییٰ بُن سَعیدِ؛ 
6و یہ 7 مت 28 کب رو و 2 27 گآ مہ ج۔ ہے6 کے 
اه قال: سُمعُت القَاسِم بْنَ مُحَمّدِ یَقول: إِنْ یَزید بْنَ عَبْدِ المَلِكِ 


حیض؛ وکتب إلی عمر - رضي الله عنه ۔ فکتب بحسن رأيه؛ فَأَمّا أنه قال في 
الوفاۃ کذلك فا اأعلم ولیس یلزم من القول بثلاث حیض في العتق من 
شخص قولە بهە في الوفاۃء ألا یری أُن عمرو بن العاص قال بھاء وروی عنه 
أنه قال: ٦لا‏ تفسدوا علینا سُنَّة نبینا) الحدیث المتقدم رواہ ابن حبان في 
اصحیحہ) والحاکم وصححہ؛ لکن قال الدارقطني : قبصة لم یسمع من 
عمرو فھو منقطع وھو عندنا غیر ضائر إذا کان قبیصة ثقة ٢اھ.‏ 

وفي (المغني!''٭: قال ابن المنذر: ضعف أحمد وأبو عبید حدیث 
عمرو بن العاص؛ وقال محمد بن موسی: سألت أبا عبد اللہ عن حدیث عمرو 
فقال : لا یصح اھ. 

وفي (الدرایة): أعله الدارقطني بن قبیصة لم یسمع من عمرو؛ وقال 
اأحمد مثلهء وزاد: هذا حدیث منکر؛ والصواب وقفه اھ. 

والخامس: مذھب الظاعریة کما حکاہ ابن الھمام إذ قال: وعند الظاھریة 
لا استبراء علی أم الولد وتتزوج إن شاءت إِذا لم تکن حاملاء وھذا بناء علی 
عدم اعتبارھم القیاس الجلي؛ اھ. 

۱ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (أنه قال: سمعت 
القاسم بن محمد) بن الصدیق الأکبر (یقول: إن یزید بن عبد الملك) بن مروان 
أحد أمراء بني أمیةء ولد سنة إحدی وسبعین وولي الخلافة بعد وفاۃ عمر بن 
عبد العزیز بعھد من أخیه سلیمانء إذ کتب في مرض وفاته أُن یستخلف بعدہ 
عمر بن عبد العزیز؛ وبعدہ یزید بن عبد الملك؛ وأخذ عنھم البیعة علی 
المکتوؤب مختوماًء والقصة معروفةء وتوفي عمر بن عبد العزیز فيی رجب سنة 


۔)۲٦٦٢‎ /۱۱( )١( 


۲٢ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۲) باب )۱۲١(‏ حدیث 


فَرَّق بَيْنَ رِجَالٍ وَبَيْنَ یِسَائھم. وك ات أَوْلَادِ رِجَال مُلگوا. 


کہ بی و ےی ہم 7 ۹و ہک >>> يجے> ہوءووج ۔ “ا و 
فتزوجوھن بعد حیصهِ او جحرضداوں قمری بینھم حتی وت اربعة 
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اشھر وعشرا وٌموحھس صسا یہ ام ماوق کی تہ ھا ظاکس اھ و نخان 





١٦ھ‏ فاستخلف یزید بعدہ: وأقام اص تروناء می سه2 ور تن 
عبد العزیزء ثم عدل عن ذلك شیئا فشیٹا ومات یزید فی آخر شعبان سنة ١۱۰ھ‏ 
والأثر ھکذا أخرجه مالك في (الموطا)ء وبروایته أآخرجه البیھقي بسندہ من 
طریق بکیر عن مالك؛ وفیه أیضاً یزید بن عبد الملك وأخرجه ابن أبي شیبة؛ 
باعرمس تورم اباوعد الہ ورراہ گر دالریعی نی :نعت:الرا"'٢)‏ 
وتبعه الحافظ في (الدرایةاء ولم یتعرضا عن ھذا الاختلاف . 

ولفظ ابن أبي شیبة''': حدثنا الثقفي عن یحیی بن سعید قال: سمعت 
القاسم وذکر لە أن عبد الملك بن مروان قَوّقَ بین رجال ونسائھم کن أُمھات 
أولاد فذکر بنحو (الموطأ١ء‏ ولم یتعرض لھذا الاختلاف شراح (الموطاأً) أیضا . 

(فرق) یزید (بین رجال وبین نسائھم) الذین تناکحوا بعد الاستبراء بحیضة 
(وکن) النساء (أمھات أولاد رجال ھلکوا) صفة رجال أَي ماتوا عنھنء فعتقن 
لذلك (فتزوجوھن) أي الرجال الذین رق بینھم وبین نسائھم بعد (حیضة آأو 
حیضتین) بعد موت ساداتھن؛ وھکذا بلفظ ١و١‏ في روایة ابن أبي لت و انت 
یحتمل الشكء ویحتمل التنویع بن منھن من تزوّج بعد حیضةء ومنھن من تزوج 

رکاؤ :مب رید مواقاً امت ابی العسیت وغیرہ+ گنا تلم فی 
المذھب الثاني من المذامھب المذکورة في ترجمة الباب (ففرق بینھم حتی 
یعتدون أربعة أشھر وعشراً) یعنيی لیس لھن النکاح بعد الاستبراء بحیضة أو 
حیضتینء حتی یعتددن عدة الوفاة أربعة أُشھر وعشرا. 


۔.)۲٥۸/۳(‎ )١( 


(۲) 0 مصنف ابن أہی شییة؛ .)٦٦١۹ /٤(‏ 


ابد 





۔ کتاب الطلاق (۳۲) باب () حدیث 


فقَالَ الْقَاسِمُ بْنُْ محْمّدِ: سُبْحَانَ الله َقُولُ الله في کتّاہو: لوَألْنَ 


تقو مِنکم وَيْدَروتَ أَزْوَما٭ مَا هن مِنَ الأزواج. 
4)۷ ۔ وحدخني سیت ھ نافع ضر لے الله بن 


و ا ٤و‏ ٭ ےو ۓ٤َپ‏ 


غمر؛ أَنَه فَال: عده آم الّوَلَكِ إِذَا تٌ مت عَتْهَا سسدھا مت 





(فقال القاسم بن محمد) منکراً علی فعل یزید (سبحان اللہ) تعجباً من فعل 
یزیدء واستدل علی بطلان فعله بقوله عز اسمهء فقال: (یقول اللہ) وتعالی 
في (کتابه) المجید: (لوَلاِنَ يُتَوفونَ مِنکُم ویدرودَ أَرْوجا۹) ٭ بتریضن بَأَنشِهقٌ 
ا ا تر وم و لمت عو الست گر ارت آقدر َ لاأزواج 
وأمھات الاولای ولس بازواج ولذا قال: (ما ھن) اي أمھات الأولاد (من 
الأزواج) فکیف یعتددن عدّۃ الأزواج . 


قال الباجيی'': وقول القاسم: یقول اللہ في کتابه إلخ إنما یصخ أن بحتجخ 
بە علی من یوجب ذلك من الایة ویتعلق بعمومھاء فیصح من القاسم أن یمنعه 
من ذلكء ویقول: إن اسم الأزواج لا یتناول أمھات الاولادء واإنما یتناول 
الزوجاتء وأما من لم یتعلق بذلكء فلا یصح أُن یحتج عليه بما قاله القاسم 
لجواز ان یثبت ھذا الحکم لھن من غیر الاّیة بقیاس أو غیر ذلك من أنواع 
الأدلةء ویحتمل أن یکون القاسم یتعلق بدلیل الخطاب من الایة اھ. 


۳۲ -- (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) - رضی اللہ عنه - (أنه 
قال: عدۃ أم الولد إذا توفي) ببناء المجھول (عنھا سیدھا حیضة)'' وأآخرج 
اعت بروایة العمري عن نافع قال: سٌیْل ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ 


() سورۃ البقرة: الایة .٦۳٢‏ 
)٢(‏ االمتتقی) .)٦٦٢٤١٤/٤(‏ 
(۳) اموطاً محمدا (ص )۲٠٢‏ الأثر (٥۹٦)۔‏ 


۔)٦۸۸/۷( االسنن الکبری)‎ )٤( 
٤ 





۸۔ کتاب الطلاق (۲) باب )۱۲١٢(‏ حدیث 


وحذثني عَنْ مَالك ج یحییٰ بن سعبد عَن کت بن 
مُحمد؛ أَنَهُ کَانَ نول مد 1 لے إذَا تُوُفُیَ عَتتا سسسدھنا 





عدة أم الولد؟ فقال: حیضة؛ فقال رجل: إن عثمان ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان 
یقول: ثلاثة قروءء فقال: عثمان خیرنا "0 قال البیھقي: وفي ھذا 
الإاسناد ضعفء ١ھ.‏ قیل: إطلاق العدة عليه تجوّ 5 لأنہ استبراء. 

وقال الباجی''': مل هي عدۃ أو کے محض؟ الذي ذکرہ القاضي 
و محمد في سرت اُن الحیضة استبراءء ولیست بعدة؛ وفی في (المدونةا: 
علیھا العدة وعدتھا حیضة؛ کعدة الحرائر ثلاثة حیض. 

وجه القول الأول أن هذہ أمة موطوءة بملك یمینء فلم یجب فیھا عدةء 
وإنما هو الاستبراءء کالأمة التی لم تلد من سیدھاء وجه القول الثاني ما احتج 
بہ من أنھا لو مات سیدھاء أو أعتقھا فيی حیضھا لم تجڑھا تلك؛ حتی تحیض 
بعد وفاتهء بخلاف الأمة إذا باعھا سیدھا في أول دمھا أجزأً ذلك من 
استبرائھاء ومعنی ذلك أنه یعتبر في أم الولد الخروج من طھر إلی حیض؛ 
وھذا حکم العدة: اھ 

وفي (الجوھر النقي؟''': قال الطحاوي في (اختلاف العلماء+: لا 
یختلفون أُنھا لا یجوز لھا التزویج مدة الحیض؛ فدل علی أنھا عدة؛ لا 
استبراء؛ لن الاستبراء لا یمنع التزویج کالأمة المستبرأةۃء وإذا ثبت أنھا عدة 
ولم نجد في العدد حیضة واحدةء وجب أن تکون ثلائة حیض؛ اھ. 

(مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن القاسم بن محمد) بن أبي بکر 
(آنه کان یقول: عدة أم الولد إذا توفي) عنھا (سیدھا حیضة) وأآخرج البیھقی'' 


.)٦٦٤١ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٥٤٥۸ /۷( ا(الجوھر النقی علی ھامش السنن الکبری)‎ )٢( 
۔)٥٤٥۸‎ /۷( ا(السنن الکبری)‎ )٣( 





۸۔ کتاب الطلاق (۳٣(‏ باب )٦(‏ حدیث 


قَالَ مَالِكٌ: وَهُوَ الَأمْر عِنْدَنا. 
قَالَ مَالِكٌ: وك لُمْ تَگُنْ مِمّنْ تَحیضش: ندم ا ا ا 


2 





بسندہ عن أبي الزناد عن الفقھاء من أھل المدینة کانوا یقولون: عدة أم الولد 
یعتقھا سیدھا أو یتوفی عنھا حیضة. 

وأخرج بسندہ إلی عطاء بن أبي رباح أن ماریة اعتذّت بثلاٹ حیض بعد 
النبي گلا یعني أم إبراھیمء قال: وھذا منقطعء وسوید بن عبد العزیز ضعیف؛ 
وروایة الجماعة عن عطاء مذھبه دون الروایة اھ. 

وأخرج ابن أبي شیبة''' عن أیوب قال: سألت الحکم والزھري عن عدة 
أم الولد إذا توفي عنھا سیدھا؟ فقال: السنةء قال: ما السنة؟ قال: أعتقت 
بریرۃء فاعتذڈت عدة الحر۔ 

(قال مالك: وھو) أي المذکور في آثار ابن عمر والقاسم من أن عدتھا 
حیضة (الأمر) المرجح (عندنا) إِن کانت المرأۃ ممن تحیض. 

(قال مالك: فإن لم تکن ممن تحیض فعدتھا ثلاثة أشھر) وو المشھور 
عن أحمدء قال الموفق''': إن کانت مؤیسة فبثلائة أشھرء وھذا المشھور عن 
اُحمد وھو قول الحسن وابن سیرین والنخعي وأبي قلابة وأحد قولي 
الشافعيی؛ وسأل عمر بن عبد العزیز أھل المدینة والقوابلء فقالوا: لا تستبرأً 
الحبلی في أقل من ثلائة أشھر فأعجبه قولھم؛ وعن أحمد روایة أخری: أنھا 
را بشھر وھو قول ثان للشافعي؛ لن الشھر قائم مقام القرء فی حق الحرةۃ 
والامة المطلقةء فکذلك في الاستبراء. 

وذکر القاضي روایة الثة : أُنھا تستبراأً بشھرین کعدۃ الأمة المطلقة ولم 
ار لذلك وجھاء ولو کات استبراؤھا بشھرین لکان استبراء ذات القرء بقرأین 


۔)۱۱۸/٤( االمصنف)‎ )١( 
.)۲٦٥٦ /۱۱( االمغني)‎ ٢( 


اد 








۸۔ کتاب الطلاق (۳۳) باب 


)۳٣(‏ باب عدۃ الأمة إذا توفی سیدھا أو زوجھا 





ولم نعلم بە قاثلاً وقال سعید بن المسیب وعطاء والضحاك والحکم في الأمة 
التعي لا تحیض: تستبرأً بشھر ونصف؛ ورواہ حنبل عن أحمد؛ فاإنه قال: قال 
عطاء: إن کانت لا تحیض؛ فخمس وأربعون لیلةء قال عَمٌي: کذلك اُذھب؛ 
لآن عدة الأمة المطلقة كذلك؛ والمشھور عن أحمد الأول. 

قال أحمد بن القاسم: قلت لأبي عبد اللہ : کیف جعلت ثلائة اٗشھر مکان 
حیضةء وإنما جعل اللہ في القرآن مکان کل حیضة شھرا؟ فقال: إنما قلنا بثلائة 
أشھر من أجل الحملء فاإنه لا یتبین فيی أقل من ذلك؛ فإن عمر بن عبد العزیز 
۔ رحمه اللہ ۔ سأل عن ذلكء وجمع أھل العلم والقوابلء فأخبروہ أن الحمل 
لا یتبین في أقل من ثلاثة أشھر؛ فأعجبه ذلك؛ ثم قال: آلا تسمع إلی قول 
ابن مسعود: إِن النطفة أربعین یومء ثم علقة أربعین یوماء ثم مضغة بعد ذلك؛ 
قال أبو عبد الله : فاإذا خرجت الثمانون صار بعدھا مضغةء وهي لحمء فتبین 
حینٹذء وقال لي: هذا معروف عند النساءء فأما شھر فلا معنی فيهء ولا نعلم 
بە قائلاء اھ. 

تلع مرعتلف ند اص لات اتی غان عا سن ۷ الہتاة) "2۲ لو 
کانت ممن لا تحیض٠‏ فعدتھا ثلائة أشھرء اھ؛ ولا إشکال علی الحنفیة؛ لان 
ثلائة أشھر عندھم محل ثلائة قروء وہذا موافق لمعنی القرآن. 

(۳۳) عدۃ الأمة إذا توفي سیدھا وزوجھا 

ھکذا في النسخ الھندیة بلفظ الواوء وھو الأوجه عندي کما سیأتيی؛ وفي 
جمیع النسخ المصریة بلفظ ١أو‏ زوجھا)ء وھکذا في (المحلی) بلفظ ١أواء‏ قال 
أبو عمر"': لا أعلم أحداً من الرواة قال: سیدھا إلا یحیی. ولا خلاف أن 
الأمة إذا توفی سیدھا لا عدة علیھاء إنما علیھا الاستبراء بحیضة. اھ. 


)١(‏ (۱/ ۲۷۱)۔ 
)٢(‏ ا( الاستذکار؛ (۲۱۹۲/۱۸)۔ 


۷ 





مم مھ مم وم ما مم مھ مم مم مم مم مم موم ےم مم مم مم مو مم وم ےمم وو وم ےویم دہم مم + ہم ےہدم مه 





قال الموفق': وإن مات عن أمة کان یصیبھاء فاستبراؤھا ہما ذکرنا فی 
ام الولد؛ لانھا فراش لسیدھاء فاشبھت أم الولد؛ إلا أنھا إذا کانت من ذوات 
القروء فاستبراؤھا بحیضة روایة واحدة؛ لأنھا لا تصیر حرة ٴھ. 


وأیضاً لم یذکر المصنف في الباب روایة فی موت السید. وهڈا أیضاً 
یدل علی ان لفظ السید في الباب لیس في محلهء ویؤیدہ أیضاً أن عدتھا عند 
وفاۃ السید تقدمت في العضة الحاااا تا کله علی النسخ المشھورة بلفظ 
(أواء وما في بعض الھندیة من لفظ (وزوجھا) بلفظ الواو فلا یبعد أن یکون 
الغرض هو ھذاء فإن هذہ المسألة شھیرة بین العلماء خلافیة عند الفقھاءء لکن 
الآثار الواردة في الباب لا یوافق هذہ أیضاء لکن لا علینا أن نذکر حکم 
المسألةء کما یشیر إلیھا الترجمة بلفظ الواو. 


قال ال۳۰ إذا مات زوجھا وسیدھاء ولم تعلم أیھما مات أولاًٌ 
فعلی قول أبي بکر لیس علیھا استبراء؛ لأن فراش سیدھا قد زال عنھاء ولم 
تعد إلیھاء وعلیھا ان تعتد لوفاۃ زوجھا عدة الحرائر ولأنه یحتمل أن سیدھا 
مات أولاًء ثم مات زوجھا وهي حرةء فلزمھا عدة الحرة لتخرج من العدة 
بیقینء وعلی القول الآخر إن کان بینھما شھران وخمسة أیام فما دونء فلیس 
عليتھا اسَتیراء؛ :لان السید إِن کان مات أولاً فقد مات وھي زوجتەه؛ وإن کان 
مات آخر فقد مات وهي معتدةء ولیس علیھا استبراء في ھاتین الحالتین 
وعلیھا أن تعتد بعد موت الآخر منھما عدة الحرةء وإن کان بین موتھما أکثر 
من ذلك؛ فعلیھا بعد موت الآخر منھما أطول الأجلین من أربعة أأشھر وعشرا 
واستبراءٍ بحیضة؛ فوجب الجمع بینھما لیسقط الفرض بیقین . 


.)۲۷۱/۱۱( ا المغنی؛‎ )١( 
.)۲٦۸/۱۱( (المعغني)‎ ("٢( 


۸) 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۳) باب )۱۲٢٢(‏ حدیث 


تو 


۳ -۔ حدذَئثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكب؛ ا ا 
التب مات بن یَساں انا تلادع الو إذَا >. 


سی کش 
2 نس ہہ ےٌْ۔ 


ےج 


عَْه ڑا شَهَرَانِ وَحَمْس لَيْالِ. 





قال ابن عبد البر: وعلی ھذا جمیع القائلین من العلماء بأن عدۃ الأامة 
من سیدھا بحیضةء ومن زوجھا شھران وخمس لیال؛ فإن جھل ما بین موتھماء 
فالحکم فيه کما لو علمنا أن بینھما شھرین وخمس لیال احتیاطاً لإسقاط 
الفرض بیقینء کما أخذنا بالاحتیاط في الإیجاب بین عدة حرة وحیضةء فیما 
إذا علمنا أن بینھما شھرین وخمس لیال. 

وقول أُصحاب الشافعی فی ھذا القول مثل قول أصحابناء وکذلك قول 
اس حنیفة وأصحابهہ؛ إلا اف سيا مکان الحیضة ثلاث حیضات بنا٤‏ علی 
أٌصلھم في استبراء أم الولد. 

وقال ابن المنذر: حکمھا حکم الاإماء وعلیھا شھران وخمسة آیام ولا 
أنقلھا إلی حکم الحرائر إلا بإاحاطة ان الزوج مات بعد المولی؛ وقیل: إن ھذا 
قول أبي بکر عبد العزیز أ٘یضاء اھ. 

۳ ۔ (مالك أنه بلغه أن سعید بن المسیب وسلیمان بن یسار) 
التابعیین الشھیرین (کانا یقولان: عدۃ الأمة إذا ملك) أي مات (عنھا زوجھا 
شھران وخمس لیال) لأن عدتھا نصف عدۃ الحرة ولا نعلم في ذلك خلافاً إلا 
ما یروی عن ابن سیرین؛ ولیس بالثابت أنه قال: عدتھا عدة الحرةء وعلی ما 
قدمناہ الإجماعء کذا في (المتقی؛'''. 

وقال الموفق”'': أما الأمة المتوفی عنھا زوجھاء فعدتھا شھران وخمسة 
أیام ض قول عامة أُھل العلم؛ منھم ابن المسیب وعطاء وسلیمان بن یسار 


.)۱٤١ /٤( (المتقی)‎ (١) 
.)۲٢٢/۱۱( (المغني؛‎ (٢( 


۹ 





ث کتاب الطلاق (۳۳( باب ()۱۲١٤١(‏ حدیث 


۶٤۔‏ وحثثني عَن عَالِكٍء عَنِ ابْن ؿِهَابِ مِثْل ذٰلِكَ. 
َال مَالِكٌ في الْعبْدِ بعلَیْ الم لات لم ھا یں لۂ عَيي 

و ور و ا إِنَهَا تَعْتَذْ عِذَۃً 
لأمَة الْمتوَفی عَنْهَا زَوْجُھَا . شَهَرَیْن وَحَمْس لَيَالٍ. 





والزھري وقتادة ومالك والثوري والشافعيی وإسحاق وأبو ور وأصحاب الرأي 
وغیرھمء إلا ابن سیرین فإنه قال: ما > عدة الأمة إلا کعدة الحرۃ إلا أن 
تکون قد مضت في ذلك سُنَةٌَ فإن السّنَةَ أحق أن تتبعء وأخذ بظامر النص 
وعمومه ولناء اتفاق الصحابة علی أن عدة الأمة المطلقة علی النصف من عدة 
الحرۃء فکذلك عدۃ الوفاۃ اھ. 

۶ء (مالك عن ابن شھاب) الزھري (مثل ذلك) أي المذکور عن 
ابن المسیب وسلیمان. 

(قال مالك في العبد یطلق) زوجتہ (الأمة طلاقاً لم يَُنھا فیه) بتشدید المثناۃ 
الفوقیةء ثم فسر قولە: لم یہتھا فيه بقوله: (لە علیھا فیه) أي في ھذا الطلاق 
(الرجعة) بن طلقھا واحدة؛ لآأآن المطللق عبد وھو لا یملك إلا اثنین عندھم: 
والمطلقة أمةء وھی محل التطلیقتین فقط عندناء فھذہ الأمة المذکورۃ تُبَتٌ 
پالائین عتذ اع شس علی أنه طلقھا واحدة. 

(ٹم یموت) الزوج (وھي) الواو حاليةُ أي الزوجة إذ ذاك (في عدتھا من 
الطلاق) الرجعي المذکور (إنھا) بعد فاۃ زوجھا (تعتدً عدۃ الأمة المتوفی عنھا 
زوجھا) یعني تنتقل عدۃ الطلاق لکونە رجعیاً إلی عدة الوفاۃء یعني تعتد 
(شھرین وخمس لیال) وهي عدۃ الوفاةۃ للامة . 

قال الباجی”'۹: وذلك أُنھا لما کانت رجعیّة وکانت من الأزواج ما دامت 
في العدة ولزمھا عدۃ الوفاۃ وھي أمةء فکان علیھا شھران وخمس لیال؛ ولو 


.٦٦٤١ /٤( االمتقی؛‎ )١( 
لہ‎ 





۸۔ کتاب الطلاق (۳۳) باب )۱۲١٤(‏ حدیث 


را ان عحت ول مت رمع و وت تَحَتَرْ فِرَاقه بعد 
العتق 8 يَمَوتكَ وَهي فی عِدَتھَا سض طلاقہ اغْتَدّتْ عِدَةً ا 
ڈنوئی عَنھا رژجھا۔ اَزیعَة شر وعشرا۔ وف أَنّها ما وَقعَث 
عَلَيْهَ عدة الوَفَاِ بَعْدمَا عَتقّت . فَعِْدُتها عِدَهُ لق 


5> ٠ 


کان الطلاق باثناً لم تنتقل إلی عدة الوفاۃ؛ لأنھا لیست من الزوجات؛ کما لو 
انقضت العدةء اھ. وذلك لأن المرأة ما دامت في العدة من الرجعي تکون في 
حکم الزوجات . 

قال الموفق”'': الرجعیة زوجة یلحقھا طلاقه وظھارہ وإیلاؤہ ولعانه ویرٹ 
اُحدھما صاحبيه بالإاجماع؛ اھ. وتقدم في أول عدة الامة من طلاق زوجھا في 
کلام الموفق بحثاً أن عدة الرجعیة تنتقل إلی عدۃ الوفاۃ لو مات (وإنھا) أي 
الأامة (إن عتقت ولە) الواو حالیة (علیھا رجعة) یعني عتقت في العدة من 
الرجعي . 


(ثم لم تختر فراقه بعد العتق حتی یموت وھی) الواو حالیة (في عدتھا من 
طلاقه) الرجعي (اعتذّت عدۃ الحرۃ المتوفی عنھا زوجھا) ومي (أربعة أشھر 
وعشرا) یعنی تنتقل عِدَنُھا إلی عدة الحرائر؛ لأن الموت صادفھاء وھي حرة؛ 
ولکونھا في العدة من الرجعي في حکم الزوجات؛ فکان الموت صادفھاء ومي 
زوجة. 

وإليه أشار بقوله : (وذلك) أي وجه الانتقال إلی عدۃ الحرائر (أنھا إنما 
وقعت علیھا) أي لزمھا (عدة الوفاة) وھی حرة لان زوجھا مات (بعد ما عتقت 
فعدتھا عدة الحرة) قال الزرقانی''': فلو کان الطلاق باثناً لم ینقلھا موته في 
عدتھا علی المذھب؛ اھ وذلك لآن المطلقة البائنة لیست بزوجة. 


۔)٢٤٥٤٥‎ /۱١( ا المغني)‎ )١( 
.)۲٢٢ /۳( ا شرح الزرقاني)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٤٣(‏ باب 
٣‏ وق کا 
)٤٣(‏ باب ما جاء فی العزل 


قال الباجيی''': قوله: ولم تختر فراقه یرید أنھا لو اختارت فراقه لبانت 
بذلك عنه ولم یکن لھا حکم الزوجات٠ء‏ ولا انتقلت إلی عدۃ الوفاۃء فإذا لم 
تختر فراقه بقیت علی حکم الرجعةء فکانت من الأزواج یلزمھا بموته الانتقال 
إلی عدۃة الوفاۃء فإذا توفی بعد الحریة لزمتھا عدة الوفاةۃ وھی حرةء فکان علیھا 
عد٥‏ الحرائر اُربعة امن وعشرأ ولو توفي عنھا وميی اُمةف ثم أعتقت بعد ذلك 
لم تکن علیھا إلا عدة الإماء؛ لآأن العدة وجبت علیھا وھي أمةء فلا ینقلھا عن 
حکم الإماء ما طرأً بعد ذلك من الحریةء اھ. 


(قال مالك: وھذا الأمر) الثابت (عندنا) وبھذا قال الجمھور حتی قالوا: 
إِن العتق في العدة عن الرجعي بُعَيْرْ العدة إلی عدة الحرةء وِفَرّقَ الإمام مالك 
فی العتق والموت حتی قالوا: إن العتق لا بغیر العدةء والموت یغیرھاء وتقدم 
فی أول عدۃ الامة من طلاق زوجھا وجه الفرق بینھماء وتقدم ھناك أن 
الجمھور لم یفرق بینھما. 


)٥٤٣(‏ ما جاء فی العزل 


هو أن ینزع الذکر إذا قرب الانزالء وأنزل خارج الفرج؛ ولا ینزل 
داخله من قولھم: عزلە إذا نُخُاہ وصرفهء وقد اختلفت الصحابة ومن بعدھم 
فی جوازہ ومنعهء فأباحه جابر وابن عباس وسعد بن أبي وقاص وزید بن ثابت 
وابن مسعودء ومنعه ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - وقال: لو علمت أن أحداً 
من ولدي یعزل لنکلٹهء وقال: ضرب عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ بعض بنيه علی 
العزلء وعند سعید بن منصور عن ابن المسیب ان عمر وعثمان کانا ینکران 


۔)۱٤١‎ /٤( االمتتقی)‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤٣(‏ باب 


رہ ہہ کک کک ٹکٹ ہہ کٹ ہہ ہہ ہگ جج جک ج ‏ ہج جج ہے ہج ےہ ڈڈ ہہک 


العرلء تال ا اباتکنا ری ملا ضا ره آی عواَةاآن علا 
رضی :اه علے گات یکرت کنا نیا الع الِمجتا"''. 


وقال الموفق''': العزل مکروہ؛ ورُویت کراهته عن عمر ۔ وعليء 
وابن عمر؛ وابن مسعودء وروي ذلك عن أبي بکر الصدیق ۔ رضي اللہ عده - 
ایض ورویت الرخصة فيه عن عليء وسعد بن أبي وقاص٠ء‏ وأبي أیوب 
وزید بن ثابتء وجابر؛ وابن عباسء والحسن بن علي؛ وخباب بن الأرت: 
وابن المسیبء وطاووس؛ وعطاءء والنخعي؛ ومالكء والشافعيء وأصحاب 
الرأيء وروی أبو سعید قال: ذُکْرَّ یعني العزل عند رسول الل لق فقال: ١لِمَ‏ 
َفْعَلَ أحذْکم؛ ولم یقل: لا یفعلء اھ. 

وحکی الحافظ في ئے''' عن ابن حزم تحریم العزل؛ لقوله 
عليه السلام: ‏ ذلك الوأد الخفیٔ) أخرجه مسلمء وحکاہ وجھا للشافعیة کما 
سیأتي في کلامہ في آخر الباب . ۱ 

واختلف في علة الٹھي؛ فقیل: لِتفویت حق المرأۃء وقیل: لقطع اللذة 
عنھاء فقد روي عنہ قَاٍ آنہ قال: لإذا جامع الرجل أھله فلیقصدماء ئم إذا 
قضی حاجته؛ فلا یعجلھا حتی تقضي حاجتھا)ء وقیل: لما فیه من تقلیل 
النسل وقد حتثٗ النبي گل علی تکثیر النسلء فقال: 9تزوجوا الودود الولود 
فإنيی مکاثر بکم الأمم) رواہ أبو داودۂ٭ء وقال: سوداء ولودٌ خیر من حسناء 
عقیم'“ء ذکرہ الموفقء وقیل: لما فيه من معاندة القدر۔ 


.)٦۹٥۸٤( )١( 

.)۲۲۸/۱۰( دالمغني)‎ )٢( 

)۴ ففح الباري؛ (۳۰۸/۹). 

۔.)۲۰٥٢( سنن أبي داودہ؛‎ )٤( 

.)۲٥۸/٤( ٢دئاوزلا أوردہ الهیثمي في (مجمع‎ )٥( 
٣ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣٤(‏ باب )۱۲١(‏ حدیث 


آك8,1 و 0" مَالكٍِء عَن رَبيعَة بُن 
أَ 


می 


و2٤‎ 


فَسَلهُ عَن الْعَزْلِ؟ فَقَالَ ت الکٹری: .- زشول الله کا 
فی غَزُوَةِ بَني المَصْطِلِقِ . ےم جو واج وا پا رواب اھ و ا0یم ہام ای وہہ 


٥۸ء‏ ۔ (مالك عن ربیعة) الرأي (ابن أبي عبد الرحمٰن) فروخ (عن 
محمد بن یحیی بن حبان) بفتح المھملةء قال ابن عبد البر”'': هذا من روایة 
النظیر عن النظیر والکبیر عن الصغیر (عن ابن محیریز) بضم المیم وفتح حاء 
بَا سَسَخرا اسمه عبد اللہ (أنه قال: دخلت المسجدہ فرأیت أبا سعید 
الخدري) الصحابي الشھیر جالساً في المسجد (فجلست إليه) مقتبساً لفرائدہ 
(فسألته عن العزل) أي حکمە أھو جائز أم لا؟ (فقال أبو سعید الخدري) في 
جوابه علی حسب لَأبھم في مثل ھذہ الأمور أنھم یخبرون ما عندهھم عن 
رسول الل لا نی ذلك من القول والفعل والتقریر . 


(خرجنا مع رسول ال آِلُ في غزوۃ بني المصطلق) بضم المیم وسکون 
الصاد وفتح الطاء المھملتین وکسر اللام آخرہ قاف لقب؛ واسمه جلذیمة بن 
سعد بن عمرو بن ربیعة بن حارثةء بطن من خزاعة وِلّقّبَ جذیمة بذلك لحسن 
صوتهء وکان أول من غَنّ من خزاعةء وأصل المصطلق مصتلق٠‏ آبدلت التاء 
طاء للصادء قاله القسطلانی'. 


واختلف فی ھذہ الغزوة في أنھا سنة ست أو خمس آو آربع وقیل : من 
قال: سنة آربع فھو سبق قلم و رجح الحافظ کونھا سنة خمس؛ وقال صاحب 


.)۳۲٣۲/۳( شرح الزرقانيی)‎ (١( 
.)٦٦۷ /٥( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٤٣(‏ باب )۱۲١(‏ حدیث 


٥ 2 ٤ 
ہے۔ّ می لے‎ ٥ ہ6‎ 02 
۱ ۰ 
۰ 
) ١٣4٣١٤۹ ٍ٘٘' 5 صنا یں سی العرب . ث9 ٣پ|+پ+ ٠ڑ پ)2۶‎ 

0 مہہ ۵ ۰ 
٦‏ ے‫ 
ے‫ 


(الخمیس): هو الأصحء وجزم الطبري وغیرہ بسنة ست''ء وبەه جزم (صاحب 
المجمع)ء وسببھا أنه بلغ النبي ٠‏ ان بني المصطلق یجمعون ە وقائدھم 
الحارث بن أبي ضرارء فخرج سی لم علی,سا؛ لہیم×> يفَالَ: 
المریسیعء قریب إلی الساحلء 00 الناس؛ واقتتلواء فھزمھم الله وقتل 
منھم وَنَقفُل رسول الل قٍِ نساءھم وأبناءھم وأموالھم؛ کذا ذکرہ ابن إسحاق 
بأسانید مرسلة. 

والذي في البخاری من حدیث ابن عمر یدل علی أنه أغار علیھم علی 
حین غفلةء ولفظە ٥ن‏ النبي قلُ أغار علی بني المصطلق وهم غارُون: 
وأنعامھم یستقي علی الماء فقتل مقاتلتھم وسبی ذراریھم)ء الحدیث؛ 
فیحتمل أن یکون حین الاإیقاع بھم ثبتوا قلیلاًء فلما کثر فیھم القتل انھزمواء 
کذا في النم؛'''. 

وترجم البخاري في (صحیحہ) (غزوۃ بني المصطلق من خزاعةء وھي 
غزوۃ المریسیع٢ء‏ قال الحافظ : بضم المیم وفتح الراء وسکون التحتانیتین بینھما 
مھملة مکسورۃة وآخرہ عین مھملة؛ ماء لبنی خزاعة. 

(فاصبنا سبیاً) أي الجواري المسبیات قال المجد: السبي ما بُسْبَیٰ (من 
سبي العرب) أيى نسائھم؛ وتقدم من حدیث ابن عمر عند البخاري؛ افقتل 
مقاتلتھم؛ وسبی ذراریھم)ء وفي روایة لمسلم'': فسبینا کرائم العرب؛ وھذہ 
الروایات وما في معناھا صریحةٌ في أن القصة لغزوۃ بني المصطلق؛ وروی 
موسی بن عقبة عن ابن محیریز عن أبي سعیدء فقال: اہ اہو می 


(١)‏ قال ابن عبد البر فيی نحو سنة سس من الھجرۃ؛ والغزوۃ تعرف بغزوةۃ المریسیع وغزوة 
بنيی المصطلق عند أھل السیرء ٦‏ الاستذکار) (۱۸/ ۱۹۷). 

.)٦٣٤/۷( انظر: لفتح الباري؛‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم في النکاح )۱٢٤۸(‏ باب حکم العزل. 


٠ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٤٤٣(‏ باب )۱۲١١(‏ حدیث 


2 7 


۔ ٥‏ 
فا ع ‏ النسَاء 
ع۶ ڈوسوسوسئ وس ٹوٹ یٹ ٹس ٹس و تک وج رڈٰدںد 
: 


ذلكء کذا فی (العینی). 
قال الو ع2 فيه دلالة لمذھب جماھیر العلماء ان العرب یجري علیھم 
الرق کما یجري علی العجمء وبھذا قال مالك والشافعي في قوله الجدید 


وفي (الھدایةا''': لا توضع الجزیة علی عبدۃ الأوثان من العرب ولا 
المرثتین؛ لن کفرععا قد تَعْلظء آما مشرکو العرب فلائة 8ه تشا ہین 
أظھرھمء والقرآن نزل بلغتھمء والمعجزة في حقھم أظھر: وأما المرتد فلأنه 
کفر بربە بعد ما هدي للاٍإسلامء ووقف علی محاسنهء فلا یقبل من الفریقین إِلا 
الإسلام أو السیف زیادۃٌ في العقوبةء وعند الشافعي یسترق مشرکوا العرب؛ 
وجوابه ما قلناء فإذا ظھر علیھم؛ فنساؤھم وصبیانھم في؛ لآن أبا بکر 
الصدیق استرق نسوان بنيی حنیفة وصبیانھم لما ارتدواء وقسمھم بین الغانمین . 

قال ابن الھمام”': والنبي قلةٍ استرق ذراري أوطاس وھوازنء وھذا یدل 
علی أن نسبة عدم جواز استرقاق العرب إلی الحنفیة غیر صحیحة؛ فإن کتب 
الحنفیة مصرحة بأن استرقاق الرجال غیر جائزء وأما استرقاق نسائھم وصبیانھم 
فجائز فعلی ھذا ما ذکر فی ھذا الحدیث من استرقاق سبایا بني المصطلق لا 
یخالف مذھب الحنفیةء ولا یحتاج إلی تأویلهء کذا أفادہ الشیخ في ناینل۷ ۰ 


(فاشتھینا النساء) أي جماعھن؛ واستدل بذلك مَنْ أجاز وطء المشرکات 


۔)٦١/٠١‎ /٥( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 
۔)٥١٤/١٤(‎ )۲( 


(۳) لفتح القدیر؛ /٥(‏ ۲۹۳). 
)٤(‏ انظر: (ہذل المجھود؛ (۱۰/ ۲۲۷)۔ 


٦ 





۸۔ کتاب الطلاق )٣٤٣(‏ باب )۱۲۱١(‏ حدیث 


وہہ ہہ ہہ ہہ ہہک ہہ کہ کہ ہہ کہ کہ کک کٹ یٹ ڈ جب 3239332 011011۰۹ د5 


بملك الیمینء کطاووس وغیرہء خلافاً لفقھاء الأمصارء فھم الأئمة الأربعة 
کما تقدم في أول الٹھي عن نکاح إماء أھل الکتاب؛ وأجاب عنه الجمھورُ 
بوجودہ کما تقدم هھنا لک . 


وقال الباجي''': یحتمل أن بني المصطلق وإن کانوا من العرب یدینون 
بدین اُمل الکتاب؛ فلذلك جاز للمسلمین وطؤھن بملك الیمین والنکاح لقوله 
تعالی : ' وَلَنْتصَنَثُ ین لوت وََلتصََتُ مم الْنَ وا الکتب ین فَلگم٭ ویحتمل 
ان یکونوا ممن یدین بدین العرب؛ فاستباح المسلمون وطء من أسلم 
منھن؛ اٴھ. 


نقال السا ئ٢‏ قد انفصل عنه من منع وطء المشرکات بملك الیمین 
باحتمال أن یکونوا ممن دان بدین أھل الکتاب وھو باطل وباحتمال أن یکون 
ذلك في أول الأمر ثم نسخ؛ وفيه نظر؛ إذ النسخ لا یثبت بالاحتمال؛: 
وباحتمال أن تکون المسبیات اسلمن قبل الوطء ومذا لا یتم مع قوله في 
الحدیث: أحببنا الفداء فإن المسلمة لا تعاد للمشرك. 

نعم یمکن حمل الفداء علی معنی أآخص؛ وھو اُنھن یمقدین آنفسھن: 
فیعتقن من الرق؛ ولا یلزم منە إعادتھن للمشرکین؛ وحمله بعضھم علی إرادة 
الٹمن؛ لان الفداء المتخوف من فوته هو الثمن؛ ویؤید هذا الحمل قوله في 
الررارت اض ئ0 قغال متا سو لاف اتا اما سيا رتحداالاضاقر کكفب 
تری في العزل؟ وھذا أقوی من جمیع ما تقدمء اھ. 

قلت: وھذا لفظ البخاري في (باب بیع الرقیق)ء وقال العینی”': اختلف 
)١(‏ ا المتتقی) .)٦٤١٤ /٤(‏ 


.)۳۱۰ /۹( ل(فتح الباري)‎ (٢( 
.)۵۱۹/۸( عمد القاري)‎  )۳( 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٤٣(‏ باب )۱۲١(‏ حدیث 
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7ے ےر کور ه2 
واشتذت عَلیْنا العزبة. رصم سد سس ہت سک ھ وا کرجاممدھ مک کس وا ا 





فیھم ھل کانوا أھل کتاب أم لا؟ علی قولین؛ قال أبو محمد الاأصیلي: کانوا 
عبدة أوثانء وإنما جاز وطؤھن قبل نزول قوله تعالی: ٭إولا شَکِئُا جم 
َقی بن 4'''“ وقال الداودي: کانوا أھل کتاب؛ وقال ابن التین: الظاهر 
0 اھ. وقال أیضاأ ا في موضع آخر' ”: اختلف السلف فيی حکم جم 
والمجوسیات فأجازہ ابن المسیب وعطاء وطاووس ومجاھد وھذا قول شاذ 
لم یلتفت إليه أحد من العلماء واتفق أئمة الفتوی علی أنە لا یجوز وطء 
الوثنیات لقوله تعالی: هإوَلا تَکھا الَذْركتِ عَي بُزبنٌ4 وإنما أباح اللہ تعالی 
وطء نساء أھل الکتاب خاصةء وإنما اأطبق الصحابة علی وطء سبایا العرب 
بعد إسلامھن؛ لآأن سبي ھوازن کان سنة ثمان: کت سا 
وسورۃ البقرة من أول ما نزل بالمدینةء فقد علموا قوله تعالی: فو" 

الثرکت حق یو وتقرر عندھم أنە لا یجوز وطء الوثنیات . 


وروی عبد الرزاق بسندہ عن الحسن یقول: کا نغزو مع أصحاب 
رسول ال قٌَيةٍ فإذا آصاب أحدھهم جاریة من الفیء؛ فأراد أن یصیبھا أمرھا 
فاغتسلت ثم علّمھا الإسلامء وأمرھا بالصلاۃ واستبرأھا بحیضة ثم أصابھاء اھ. 


(واشتدّت) أي قویت (علینا العزبة) بضم المھملة والزاي الساکنة فقد 
الأزواج والنکاحء قال في (القاموس): العزب محرکة: من لا أھل لە؛ ولا 
تقل أعزب؛ أو قلیل؛ والاسم: العْرْبَةُ والمْزُوبَةُ بضمتینء قاله القسطلاني: 
وقال القرطبي: أي تعذّر علینا النکاح لتعذر أسبابہ؛ لا أن ذلك لطول الإقامة؛ 
لأن غیبتھم عن المدینة لم تطل. 


.۲٢٢ سورۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
.)۳٤٣٤ /۹( معمدہ القاري)‎ )٢( 


۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


وکنا الَفْدَاء. سس بر مصعصٗث'صحٌّٗمجھمسھشمک٘ہ 


قال الزرقانی”": وفیە نظر فقد ذکر ابن سعد وغیرہ أن غیبتھم في ھذہ 
الغزوۃ کانت ثمانیة وعشرین یوماء قلت: ویؤیدہ أیضاً ما في روایة أخری: 
وطالت علینا العزبة . 


(وأحببنا الفداء) ولمسلم: ١‏ ورغبنا في الفداء)ء ویشکل عليه أنھن إن 
أسلمنء فکیف یجوز الفداء بھن؟ وإن لم یسلمن فکیف یجوز وطؤھن؟ 
والجواب أن المراد بالفداء القیمةء کما یدل عليه روایة البخاري في باب (بیع 
الرقیق؟ء بلفظ: قال: یا رسول الل إنا نصیب سبایا ونحب الأئمانء فکیف تری 
في العزل؟ قال العیني'': مطابقتهہ للترجمة من حیث إنە گل لم یمنع عن بیع 
السبي لما قالوا: إنا نصیب السہي فنحب الائثمان: والأئمان لا تجيء إلا نی 
البیعء قال: نحن نرید أن نبیعھن فنعزل دفعاً لحصول الولد المائع من البیعء إذ 
اُمھات الأولاد حرام بیعھاء وھو حجة علی داود وغیرہ ممن یجوز بیعھن؛ اھ. 


وقال الباجی'': ظاھرہ ان الحمل الذیي یترقبه من لم یعزل یمنع الفداء 
وھو البیعء ولا یصح أن یرید بە الفداء بالرد إلی الأھل علی قولنا: إنھن قد 
أسلمن؛ لان من أسلم منھن لم تکن ترید أن ترد إلی الکفار مما کانوا عليه من 
تعذیب من آسلم والإضرار بەء ومع ذلك فالفداء نوع من البیعء فدل ھذا علی 
ان الحمل یمنع البیع والفداء. 

ووجهہ آخر وھو أنهە لا خلاف أن الحمل لا یمنع الفداء الذي یمنع الرد 
إلی الاھل في غیر المسلمة؛ ولا یمنعہ في المسلمة إذا خرجت إلی حریةء فلم 
یبق إلا أن یراد ما یمنع الخروج عن ملك السید إلی الاسترقاق: وعلی ھذا 


.)۲۲۷ /۳( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)٤۰۸ /۸( لعممد القاريی)‎ )٢( 
۔)٦٤١٢‎ /٤( االمتقی)‎ )۳( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤٣(‏ باب )۱۲١١(‏ حدیث 


بیو ٤‏ ۹ بو ہہ ےی2؟۔, ہی ب2 ۔درو ظ سی جن ۔و۔ ۶ە:بو کم یں ۶ع؟ 
فاردنا ان نغزل. فقلنا: نعزل ورسول الله قَلٍ بَیْنَ اظھُرنا قبّل آن 
032 ہے ۹ہ م٥8‏ 1 یی سے 7 کو ماد ہے وا و7 

تَسْاله؟ فَسَالَاہُ عَنْ ذلِكَ. فقال: ہما عَلیْكَم ان لا تفعلوا. -۳+ە+) 


مذھب جمیع الفقھاء فی جمیع الأمصار أنە لا یجوز بیع ُم الولدء اھ. 

(فاُردنا أن نعزل) عن السبایا مخافة الحبل (فقلنا) فی آنفسنا أو بعضنا عن 
بعض (نعزل) بحذف حرف الاستفھام (ورسول الل گل بین أظھرنا) أي بینناء 
والجملة حالیة معترضة (قبل أن نسأله) عن العزل ھل یجوز أم لا؟ وفي روایة: 
(وکنا نعزل ثم سألنا؛ء وجُْوع بینھما بأن منھم من سأل قبل العزل؛ ومنھم من 
سأل بعدہء أو معنی نعزل عزمنا عليهء فیرجع معناھا إلی الأولی (فسألناء عن 
فلك) ولفظ البخاري في (التوحید) بروایة الزھري عن ابن مُحیریز ان أبا سعید 
أخبرہ أنه بینما هو جالس عند النبی گل جاء رجل من الآأنصارء فقال: یا 
سرک انا ھی سھشرس فا کرد توافت السیف: 


(فقال) لا ؛زاد في روایة جویریة عن مالك عند البخاري فی النکاح : 
١او‏ أنکم لتفعلون؟) قالھا ثلاثاء وظامرہ آنە قيُ ما اظلع علی فعلھم بعد (ما 
علیکم) باأس (آن لا تفعلوا) قال القاريی''': بفتح الھمزة وکسرھاء وقیل: 
الروایة بالکسر أي لیس علیکم ضرر أن لا تفعلوا العزلء وقیل: بزیادة لا 
ومعناہ لا بأس علیکم أن تفعلوا؛ ومن ثم یجوز العزل؛ ورُوي لا عليکم ان لا 
تفعلواء فیحتمل أن یقال: ٢لا)‏ نفیْ لما سألوہء و(علیکم ان لا تفعلوا) کلام 
مستأنف مؤکد لە وعلی ھذا ینبغي أن تکون مفتوحة اھ. 

وفی (المحلی): لا باس علیکم أن تفعلواء ولا مزیدةء قاله الفراء؛ 
والمعنی لا حرج علیکم أُن تفعلواء اھ. قال ابن سیرین''': قوله: ٢لا‏ عليکم 
أن لا تفعلوا) أقرب إلی النھيء وقال ابن عون: قال الحسن: والل لکن مذا 


.)۲۳۷ /٦( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۳۰۷ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )۲( 


٠ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤٣(‏ باب )۱۲۱١(‏ حدیث 


‌ 


7 


ت3 


ومسلم فيی: ٦١‏ ۔ کتاب النکاحء ۲۱ ۔ باب حکم العزلء حدیث ١۱۲۔‏ 


زجوّء قال القرطبي: فکأن ھؤلاء فھموا من 0 لا) النھی عما سألوہ عنهء فکان 
عندھم بعد (لا) حذفاًء تقدیرہ لا تعزلواء ویکون تل (وعلیکم) تأکید للٹھيیء 
وتعقب بأن الأصل عدم ھذا التقدیر وإنما معناہ لیس علیکم أن تترکواء وھو 
الذيی یساوي ان لا تفعلوا۔ 


وقال غیرہ: أي لا حرج علیکم أن لا تفعلواء ففيه نفی الحرج عن عدم 
الفعل فافھم ثبوت الحرج فی فعل العزلء ولو کان المراد نی الحرج عن 
الفعل لقال: لا علیکم أن تفعلوا إلا إن ادّعی أُن ‏ ل٦‏ زائدةء فیقال: الأصل 
عدم ذلك ووقع في روایة مجاھد عند البخاري فی التوحید تعلیقاًء ووصله 
مسلم وغیرہ: در العزل عند رسول الل َء فقال: وِلِمَ یفعل ذلك أحدک؟ 
ولم یقل: لا یفعل ذلك. فأشار إلی أنه لم یصرح لھم بالٹھيیء وإنما آشار أن 
الأآولی رك ذلك . 

(ما من نسمة) بفتحات أي نفس (کائنة) صفة نسمة (إلی یوم القیامة) أي 
در في علم اللہ خلقھا إلی یوم القیامة (إلا وھی کائنة) أي مخلوقة لا محالة: 
سواء عزلتم أآم لاء فلا فائدۃ فی العزل. 

وفي مسلم عن جابر أن رجلاّ أتی النبي قٍَ فقال: ۷إن لي جاریةً هي 
خادمنا وسانیثّاء وأنا أطوف علیھاء وأنا أکرہ أن تخْمَلٌء فقال: اعزل عنھا إن 
اق عق ساتھا تا تر لہا ظے الرجل؛ ثم أتاہء فقال: إن الجاریة قد 
عالعی ا2اہ اعت آہ سا مضاعا قش ا۶۷۷ 


.)۱۰٦١/٢( آخرجه مسلم‎ )١( 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٤٣(‏ باب ۱۲١١(‏ ۔ ۱۲۱۷) حدیث 


٦‏ 8 ۔ وحذثني عَنْ مالِلٍٔي ق أ اضر مَزلَی 
مر بن غيْد الله عَنْ عَامِرِ بْنِ سَعْدِ بْنِ أَبي وَقَاصء عَنْ آبیو؛ 2 


كَانَ َعْرِلَ. 
۷ ۔ وحذّثني ا0ف 2ئ آئی النظر گرلی 
غُمَرَ بن غبَيْد الو ءَ عَنِ ابن لع سو ماورھا کر راف اہ ھا ا وا وا ا وہ 


قلت: ووجه ذلك أُن کل نطفة لا یکون منھا الولد وما قدر منھا الولد 
لو آراد أن یعزلھا لا یستطیعء بل یخرج في داخل الفرج قبل أن ینزعه. 

وقال الحافظ“'': فی حدیث الباب أشار قٍ إلی أن الأولی ترك العزل؛ 
لأآنه إنما کان 0 29ء" الولد فلا فائدۃ في ذلك؛ لن ال تعالی إن کان 
قدر خلق الولد لم یمنع العزل ذلكء فقد یسبق الماء ولا یشعر العازل؛ 
فیحصل العلوق؛ ویلحقه الولدء ولا راد لما قضی اللہ . 

٦-۔‏ (مالك عن أبي النضر) بالنون والضاد المعجمة سالم بن 
أبي أمیة (مولی عمر بن عبید اللہ) بضم العینین (عن عامر بن سعد بن أَبي وقاص 
عن أبیه) سعد بن أبی وقاص أحد العشرةۃ المبشرۃة (آنه کان یعزل) لآنە کان ممن 
یری جواز الترق اذ ھکذا أخرجه البیھقيی''' بروایة ابن بکیر عن مالك؛ 
راف رما سس ولس اجرات لیس انا کا ول فا 


۷۔ (مالك عن أبي النضر مولی عمر بن عبید ال) المذکور قبل 
(عن ابن أفلح) ھکذا في آکثر النسخ المصریةء وھو المؤید بکتب چان فھو 
الأڈوجہ وفي النسخ الھندیة (أبي أفلح) وفيی نسخة الزرقاني (ابن آ؛ بی أفلح* 
وکلاھما لیس بوجیە؛ وفيی (موطاً يد ”'' عبد الرحمٰن بن اف وقال 


.)۳۰۷ /۹( فتح الباري؛‎  )١( 


.)۲۳۱ /۷( انظر : (السنن الکبری)‎ )٢( 
.)٦۹۷ /۲( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎  )۳( 


٢۲ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٣(‏ باب (۱۲۱۸) حدیث 


کڑلی آی الرج الاھارئ 2آ 7و لی ارت الآھارت) 
كَانْ يَعُزل. 

۸)۰۸ًظء۸ 4 ۔ وحذثني عَنْ مَالِٛف عَن ام عَن عبد الله بن 
مرک نہ گان لا يَْرل. وَكَانَ يَكرَهُ الْعَزْلَ. 


صاحب االتعلیق): مکذا فی عدة نسخ؛ وکذا فی (شرح القاري) اھ ھکنا 
فی (البيھقيی) کما سیأتي لكنيی لم اُجدہ ذ فی فی (التھذیب)ء ولا (التعجیل). 

(مولی أبي أیوب) الآأنصاري الصحابي الجلیل؛ قال الحافظ في 
دالتھذیبا''': عمر بن کثیر بن أفلح المدني مولی أبي أیوب الأنصاريء قال 
النسائيی وابن المدینيی والعجلي: ثقةء وذکرہ ابن حبان في (الثقات٢ء‏ وکأنه لم 
یصح عندہ أَقيّه للصحابةء فأححر ذکرہ في أتباع التابعینء اھ. روی لە الستة غیر 
النسائيی ففي (مسند مالك) (عن أم ولد لأبي أیوب الأنصاري) لم تسم (أنہ): 
أي أبا أیوبء وصرح بە في (موطاً محمدا فقال: إن أبا أیوب (کان یعزل) 
وأخرجه البیھقي بروایة ابن بکیر عن مالك عن أبي النضر عن عبد الرحمٰن بن 
فلح عن أم ولد لأبي أیوب عن أبي یوب أنه کان یعزلء وأخرجہ ابن أبي شییة 
بروایة الضحاك عن أبي النضر عن عبد الرحمٰن بن أفلح قال: نکحت أم ولد 
أبي آیوب فأخبرتني أن أبا أیوب کان بعزل. 

۸ء ۔(مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أنه کان لا یعزل: وکان 
یکرہ العزل) أشد الکراهة حتی کان یضرب بنيه علی العزلء کما أخرجہ البیھقي 
بروایة ابن عون عن نافع عنه قال الباجيی''": روي عن سعد وأبي أیوب أنھما 
کانا یعزلانء وکرہ ذلك ابن عمرء ھذا مما اختلف فيه الصحابةء فذھب 
الجمھور إلی إباحتەء وذھب ابن عمر وغیرہ إلی کراہتهء والذي عليه جمھور 
الفقھاء أن العزل جائز علی شروط سنذکرھاء اھ. 


.)٦۹۴/۷( )١( 
۔)٦٤٢١‎ /٤( االمنتقی)‎ )٢( 


٣ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٣(‏ باب (۱۲۱۹) حدیث 


رت کر ری و ہہت بن سعبید 


7 


لمَارِنيٍ عَي الْحَجّاج بْي عَمْرو بْيِ غَرَبَةَ؛ أَنه ند کات عالىس ا ند 
یی ۶ت م ے سے 





4۹ (مالك عن ضمرۃ) بفتح المعجمة وإسکان المیم (ابن سعید) 
بکسر العین (المازني) الأنصاري (عن الحجّاج بن عمرو) بفتح العین (ابن غزیة) 

بفتح الغین المعجمة وکسر الزاي وتشدید التحتیة الأنصاري المازني المدني 
سای کذا في (التقریب؛!''' وذکرہ الحافظ في القسم الأول من (الإصابةا''' 
وذکرہ بعضھم في التابعین: : منھم العجلی وابن البرقيیء وذکرہ ابن سعد في 
07×" وشھد مع علي - رضي اللہ عنەه - بصفین: 
من رواة الأربعة. 


(أنه کان جالساً عند زید بن ثابت) الأنصاری (فجاءہ ابن فھد) بالفاء فيی 
النسخ الھندیة ونسخة الباجي من المصریةء وھکذا في البیھقي بالفاء وفي 
اکٹر النسخ المصریة من (الموطاأً) بالقاف؛ وھکذا في (موطاً محمد)ء وقال 
صاحب االتعلیق!”': بفتح القاف وسکون الھاء فدال مھملة علی ما في 
(المغنی) اھ 


قلت: ونص االمغني؛''' ھکذا: قیس بن قھد بفتح قاف وسکون ھاء 
فدال مھملة وقیل: قیس بن عمرو بن قھد وابن قھد کذا جاء في فی (الموطاً) 
غیر منسوب بقاف مفتوحةء وقیل: بفاء إذ لا بُعرف بقاف إلا قیس بن قھد 
الصحابي اھ. 


.)۱٥١ص( ا تقریب التھذیب؛‎ )١( 

.)۳۲۸/۱( )۲( 

۔)٦۹۸‎ /۲( ۃ التعلیق الممجدا‎ )٣۳( 

.)۲٠٢ص( المغني فی ضبط أسماء الرجال)‎ 8 )٤١( 


٤٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤٣(‏ باب (۱۲۹) حدیث 


و أُمْلِ الّیْمَي. فقَالَ: یا أَبَا سَعید. إِنْ عِنْدي جَوَارِيَ لي 
ای ان الا ا 0 


(رجل من أھل الیمن) بدل من ابن قھدہء قال الزرقانيی*': بالقاف 
المفتوحةء ضبطه ابن الحلّاء وجوز أنه قیس بن قھد الصحابيء قال في 
(التبصرة): وفیه بعد ولعل وجه قوله: رجل من أھل الیمنء فإن قیساً 
الصحابي من الأنصارء فیبعد أن یقال فيه ذلك؛ وإن کان أصل الأنصار من 
الیمن؛ اھ. وذکر الحافظ في القسم الأول من (الإصابة): قیس بن قھد 
الآأنصاري؛ ولم یذکر فيه کونە من أھل الیمن؛ وذکر الاختلاف في أنه مو 
وقیس بن عمرو واحد أُو اثنان؟ ورجح التفریق . 

(فقال) ابن قھد: (یا أہا سعید) کنیة زید بن ثابت (إن عندي جواري لي) 

بفتح الجیم جمع جاریة (لیس نسائي اللاتي أَٰ) ھکذا فيی جمیع النسخ 
المصریة بزیادۃ الألف قبل گن وھکذا فی البیھقيی بروایة ابن بکیر عن مالك؛ 
وضبطه الزرقاني بضم الھمزة وکسر الکاف أي أضمء اھ. وقال الراغب!': 
اي ما بُحْفظ فیە الشيۂ؛ یقال: کننتُ الشيء جعلہ في كِنٌ وحْصّ کننٹٌ ہما 
نظ سیٹث آوؤ ثوب أو غیر ذلك من الأجسامء قال تعالی: ل٭ كََئَہْنَ بس 
ت4" نٹ بنا مر تی لی تال تتعالی: 7 أَدَنثْر چ 
انشي ۶'٤‏ وسمیت المرأۃ المتزوجة کَنَةٌ لکونھا فيی کن من حفظ زوجھاء اھ. 

وفيی جمیع النسخ الھندیة بدون الھمزة فھو بصیغة الماضي؛ وھکذا في 
اموطاً محمدا؛ قال صاحب االتعلیق۷*””: لیس نسائي اللاتي کن أي عندي 


.)۲٢٢ /( ؛شرح الزرقانيی)‎ )١( 
۔)۷۲٦ص( امفردات القرآان)‎ )٢( 
۔٤٢ سورۃ الطور: الاأیة‎ )۳( 
۔۲٥٢ سورۃ البقرة: الاأّیة‎ )٤( 
۔.)٦۹۸‎ /۲( ا التعلیق الممجد)‎ )٥( 


٥٥ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٤٤٣(‏ باب (۹) حدیث 
بأَغجّبَ إِلَيٗ مِنْهُنٌ. وَلَيْسَ كکُلَهْنَ مس آا تقیل کیہ 0ا10 
ہے ص تا 5 ےت 
إكْ فلت سَقَِیْئة رڈ غِنٹ أَفكَئْتَة: جو فقو اف لق ون 


زی ۔ فَقَال جا ا ا 





قبلھن باعجب إلی؛ اھ. وعليه بنی شیخ مشایخنا في ٦المصفی!'''‏ إذ قال: 
لنزدیك من کنیز کان مستندکه نبودند زنانني کە بیس ازین بودنددر نکاح من 
خوشتر نزديك من ازایشانء اھ. (بأعجب إلي) أي أحسن وأرغب إلي (منھن) 
لکمال حسنھن (ولیس کلھن) قال صاحب االتعلیق): أي نسائي آو إمائي وھو 
الأأظھر؛ کذا في (شرح القاري)ء اھ. قلت: الأول بعید (یعجبني أن تحمل 
مني) لأنی قد أحتاج إلی البیعء وغیر ذلك. 

(أفأعزل؟) قال الباجي''': یرید أن یعزل عن جواریە لما ذکرہ (فقال زید بن 
ثابت : آفته یا حجاج) وإنما أمر زید الحجاج أن یفتيه علی معنی التدریب لە و إعلام؛ 
لأن فیه قابلیة الإفتاءء (قال) حجاج : (فقلت : بغفر اللہ لك) یرید أنك أحی بالافتاء 
مني (إنما نجلس عندك لنتعلم منك) المسائل لا أن نفتي بمحضر منك (قال) زید : 
(آفته) کرر عليه الأمر تاکیداٌء ولم بقبل معذرتہء زاد في النسخ الھندیة ھنا أأیضاً لفظ 
جرد عوہ سٹو یت 
محل زرعك الولد مقتبساً من قوله عز اسمه : ٭ اوخ عز لک مانوا حرنک آن نم“ 
(إن شئت سقیتە وإن شئت أعطشته) علی معنی التخیر والإباحةء فإن الإنسان یتخیر فيی 
حرثه أن یسقيه ولا یسقيهء وإرادة العزل من الاّیة أحد الأقوال الأربعة في تفسیرھاء 
کما في (الدر المنثور) (قال) حجاج : (وکنت أسمع ذلك) الکلام قبل ذلك (من زید) 
فأفتیتہ بہء (فقال زید : صدق) حجاج ء.ذکرہ تأییداً لکلامہ . 


۔)۷٦/۲(‎ )١( 
۔)٦٤٤‎ /٤( ا المتقی؛‎ )٢( 


٥ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٤٣(‏ باب )۱٣٢٢١(‏ حدیث 


۰۰ٴً۰۰ وخسی 6 کت عَنْ خُْمَيْد بن فیْس 


المَكَیٔ؛ عَنْ رَجُْل بُقَالْ ەُ لا کو ئا کات سُیْل ابْنْ عَبَاسٍ عَنِ 
7 2 سار لئ کال تن نک ا ےھت ات 
رز خبریھم ۔ 


ہُو ذٰلِكَ. ما آتا َاَفْعَلَه. یَعْني أَنَهْ يَمْرل. 
ال مَالِكُ: لا يَعْرِل الّجْل الْمَرْأَءَ الْحْرَة. لے کرد 


۰ءء-۔- (مالك عن حمید بن قیس المکكکي عن رجل یقال لە: 
ذفیف) بذال معجمة مفتوحة علی وزن عظیمء المدني مولی ابن عباس؛ ذکرہ 
البخاريء ولم یزد علی ما في السندء وقال أبو جعفر: مات سنة ۱۰۹ھ في 
خلافة ہشام ذکرہ الحذًاء فی ارجال الموطأ١ء‏ ولم یذکرہ الحسیني؛ کذا في 
(التعجیل) (أنه قال: سئل) ببناء المجھول (ابن عباس) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (عن) 
حکم (العزل؟ فدعا) ابن عباس (جاریة لە) کان یعزل عنھا (فقال: أخبریھم) أي 
السائلین إشارۃة إلی أنهہ یفعل ذلك مع تلك الجاریة (فکأنھا استحیت: فقال) 
ابن عباس (ھو ذلك) الحکم الاتي المتحقق؛ وھو الاإباحة أو إشارة إلی 
سکوتھاء والمعنی أن سکوتھا هو استحیاء منھاء وکأنه إقرار منھا بأنيی أفعل 
ذلك ۔ 


ٹم صرح بە بنفسه فقال: (آما آنا فافعله یعني أنە یعزل) قال الباجی"”'' 
فلما اسْتَخْيَثْ أَغْلمهُمْ أن سکوتھا إنما کان من أجل الحیاءء وأنه یفعل ذلك؛ 
فتجاوز حد الاإباحة له إلی الاخبار عن نفسه بأنه یممعله وأخرج البيھقيی بسند 
آخر عن مجاھد عن ابن عباس آنه کان یعزل عن جاریة لہ ٹم يِْيْهَا وأاخرج 
ابن ہی شیبة عن ابن أہی ملیکة أن ابن عباس سئل عن العزل؛ فدعا جاریة لە؛ 
(قال مالك: لا یعزل الرجل) ماءہ (المرأة الحرۃ) أي عنھا منصوب بنزع 


.)۱٢٤٤/٤( ا المتقی)‎ )١( 


۷ 








۸۔ کتاب الطلاق (۳٣‏ باب )٢۱٢٢١(‏ حدیث 


الخافض (إلا بإذٹھا) لأن لھا حقاً في الجماع؛ وعليه جمھور الفقھاء کما 
سیأتی (ولا بأس) ب(آن یعزل أمتہ) المملوکة لە (بغیر إذنھا) وھو کذلك عند 
جمھور الفقھاء (ومن کانت تحته أمة قوم) آخرین بأن یکون متزوجاً لأمتہ 
الآخری (فلا یعزلھا) کذا في النسخ الھندیة بضمیر المفعولء وفي النسخ 
المصریة: فلا یعزل (إلا بإذنھم) أي بإذن ساداتھمء فإن حق السادات متعلق 
بطلب الولد؛ لأنه یکون رقیقاً لھم''ء قال عیاض: ورأی بعض شیوخنا إذنھا 
اأیضاً لحق الزوجیةء وقال الباجي: عندي للأمة فیه حق قد ثبت بعقد النکاِح؛ 
فلا یجوز لە أن یعزل إلا باإذنھا وإذنھم؛ لأنه وطئ زوجتە؛ فللزوجة فيه 
حق؛ اھ. 


قال الموفق''': یجوز العزل عن أمته بغیر إذنھاء نصّ عليه أحمد وھو 
قول مالك وأبي حنیفة والشافعي؛ لآنه لاحق لھا في الوطء ولا في الولد 
ولذلك لم تملك المطالبة بالقسم ولا الفَیْكَةَِء ولا یعزل عن زوجته الحرة إلا 
بإذٹھاء قال القاضي: ظامر کلام أحمد وجوب الاستئنذانء ویحتمل 
الاستحباب؛ لآن حقھا في الوطء دون الإنزال بدلیل أنه یخرج بە من الفیئة 
والعنة. 


۔ 


وللشافعیة فيی ذلك وجھان؛ والأول أولی؛ لما رُوي عن عمر - رضي الله 
عنه _ قال: تھی رسول الل قٌلٍ ان بعْرَلَ عن الحرۃ إلا بإذنھاء رواہ اأحمد في 
(المسند) واہن ڑا لان لھا فی الولد عقاے وعلیھا فی العزل ضر فلم 


)١(‏ وفي (الاستذکار؛ (۲۱۱/۱۸) قال أبو حنیفة وأصحابه: ۷الإذْن فی العزل عن الزوجة 
الأمة إلی مولاھا)۔ 


.)۲۳۰ /۱۰( (المغنيی)‎ ("٢( 
۔)٦٦٦‎ /۱( رواہ أحمد (۳۱//۱)ء وابن ماجه‎ )٣( 


۸ 


۸۔ کتاب الطلاق )٠٤٣(‏ باب )۱٢٢١(‏ حدیث 


ےج ہے ہج ہے ہہ ےج ےڈ کک ڈ ‏ ہہ ہہہ زورک کک ڈکھڈرڈہں 


یجز إلا بإذنھاء فأآما زوجته الأمةء فیحتمل جواز العزل عنھا بغیر إذنھاء وهھي 
قول الشافعي استدلالاً بمفھوم ھذا الحدیثء وقال ابن عباس: تُستأذن الحرة 
ولا تستأذن الأمةء لآن عليه ضرراً فيی استرقاق ولدہء بخلاف الحرةء ویحتمل 
ان لا یجوز إلا بإذتھا؛ لأنھا زوجة تملك المطالبة بالوطء ٢ھ.‏ 

وقال ابن عبد البر”: لا خلاف بین العلماء أنە لا یعزل عن الزوجة 
الحرة إلا بإذنھا؛ لان الجماع من حقھاء ولھا المطالبة بەء ولیس الجماع 
المعروف إلا ما لا یلحقه عزلء ووافقه في نقل ھذا الإاجماع ابن ھبیرة 
ِتْمْقّبَ بأن المعروف عند الشافعیة أن المرأة لا حق لھا في الجماع أصلاًء ثم 
فی خصوص هذہ المسألة عند الشافعیة خلاف مشھور في جواز العزل عن 
الحرۃ بغیر إذنھاء قال الغزالي وغیرہ: یجوزء وھو المصحح عند المتأخرین 
واحتجٌ الجمھور لذلك بحدیث عمر عند أحمد وابن ماجه بلفظ انھی عن العزل 
عن الحرة إلا بإذنھا) وفي إسنادہ ابن لھیعةء وفي الوجه الاآخر للشافعیة الجزم 
بالمنع إذا امتنعتء وفیما إذا رضیت وجھان؛ أصحھما الجوازء وھذا کله في 
الحرۃ. 

ما الأمة فان کانت زوجة فھي مرتبة علی الحرة إِن جاز فیھا ففي الامة 
وإن امتنع فوجھان؛ أصحھما الجواز تحرزاً من إرقاق الولدء وإن کانت سَرَِةً 
جاز بلا خلاف عندھمء إلا فی وجه حکاہ الرویاني في المنع مطلقا کمذھب 
ابن حزمء وإن کانت السریة مستولدةء فالراجح الجواز فیه مطلقاً؛ لأنھا لیست 
راسخة في الفرش؛ وقیل: حکمھا حکم الامة المزوجةء ھذا واتفقت المذاھب 
الثلائثة علی ان الحرۃ لا یعزل عنھا إلا بإذنھاء وأن الأمة یعزل عنھا بغیر إذنھاء 
واختلفوا في المزوٌجة؛ فعند المالکیة یحتاج إلی إذن سیدھاء وھو قول 
أبيی حنیفةء والراجح عن أحمد؛ وقال محمد وأبو یوسف: الاإذن لھاء وھي 


.)۳۰۸/۹( انظر: افتح الباري؛‎ )١( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب 


)٥٣(‏ باب ما جاء فی الإحداد 


روایة عن اُنعتتل وعنله بإذنھاء وعنه: یباح العزل متطلقا وعنه: المنع 


مطلقاء ١اھ.‏ 


)٠٥(‏ ما جاء فی الإحداد 


قال ابن بطال“'٭: الإحداد بالمھملة امتناع المرأة المتوفی عنھا زوجھا من 
الزینة کلھا من لباس وطیب وغیرھماء وکل ما کان من دواعي الجماع وقال 
أُھل اللغة: أصل الإحداد المنعء ومنە سُمَيٌ البواب حداداً لمنعه الداخل: 
وسْنَيّتٍ العقوبةً حداً؛ لأنھا تردع عن المعصیة؛ وقال ابن درستویه: معنی 
الإحداد منع المعتلّة نفسھا الزینة وہدنھا الطیب؛ ومنع الحُظاب خطہبتھاء 
والطمع فیھاء کما منع الحد المعصیة وقال الفرٗاء: سمي الحدید حدیداً 
للامتناع بە أو لامتناعہ علی محاولەه. 


وقال الخطابي : یپروی بالحاء وبالجیم؛ وبالحاء اتشص والجیم با غخوَذ 
من جددت الشيء إذا قطعتهء فکأن المرأۃ انقطعت عن الزینةء وقال أبو حاتم: 
ٹم أنکر الأصمعي حدّت؛ ولم یعرف إلا أحذدّت؛ وقال الفراء: کان القدماء 
یؤٹرون أحذدّت٠‏ والآخری أکثر ما فيی کلام العرب؛ کذا فيی (الفم)'''. 

: ہے (۷۳, ۔ ۰ ٍ ۱ :۰ 

وقال رو تجتنب الزوجة المتوفی عنھا زوجھا الطیب والزینة 
والبیتوتة فی غیر منزلھاء والکحل بالأئمد والنقاب؛ وھہذا یسمی الإحداد ولا 
الحسنء فإنه قال: لا یجب الإحدادء وھو قول شٌذْ بە عن أھل العلمء وخالف 
به السنة فلا یعرجج عليهء ویستوي في وجوبه الحرۃة والأمة والمسلمة والذمیة 


۔)٦۱٤١‎ /۴۳( تح الباری)‎ )١( 
۔)٥۸٤//۹( لفتح الباري)‎ ("٢ 
.)۲۸/۱( ا المغني)‎ )۳( 


۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب 


ڈگ ٹ ہ جک ہر جج جج ہج جج ےج ڈگ ہہ ہہ ہرک روڈ ہے ےکےیہڈ.١.]۔‏ 


والکبیرۃ والصغیرة؛ وقال أصحاب الرأي: لا إحداد علی ذمیّة ولا صغیرة؛ 
لأآنھما غیر مکلفتین . 

ولناء عمومُ الأحادیثء ولآن غیر المکلفة تُساوي المکلَفة في اجتناب 
المحرمات کالخمر والڑّنّاء وإنما یفترقان في الاإئم ولا إحداد علی غیر 
الزوجات؛ کم الولد إذا مات سیدھاء قال ابن المنئر: لا أعلمھم 
یختلفون في ذلك؛ وکذلك الأمة التي یطأھا سیدھا إذا مات عنھاء ولا 
الموطوءة بشبھة والمزِی بھاء ولا إحداد علی الرجعیّة بغیر خلاف نعلمه؛ 
لانھا فيی حکم الزوجات٠‏ لھا أن تتزیّن لزوجھا. وتستشرف لە؛ لیرغب 
نیھاء ولا احداد :علی :الَْكوحة تکاخاً فاسدا+ لاتھا لیست زَوَجَة غلى 
الحقیقة ۔ 

واختلفت الروایة عن أحمد''' فی وجوب الإحداد علی المطلقة البائن: 
فعنه: یجب علیھاء وھو قول ابن المسیب وأبي عبید وأبي ثور وأصحاب 
الرأيء والثانیة: لا یجب علیھاء وھو قول عطاء وربیعة ومالك وابن المنذر 
ونحوہ قول الشافعيء اھ. وسیأتی قریباً فی کلام الحافظ عن الشعبي أنە کان 
لا یعرف الإحدادء وقال أحمد: ما کان بالعراق أشدً تبحراً من هھذین یعني 
الحسن والشعبي وخفي ذلك علیھماء اھ. 

وقال الحافظ''' أأیضاً : الأصح عند الشافعیة أن لا إحداد علی المطلقة 
أما الرجعیة؛ فلا إحداد علیھا إجماعاء وإنما الاختلاف في البائنء فقال 


الجمھور: لا إحداد علَیھاء وقالت الحخفیة: علیھا الاحداد: وبە.ٹال بعض 
الشافعیة والمالکیةء والمطلقة قبل الدخول لا إحداد علیھا اتفاقاء اھ. 


.)۲۹۹/۱۱( انظر (المغني؛‎ )١( 
.)٦۸٦ /۹( (فتح الباري؛‎ (٢( 


ء٦‎ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٥٣(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


/۰۰" 0 جھی دی 6و راہ عَنْ عَبْدِ الله بن 
أبي بگر بن مُحَعّد بن عَمرو بن زم عَنْ ء مو و 


وش و ہہ 
اعأہ۔۔ہ 


زَيْتَبَ بت آپی سَلَمَةً؛ أَنّهَا أخْبَرَنْهُ هو الأحاوِیتَ التْلَانَةً<َ فَالَّكٰ 
زَيْنْبٌ: دُعلت على آمُ مَ حَبيبَة+ زوُج النیْ قل حِينَ تُوْقیَ أَبُومَا 
و سفیات بن خرثت: کر کی ار وٹ ا یی مرا سد سی اس ای موہ مات 


0 000م 
حزم) بفتح المھملة وسکون الزاي (عن حمید بن نافع) الآنصاري سن أفلح 
ای قال البخاريی: یقال لە حمید صغیر تابعی ثقة من رواة الستة (عن 
زینب بنت أبي سلمة) ربیبة النبي قلٍ (أنھا أخبرتہ) أي حمیداً ب(ھذہ الأحادیث 
الثلائة) الاتیة أولھا (قالت زینب: دخلت علىی) أم المؤمنین (أم حبیبة زوج 
النبي قَلُ حین توفي آبوھا أبو سفیان) صخر (بن حرب) بن أمیة الأموي 
الصحابي الشھیر أسلم عام الفتحء ومات سنة اثنتین وثلائین عند الجمھو 
وقیل: سنة ثلاث ووقع في اجنائز البخاري!''' من طریق یوب بن موسی عن 
حمید بلفظ : الما جاء نعي أبي سفیان من الشام٢۔‏ 

قال الحافظ : في قوله: من الشام نظرْٴ؛ لان أبا سفیان مات بالمدینة بلا 
خلاف بین أھل العلم بالأآخبارء ولم آأر في ھذا الحدیث تقییدہ بذلك إلا فيی 
ھذا الحدیث؛ وأظنھا وهمأء وکنت أظن أنه حذف منە لفظ ابن؛ لأن الذي 
جاء نعيه من الشام وأم حبیبة في الحیاۃ هو أُخوھا یزید ب بن أبي سفیان الذي 
کان أمیراً علی الشام: لکن روی البخاري في (العدد؛ا من روایة مالك والثوري 
کلاھما عن عبد الله بن أبي بکر بن حزم عن حمید عن نافع بلفظ : ٦حین‏ توفي 
آبوھا أبو سفیانء فظھر أنە لم یسقط منە شيء؛ ولم یقل فیه واحد من الشام٢.‏ 


ٹم وجدت الحدیث في امسند ابن أبی شیبة) بروایة شعبة عن حمید 


.)۱٤١ /۳( باب إحداد المرأۃ علی غیر زوجھاء افتح الباريی؛‎ )۱۲۸۰( )١( 


۲٢ 


۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱٢١١١(‏ حدیث 
یہو ٠ے‏ ۔ ےت ے : و رٹ ہے رر وہ ہےےً و وک 
فداعت ام حَبيبَة بطیب فيه صفرة + ق او غیرہ. فدھنت به جاریة. 


۔ ے۔ 
7 
7 کی کے كٗ 


4 ہےے 8 ۔‫ ۹ و او 3 25 ۔‫ ل 
٤ہہ۔‏ ج2 ۰ ٠‏ س 7 71 سے یں رگ پ2 4 7 یُ 
عیر آئی سست رشول الله انا یقول : (ل* یحل ا وو ور او و و و ا و ھک ا ا 


بلفظ : (جاء نعي أخي أم حبیبة أو حمیم لھاء فدعت بصفرة6ء الحدیث . وکذا 
رواہ الدارمي بلفظ أن أخاً لأم حبیبة مات أو حمیماً لھا رواہ أحمد بلفظ: 
دن حمیماً لھا مات من غیر تردداء فقوي الظن أن القصة تعددت لزینب مع 
أُم حبیبة عند وفاة اأخیھا یزید ثم عند وفاة أبیھا أبی سفیان؛ ولا مانع من 
ذلغائ:اف:: وَزید ین ابی سفیان أخو معاویة صحابي مشھورہ أَمٌرَہ عمر ۔ 
رضي الله عنہ ۔ علی دمشق؛ حتی مات بھا سنة ۱۹ھ کنا في د(التقریب؛"'. 

(فدعت) أي طلبت (أم حبیبة بطیب) مرک٘ب (فيه صفرة خلوق) بوزن 
صبور؛ طیب مرکب من الزعفران وغیرہ وتغلب عليه الحمرة والصفرة؛ ورد 
إباحته تارةء والٹھي عنه أآخری؛ لآنه من طیب النساء کذا في (المجمع)؛ 
وتقدم فی حدیث الولیمة الکلام علی التزعفر للرجال (أو غیر ذلك) برفعھما''' 
وجرھما روایتانء واقتصر النووي علی الأولء قاله الزرقانی”'. 

(فدھنت بە جاریة) بالنصب أي دلکت أم حبیبة بھذا الخلوق الجاریةء قال 
الحافظ : لم أقف علی اسم الجاریة (ثم مسحت) أم حبیبة یدیھا (بعارضیھا) أي 
جانبي وجھھا (ثم قالت) آم حبیبة: (والل مالي بالطیب من حاجة) کذا في جمیع 
النسخ الھندیة والمصریة التيی عندي بلفظ (من حاجةا؛ ولیس في نسخة 
الزرقانيی لفظ (من) بل عزاہ إلی روایةء إذ قال: وفي روایة بزیادة (من) (غیر 
أني سمعت رسول الله کا بقول: لا یحل) استدل بە علی تحریم اللإحداد علی 
غیر الزوج وھو واضح؛ وعلی وجوب الإحداد علی الزوج . 


۔.)۳٦٣‎ /۲( لتقریب التھذیب)‎ )١( 
٠ش‎ . والضمیر إلی الخلوق ولفظ الغیر اھ‎ (٢( 
.)۲۳۰٣ /۳( ل( شر الزرقانی؛‎ )۳( 


بن 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٤٥(‏ باب (۲۱) حدیث 


2 ۶ 15 
- 


لامْرَأِ تؤْمِنْ بالله وَالْیْوُم الآخر سمسىسءسےسسسسحاست 


واسٹشکل بأن الاستثناء وقع بعد النفيی؛ فیدل علی الحل علی الزوج لا 
علی الوجوب٠‏ وأجیب بأن الوجوب استفید من دلیل آخر کالإجماع؛ ورُدٌ بأن 
المنقول عن الحسن البصري أن الإحداد لا یجبء أخرجه ابن أبي شیبة؛ 
ونقل الخلال بسندہ عن الشعبي أنه کان لا یعرف الإحداد قال أحمد: ما 
کاقتاتعراق افرة جس اب عقبیہ کی انی رای وغفی لت 
عليهھماء ١‏ ھ. ۱ ۱ 

ومخالفتھما لا تقدح في الاحتجاج؛ وإن کان فيه رد علی من ادّعی 
الإاجماعء وفي آثر الشعبي تعقب علی ابن المنذر حیث نفی الخلاف في 
السالق |لا عی:الحتی: واریضاً خدیث الٹی اکٹ غّھا الاتی قریباً ذال 
علی الوجوب؛ وإلا لم یمتنع التداوي الات کت فی دالفتم؛'''. ۱ 

(لامرأ8) تمسك بمفھومه الحنفیة فقالوا: لا یجب الإحداد علی الصغیرة؛ 
وذھب الجمھور إلی وجوب الإحداد علیھاء کما تقدم في أول الباب (ثُوْمِنْ باللہ 
والیوم الآخر) نفىٌ بمعنی النھيی علی سبیل التأکید . 

واستدل بە الحنفیة علی أُن لا إحداد علی الذمیّة للتقیید بالإیمانء وبە 
قال بعض المالکیة وأبو ور وترجم عليه النسائي بذلك؛ وفي روایة للمالکیة 
ان الذمیّة المتوفی عنھا تعتدً بالأقراء. قال ابن العربی: هو قول من قال: لا 
إحداد علیھاء کذا فی (الفتح). ۱ 

وقال الباجيی'': قد اختلف قول مالك في تعلق حکم الإحداد بالکتابیة 
یتوفی عنھا زوجھا المسلم؛ فروی عنە أُشھب لا إحداد علیھاء وبە قال 
اق حنیفةء وروی عنە ابن القاسم وغیرہ ان علیھا الإحدادء وبە قال الشافعيء 


.)٥۸۸ /۹( ففتح الباري)‎ ( 
.)٦٦٤٤١/٤( االمتتقی)‎ )٢( 


٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٣(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


أَنْ ءُ گآ مان کوک ےر 3٦‏ كَ 
ن تحد علی میتٍ فوُق ثلاث با . یی یی و تہ قب وا مم او تم 


وجه الروایة الأولی أن الاحداد عبادةء والکتابیة لیست من أھل العبادةقء ووجهھ 
الروایة الثانیة أن ھذا حکم من أحکام العدةء فلزم الکتابیة کلزوم المسکن؛ اھ. 

(آن تحد) بضم أوله وکسر الحاء من الإحداد وحکي فتح أولەه وضم 
ثانیەء یقال: حدّت المرأۃ وأحذّت؛ وتقدم في ول الباب أن الاأصمعي أنکر 
حدّت (علی میت) استدل بە من قال: لا إحداد علی امرأۃ المفقود؛ لأنه لم 
تتحقق وفاتہء خلافا للمالکیةء کذا في (الفتح). 

وقال الباجي: قولە: علی میت؛ یقتضي اختصاص ہنذا الحکم بالوفاۃ؛ 
وأما حکم المطلقة فلا تعلق لە بالحدیث؛ء وقد قال مالك: لا إحداد علی 
مطلقة؛ وبه قال الشافعي؛ وقال آبو حنیفة: علیھا الإحدادء ویروی عن 
ابن المسیب وسلیمان بن یسار اھ. 

(فوق ثلاث لیال) فلھا أن تحدٌ علی القریب ثلاثاً فأقل فإِن مات في بقیة 
یوم أو بقیة لیلة ألغت تلك البقیةء وعدّت الثلاث من اللیلة المستقبلةء قاله 
القرطبي؛ کذا في (الزرقانيہ'''. 

قال الحافظ : أُخذ من ھذا الحصر أن لا یزاد علی الثلاث في غیر الزوج 
أباً کان أو غیرہ؛ وأما ما أآخرجه أبو داود في (المراسیل)؛ عن عمرو بن 
شعیب ەأن النبي لا رخص للمرأة أن تحد علی آبیھا سبعة أیامء وعلی من 
سواہ ثلائة أیام)ء فلو صح لکان خصوص الب یخرج من ھذا العموم؛ لکن 
مرسل أو معضل؛ لأن جلٗ روایة عمرو بن شعیب عن التابعین لم یرو عن أُحد 
من الصحابة إلا الشيء الیسیر عن بعض صغار الصحابةء واستدل بە علی جواز 
الإحداد علی غیر الزوج من قریب ونحوہ ثلاث لیال؛ فما دونھاء وتحریمه فیما 
زاد علیھاء وکان ھذا القدر أبیح لأجل حظ النفس ومراعاتھا وغلبة الطباع 
اڈ 


)١(‏ (۲۳۱/۳)۔ 


"٥ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )٢١١(‏ حدیث 
إِلا عَلَىی ذدوْج ا اَشْیُر وَعَشْراء 


(إلا علی زوج) فإنھا تحد عليه (أربعة أشھر وعشرا). 

فیه عدة مباحث : الأول: ما قیل: الحکمة فيه أن الولد یتکامل تخلیقه 
وتنفخ فيیه الروح بعد مضي مائة وعشرین یوما وھي زیادة علی أربعة أشھر 
بنقصان الاهلةء فجبر الکسر إلی العقد علی طریق الاحتیاطء وقال ابن القیم 
في ل(إعلام الموقعین): وکانت أربعة أشھر وعشراً علی وفق الحکمة 
والمصلحة إذ لا بُذّ من مدة مضروبة لھاء وأولی لھا المدة التي یُعلم فیھا 
وجود الولد وعدمهء فإنه یکون أربعین یوماً نطفةء ثم أربعین علقةء ثم أربعین 
مضغة؛ فھذہ أربعة أآشھں ٹم تنج فیه الروح في الطور الرابع: ح بعشرة 
آیا لتظھر حیاته بالحرکة إِن کان - حمل؛ اٰھ. 

الثاني : اختلف في المراد منھما الأیام أو اللیالي؟ وفيه قولان للعلماء: 
الأول : قول الجمھور: إن المراد اللیالي مع أیامھاء فلا تحل حتی تدخل اللیلة 
الحادیة عشرةء والٹانی : قول الأوزاعی ویحیی بن أبی کثیر وبعض السلف إن 
المراد اللیالي فقطء فتنقضي العدة وا وتحل فی ول الیوم العاشر؛ کذا 
فی (الفتحا''' ودالعینی؛'''. 

وقال الموفق'': العشرُ المعتبرۃ فی العدة هي عشر لیال بأیامھاء فتجب 
عشرۃ أیام مع اللیالي؛ وبھذا قال مالك والشافعي وأبو عبید وابن المنذر 
وأصحاب الرأي: وقال الأوزاعي : یجب عثر لیال وتسعة أیام؛ اھ. 


الثالثٹ: ما قال الحاؤظز ': وقد ورد فی حدیث قوي الاسنادء أخرجه 


.)٦۱۸۷ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 
۹۰)۔‎ /٦( تعمد القاري)‎ )٢( 

.)۲۲٢١/۱۱( ٢يىغملا(‎ (۳( 
۔)٥۸۷‎ /۹( (فتح الباری)‎ (٤٤ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٥(‏ باب )۱۲٢۱(‏ حدیث 


وٹ وٹ ٹوش شر رس2 ۳ 110132232321 01011111 کک ک ‏ کک رہ رہ ہو ہز دب ےر ےب 





أحمد وصححہ ابن حا عَْنَ: أسمتاء بنت عمیس قالت: دخل علئ 
رسول الل گل الیوم الثالث من قتل جعفر بن أبي طالبء فقال: ٦‏ لاتحدی بعد 
یومك) ھذا لفظ اأحمدہ وفی روایة لە ولابن حبان والطحاوي: لما آصیب 
سٹتی آتاتا تی 5ھ قال× صلی تااتان لے امس عاعت+9 تال فیا 
فی اشرح الترمذي): ظاھرہ أنە لا یجب الاإحداد علی المتوفی عنھا بعد الیوم 
الثالٹ؛ لأآن أسماء بنت عمیس کانت زوج جعفر بن أبي طالب بالاتفاق: 
قال: بل ظاھرہ النھي أن الإحداد لا یجوزء وأجاب بأن ھذا الحدیث شاذ 
مخالف للأحادیث الصحیحة؛ وقد أجمعوا علی خلافه. 


قال: ویحتمل آق: انت آو-حَسَنا فُيْل بَہسطاء رالتتداآء احیاء تد 
ربھمء قال: وھذا ضعیف؛ لأنە لم یرو فی حق غیر جعفر من الشھداءء ممن 
قطع بأنھم شهلدایس کما قطع لجعفر کحمزة وغیر وأجاب عنهہ الطحاوي بأنه 
منسوخء وأن الإحداد کان علی المعتدة في بعض عدتھا في وقت؛ ثم أمرت 
بالإحداد أربعة أشھر وعشراًء ثم ساق أحادیث البابء ولیس فیھا ما یدل علی 
ما ادّعاہ من النسخ؛ لکنه یکثر من ادعاء النسخ بالاحتمال. 


وهناك أجوبة أآخری؛ منھا: أن یکون المراد بالإاحداد المقید بالٹثلاث 
قدراً زائداً علی الإحداد المعروف؛ فعلتهہ أسماء مبالغةً فی حزنھا علی جعفر؛ 
فٹھاھا عن ذلك بعد الثلاثء ومنھا: أنھا کانت حاملاًء فوضعت بعد ثلاث 
فانقضت العدة فٹھاھا بعدھا عن الإحدادء ولا یمنع ذلك قوله في الروایة 
الآخری: ثلاا؛ لأئه یحمل علی أنه قي اطلع علی أن عدتھا تنقضي عند 
الثلاث وغیر ذلك مما ذکرھا الحافظ . 


)٦۸/۷( وابن حبان‎ )۷٥۱/۳( والطحاوي‎ .)]۲۳۸/1 ۳۹ /٦( أُخرجه أََْسىلذ‎ (١) 
.)۳۱٣۸(ح‎ 


۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )٢١٢١١(‏ حدیث 
ےم ەه مر لد ٤‏ ہی ا او ول کے ا ۰ 
۷ءء قالت ريتثتب+ تم دعلت قلی: ریت بت 


ع و کُ 5 مان ۔ چو*ٰ ةٗھ ۔ 
یا روج النِبئ کٹا ین ہوفی اخوھا. نت" وت 


مہ 


الرابع : ما قال الزرقانی'': اختلف في الحامل یزید علیھا هل علیھا 
الإحداد في الزیادة حتی تضع؟ أو لا یلزمھا إحداد في الزیادة لظاھر الحدیث؟ 
قاله عیاض . 

۷۲" (قالث زیٹٹ): بت اہی سلمة يالسةالسابیٰ::ومذا 
الحدیث الثاني من الأحادیث الثلائة (ثم لگ علی) ام المؤمنین (زینب بنت 
جحش زوج النبي قل حین توفي اخوھا) ظاہر قولهء ثم إِن قصة دخولھا علی 
زینب بعد دخولھا علی أم حبیبةء ولا یصح ذلك؛ لأن زینب بنت جحش ماتت 
قبل أبي سفیان باکٹر من عشر سنین علی الصحیح؛ کذا في 'العیني؛. 

وأجاب عن مذا الإشکال بأن في دلالة ١م؛‏ علی الترتیب خلافاًء ولئن 
لمات اث امیتا قریت الآعان لضرتیب السکب رذلك کیا بتال: 
بلغنيی ما صنعت الیومء ثم ما صنعت أمس أعجب؛ ١ھ.‏ وأجاب عنه الحافظ 
بتعدد دخولھا علی أم حبیبةء کما تقدم في الحدیث الأاول مرة بعد أخیھاء 
راغری مت ای3 فقال: ولا یصح ذلك إلا أن قلنا بالتعددء ویکون ذلك 
عقب وفاة یزید بن أبي سفیان؛ لأآن وفاتہ سنة ۱۸ آأو سنة ۱۹ھ ولا یصخ أن 
یکون ذلك عند وفاة أبیە؛ لآأن زینب بنت جحش ماتت قبل أبي سفیان علی 
الصحیح المشھور عند أھل العلم بالأخبارء فیحمل علی أنھا لم ترد ترتیب 
الوقائعء وإنما أرادت ترتیب الأخباں وقد وقع في روایة أبي داود بلفظ 
(ودخلت)ء وذلك لا یقتضي الترتیبء اھ. 


.۲۲۳۱/۳( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 
۔)۹۱/٦( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )٢( 


۸) 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


ی]ج'نی۱ , + ++ٗ+٘ەٗٔ,/,++ --ںؤ - 99011111-0 گب کہ ہہ ہکےہ ےڈ روہ نے تے وۃےے ےو بے ہب 


یدی من أبي داود فيه بالواو قال الحافظ“'': لم أتحقق من المراد بە؛ لان 
لزینب ثلاثة إخوۃ؛ عبد اللہ؛ وعبد بغیر إضافةء وعبید اللہ بالتصغیرء فأما الکبیر 
فاسشُشھد بأحدء وکانت زینب إذ ذاك صغیرة جداً؛ لأن أباھا أبا سلمة مات 
بعد بدر وتزوج النبي لق مھا آم سلمة وهي صغیرة ترضعء فانتفی ان یکون 
هو المراد هھناء وإن کان وقع في کثیر من الموطآت بلفظ: (حین توفي اخوما 
عبد اللہ کما أخرجه الدارقطني من طریق ابن وهھب وغیرہ عن مالك. 

وأما عبد بغیر إضافة فیعرف بأبي حمید؛ وکان شاعراً أَعَمَیٰء وعاش إلی 
خلافة عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ وقد جزم ابن إسحاق وغیرہ من أھل العلم 
بالآخبار بأنه مات بعد أخته زینب بسنة. 

وروی ابن سعد في ٦‏ الطبقات) من وجھین؛ أُن أبا حمید المذکور حضر 
جنازۃ زینب مع عمر - رضي الله عنه ۔ وإن کان في إسنادھما الواقدي؛ لکن 
یستشھد بە فيی مثل ھذاء فانتفی أن یکون ھذا المراد. 

رایت 0000سیف لاق سیا رم اف ور آو سای اللہ 
ٹم تنضر ھناكء ومات؛ فتزوج النبي قلٍ بعدہ أم حبیبةء فھذا یحتمل أن یکون 
هو المراد؛ لأن زینب بنت أبي سلمة عندما جاء الخبر بوفاة عبید الله کانت في 
سن من یضبط؛ ولا مانع أن یحزن المرأأة علی قریبه الکافر؛ ولا سیما إذا تذکر 
سوء مصیرہ؛ ولعل الروایة التي في (الموطأً) حین توفي اُخوھا عبد اللہ کانت 
عبید اللہ بالتصغیرء فلم یضبطھا الکاتب . 

ویحتمل أن یکون أخاً لزینب بنت جحش من أمھاء أو من الرضاعة؛ أو 
یرجح ما حکاہ ابن عبد البر وغیرہ أن زینب بنت أبي سلمة ولدت بأرض 
اكِحَشَة فإن مقتضی ذلك أن یکون لھا عند وفاۃ عبد اللہ بن جحش آأربع 
سنین ۔ وما مثلھا یضبط في مثلھاء اھ. 


.)٦۱٤۷ /۳( تح الباری؛‎ )١( 


1۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٠٥(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


ہےر 8 نو ہی ھھ پک تو یا 
پچ م فا لَّثٗ: وَاللَه مَالي بِالظیب حَاجَةٌ. ۔ّ 
کت 


نی سَمعث رَسُول اللہ قلل عَلّی المببّر يَفُول: لا َُ لامْرأغِ تُزمنُ 
باللهِ ا ار تنعل مت نرق ثلاث َيَال لا عَلَی رَُوْج 


"سے7 


ريد أَشْھُر وَعَشَر 


- 


وقال الزرقاني': هو عبد اللہ بن جحش کما سُمَيَ في کثیر من 
الموطآت؛ کابن وھب وغیرہ عند الدارقطني وأبيی مصعب عند ابن حبان: 
واستفکل بات ایت اھ امفیة باعت ویش حخٰد سو نعل واحت :ان 
ابن عبد البر وغیرہ حکوا أن زینب ولدت بأرض الحبشة. ومقتضاہ أن یکون 
لھا عند وفاة عبد اللہ أربع سنینء ومثلھا یضبط ذلك؛ ثم ذکر الاحتمالات 
الآخر من کلام الحافظ ۔ 

وقال العینی”'': لا جائز أن یکون عبد اللہ المکبر؛ لأنه نل بأاحد قبل أن 
یتزوج النبي قِلُ زینب بنت جحش: وأقرب الاحتمالات أن یکون عبید اللہ 
الذي مات نصرانیاً علی بُعْدٍ فیەء فإن قلت: مثلھا لا یحزن علی من مات کافراً 
في بیت النبوۃ؟ قلت: ذاك الحزن بالجبلة والطبع؛ فتعذر فیەء وقد بکی 
النبي قٍ لما رأی قبر أمہ توجعاً لھا اھ. 

(فدعت) ُم الیوحہ تمس اض (بطیب فمسّت منه) وفي روایة (بە) أي 
شیتاً من جسدھاء (ثم قالت: والل مالي بالطیب حاجة)ء وفي روایة بزیادة (من) 
(غیر أني سمعت رسول الہ قُ یقول) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك (علی 
المنبر) ولیس ھذا في النسخ المصریةء بل عزاہ الزرقاني إلی روایة إذ قال: زاد 
التنیسي ەعلی المنبر) (لا یحل لامرأۃ قؤمن باللہ والیوم الآخر تُِذٌ) من المزید أو 
المجرد (علی میت فوق ثلاث لیال إلا علی زوج) فتحد عليه (أربعة أشھر 
وعشراً) وتقدم المباحث في الحدیث الأول. 


)١(‏ ؛ شر الزرقانيی؛ (۲۳۱//۳)۔ 
)٢(‏ ععمد القاري) .)۹۲/٦(‏ 


مد 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )۱۲٢۳(‏ حدیث 

7+۴" فالَرت+ سعت مٌ سَلمَةَ رَوْج 
انی ول تَنُو 2 کات ات لی رشرل ال کان ففَالگ7 تا 
رسول الله ۔ إِنَ ابْتتي فی عَنھا رَوجھا. ہس سی مس سیت 


ٌَ 


+" ات رقائت تن )ا تااینة: الماہ>ےرعذا الحعیت:الاتت 
(وسمعت أمي آم سلمة زوج النبي لٍَ ت تقول: جاءت امرأة) هي عاتکة بنت 
نعیم بن عبد الل بن النحام کما في (معرفة الصحابة) لانی نعیم: قاله 
الزرقانی“'ء وبسطہ الحافظ فی (الفتح)''ء وفي (الإصابة): عاتکة بنت نعیم 
الأنصاریةء والصواب العدویة (إلی رسول اللہ گل فقالت : یا رسول اللہ إن ابنتي) 
قال الحافظ : لم تسم البنت ولم تنسب فیما وقفت عليهء اھ. کذا فی (الفتح) . 


وقال الزرقاني: روی الاسماعیلي في تألیفه (مسند یحپی بن سعید 
الأنصاري)؛ عنه عن حمید بن نافع عن زینب عن مھا قالت: جاءت امرأة من 
قریشء قال یحیی: لا أدري ابنة النحام أو أمھا بنت سعدء ورواہ الإسماعیلي . 
من طرق کثیرۃ فیھا التصریحء بأن البنت عاتكکةء فعلی ھذا فأمھا لم تسم قاله 
الحافظء کذا فی (الزرقانی!'''. 


(توفي عنھا زوجھا) المغیرۃ المخزومي؛ قال الحافظ في (الفتح٤:‏ لم أقف 
علی اسم أبيەء وقد أغفله ابن مندہ في (الصحابة)ء وکذا أبو موسی في (الذیل) 
عليهء وکذا ابن عبد البرء لکن استدرکه ابن فتحون عليه؛ ٠ھ.‏ وفی ‏ (الاإصابة): 
المغیرۃ المخزومي مات في عھد النبي عو رقاتت ساٹ عایدا“' ین 
نعیم بن عبد اللہ بن النحام العدویةء فأأتت مھا تستفتیه ُء والحدیث في 


)١(‏ ف شر الزرقاني؛ (۳/ ۲۳۲)۔ 
)٢(‏ ففنح الباري؛ (۳/ .٦٦٤٤١‏ 
(۳) دشرم الزرقانی؛ (۳/ ۲۳۲)۔ 
)٤(‏ کذا في الأصل. ش. 


۱ء 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥(‏ باب )۱۲٢۲۳(‏ حدیث 


۲ یب رھنے ے۔ے۔ ۶ ۶ 2 9 کل ا ا ۔ 2 ٦‏ س10 ٴ٤‏ ہہ 
وَقَدٍ اکٹ عَیْنَيھا . أَفَتكَْلْهْمَا؟ فَقَال رَسُول الله لَ: ؛١لّا)‏ مَرَتیْن 
کت 


و و و مہ و و کی 
او تُلاا. کُل ذلِكَ يیَقول ١لّ)‏ سس مس ما سد امت 


(الصحیحین) من حلدیث ام سلمة إلا اُن الزوج لم یسم ولا المستفتیة ولا 
ابنتھاء وسماھا ابن وھب می (موطئهہاء اھ. 


(وقد اشتکت) هي اي ابنتيی (عینھا) بالإفراد فيی النسخ الھندیةء فتکون 
فاعلة لقوله: اشتکت: وفي النسخ المصریة بلفظ : اعینیھا) بالتثنیةء والنصب 
علی المفعولیةء قال صاحب (المحلی): هو بالرفع علی الفاعلیةء وعليه اقتصر 
النووي؛ ونسبة الشکایة إلی العین مجازاء ویؤیدہ روایة مسلم (عیناھا) بالتثنیةء 
وکذا هو في نسخة من الکتاب؛ ویجوز النصب علی آن الفاعل ضمر مستترٌ في 
اشتکت؛ وهھي المرأةء ویؤیدہ ما لابن عتاب من رواة (الموطأً) لیحیی؛ 
ورجحه المنذري؛ وقال الحریري: إنه الصوابء واإن الرفع لحنء وفيی ل(درۃ 
الغواص): لا یقال: اشتکت عین فلانء والصواب أن یقال: اشتکی فلان 
عینيەء ورد عليه بروایة التثنیة المذکورۃء اھ. 


(أفنکحلھا) بالنون علی صیغة جمع المتکلم في النسخ الھندیةء والفوقیة 
بصیغة الواحد المؤنث في النسخ المصریة وضمیر المفعول بالإفراد في الأول. 
والتثنیة في الثانيیء والحاء مضمومة علی کل حال (فقال رسول اللہ پل : لا) 
تکتحلھا قال ذلك (مرتین أو ثلاٹاً) شك من الراوي (کل ذلك) بالنصب وفي 
النسخة بالرفع (یقول لا) قال الطیبي : صفة مؤکدۃ لقوله: ثلااء قال ابن ملك: 
فیەه حجة لأحمد علی أنە لا یجوز الاکتحال بالإثمد للمتوفی عنھا زوجھا فی 
رمد ولا في غیرہ؛ وعندنا وعند مالك یجوز الاکتحال به في الرمد وقال 
الشافعی : تکتحل بالرمد لیلاء وتمسحه نھاراء وقال بعض علمائنا : یحتمل أنھا 
اوارفا ات وقد علم النبي قيُ فٹھاماء کذا فيی (المرقاةہ؛''۶. 


۔)۳۳۱/٦( ا مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


۰۷۲ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )٥٥٣(‏ باب )٣٢٢۳(‏ حدیث 





وقال الموفق”': تجتنب الحادَةً ما یدعو إلی جماعھاء وبْرَقُب في النظر 
إلیھا ویْحَسّنُھاء وذلك أربعة أشیاء: أحدھا: الطیب؛ ولا خلاف في تحریمه 
عند من أوجب الإحداد الثانيی: اجتناب الزینةء وذلك واجب في قول عامة 
اأُھل العلم وھو ثلائة أقسام؛ اأحدھا: الزینة نفسھاء فیحرم علیھا أن 
تختضب؛ء وأن تکتحل بالإئمد من غیر ضرورةء لروایة أآم سلمة وغیرھاء ولآن 
الکحل من أبلغ الزینة وتحرك الشھوۃ فھي کالطیب وأبلغ منە. 


وحکي عن بعض الشافعیة ان للسُوْداء أُن تکتحل؛ وھو مخالف للخبر 
والمعنی؛ فإنه بُرَيْنّھا وَبْعَسْنُھاء وإن اضطرت الحاؤَةْ إلی الکحل بالاإثمد 
للتداوي؛ فلھا أن تکتحل لیلاً وتمسحہ نھاراًء ورحُص فيه عند الضرورۃ عطاء: 
والنخعيی؛ ومالك: وأصحاب الرأي؛ وإنما منع من الکحل بالائمد؛ لآنه الذي 
تحصل بە الزینةء فأما الکحل بالتُوتیا''' والَنزروت'' ونحوھماء فلا باأس بە؛ 
لأنه لا زینة فیەء بل یقبح الیی و یا7 ھ9ا 12 اف 


وقال النووي : فی حدیث الباب دلیل علی تحریم الاکتحال علی الحادةقظف 
سواء احتاجت إليه ام لاء وجاء فی حدیث ام سلمة فی (الموطاأً) وغیرہ: 
(اجعليه باللیلء وامسحیه بالٹھاراء ووجه الجمع أنھا إذا لم تحتج إليه لا 
یحلء وإذا احتاجت لم یجز بالٹھار ویجوز باللیل مع أن الاولی ترکە؛ فإن 


.)۲۸۵/۱۱( ە المغنی)‎ )١( 

(۲) التوتیا: تکون في المعادن منھا بیضاءء ومنھا إلی الخضرةء ومنھا إلی الصفرة مشربٌ 
بحمرةء وھي جیدة لتقویة العینء (الجامع لمفردات الأدویةا (۱/ .٦٦٤٤‏ 

(۳) العنزروت: ھو الآأنزروت؛ وھو صمغ شجرۃة تنبت في بلاد الفرس؛ شبیهة بالکندر 
صغیرة الحصا فی طعمه مرارةء ولونه إلی الحمرة: تقطع الرطوبة السائلة في العینء 
(الجامع لمفردات الأادویةاء (۱/ .)٦٦‏ 

)٤(‏ مرہت الغین : ابیضت حمالیقھاء أو فسدت لترك الکحل. 


۷۳ء 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٣(‏ باب (۱۲۲۳) حدیث 


فعلت مسحتە بالٹھارء قال: وتأول بعضٔھم حدیث الباب علی أنه لم یتحقق 
الخوف علی عینھاء وتعقب بأن فی حدیث شعبة: افخشوا علی عینھا) وفي 
آقرین رات دا شمتا وقد خشیت علی بصرھا)ء وفي روایة الطبراني 
(أُنھا قالت فی المرة الثانیة: إنھا تشتکي عینھا فوق ما یظن فقال: لا١.‏ وفي 
روایة عند ابن حزم: لإني أخشی أن تتفقی غیٹھا قال: لاء وإن انفقاتا 
وسندہ صحیحء وبھذا قال مالك في روایة عنه بمنعه مطلقاء وعنه یجوز إذا 
خافت علی عینھا بمالا طیب فيهء وبه قالت الشافعیة مقیدا باللیل . 


َاحَارا سال افراعلال اف کافَیسم لیا انوٗ تھی مات 
کالتضمید بالضَیر ومنھم من تاوّل النھي علی کحل مخصوص؛ وھو ما یقتضي 
التزیٔن؛ لان محض التداوي قد یحصل ہما لا زینة فیەء فلم ینحصر فیما فيه 
زینة. وقالت طائفة من العلماء: یجوز ذلكء ولو کان فیيه طیبء وحملوا النھي 
علی التنزیه جمعاً بین الأدلةء کذا في (الفتم“''. 


وقال الباجي'': یحتمل أن المرأۃ اشتکت عینیھا وقد برئت أفتتمادی 
علی الاکتحالء ویحتمل أن ترید أنھا اشتکت عینیھاء وھي الآن علی ذلك إلا 
اُنھا استأذنت في کحل زینةء ولم تستأذن فیما تداوی بە العین مما لا زینة فیه 
مما یجعل خارج العین؛ أو یقطر فيەء فلا تکون فيه زینةء فمنعھا قٌلُ من 
ذلك لما رأی أنھا سالمٰة عما لا ضرورۃ بھا إليه. 

ووجدت لمالك؛ ولم أتحققه أنه قال: لا تکتحل المتوفی عنھا زوجھا 
بالإاثمد ولا بشيء فيه سواد ولا بصفرة أو شيء بغیر الألوانء ولا تکتحل 
بالائمد فيه طیبء وإن اشتکت عینیھاء فان صحت عنه هذہ الروایةء فمعناھا 


.)]۸۸/۹( (فتح الباري)‎ (١) 
.)۱٤١ /٤( االمتقی)‎ )٢( 


۱۷٤ 





۔ کتاب الطلاق )٥٣(‏ باب )۱۲٢۲۳(‏ حدیث 


تُمٌ فال: إِِنَمَا مِي أَرِبَعََّ . رعشران ره کات [عداکن سی 
کو تَرِْي بِالْبَعرَِ عَلَی راس الْحَولِ)“. 
َال عُمَيْدُ بُى نَائع. 0007 وُتَا' قَری بَالْيَفرَةْ عَلی 
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س الْحَول؟ فَقَالّثْ زَیتَبٌ: گَانَتِ الْمَرأَ إِذَا تُوفَي تمس تہ 





أن لا تدعو إلی ذلك ضرورۃٌ فقد أشار فی الحدیث إلی أنھا تکتحل بما فیه 
صبر؛ إِذا دعت إلی ذلك ضرورة؛ وھو المعروف من مذھبه. 


ویحتمل أن یکون النبي قٍَ قد فھم منە جِمَة المرض ویسارة الصبر عليه 
وأنه یرجیٰ برؤہ من غیر کحل؛ ولذلك قالت أم سلمة لامرأۃ حادٌ علی زوجھا 
اشتکت عینیھا: اکتحلی بکحل الجلاء باللیل؛ وامسحیه بالنھارء وقال 
ابن المواز عن مالك : إن اکتحلت من علة وضرورۃ بالصبر باللیل فلتمسحه 
بالٹھار؛ وإن کان فيه طیب عند الضرورۃة فدین الل یسر وقال مالك في 
(المختصر الصغیر): لا تکتحل الحاد إلا أُن تضطر؛ فتکتحل باللیل وتمسحه 
بالٹھار من غیر طیب یکون فيهء فیحتمل أن یرید بھذا آنھا لم تضطر إليه اھ. 

ٹم قال) 8ل : (إنما هي أربعة أشھر وعشرا) بالنصب علی حکایة لفظ 
القرآنء وفي روایة بالرفع وھو واضحء وفبيه إشارة إلی تقلیل المدة بالنسبة لما 
کان قبل ذلك وتھوین الصبر علیهھاء ولذا قال بعد ذلك : (وقد کانت إحداکن 
في الجاھلیة) إشارۃ إلی أن الحکم في الإسلام بخلافہء وھذا کذلك بالنسبة لما 
وصف من الصنیع؛ لکن التقدیر بالحول استمرٌ في القرآن بنص القرآن ٹم 
نسخت بآیة التربص٠‏ والناسخ مقدم تلاوهٌء متأَخرٌ نزولاء ولم یوجد في سورة 
واحدة إلا فی هذہ وأما فيی سورتین فموجودہ قاله عیاضء اھ 

(ترمي بالبعرة) بفتح الموحدة والعین وتسکن؛ واحدة البعر؛ والجمع 
اأُبعارء رجیم ذيی الخف (علی رأس الحول) أي بعد تمام السنة (قال حمید) بن 
نافع بالإسناد السابق (فقلت لزینب) بنت أبي سلمة (وما) معنی قولہ لل: (ترمي 
بالبعرۃ علی رأس الحول؟ فقالت زینب : کانت المرأة) في الجاھلیة (إذا تُوْفْي) 

٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥(‏ باب )۱۲٢۲۳(‏ حدیث 


عَنھا رَوْجُھا تخلت ستا ولس ت5 شر ثیابھا. وَلُمْ تَمَسٌ طیباً وَلا 

7 سے ےو و ہے سر اھ ون و جو رت کو ہے 

7 7 مت رس ات کنا ات او یْر۔ 
۶ 7 7 


0+ 


بہضمتین ببناء المجھول (عنھا زوجھا دخلت حفشاً) بکسر الحاء وسکون الفاء 
سیأتي معناہ فيی کلام مالك (ولبست) بکسر الموحدة (شرٌ ٹیابھا) أي اُردأھاء 
وفي روایة للصحیحین ١شرٌ‏ أحلاسھا) جمع جِلٰس بکسر فسکون (ولم تمسّ) 
کذا في جمیع النسخ الھندیة وأکٹر المصریة بالإدغامء وفي (الزرقاني)''' بفكَ 
الإدغامء وقال: بفتح أوله وسکون المیم؛ فسینین أولاھما ساکنةء وفي روایة: 
الم تمس) باللادغامء اھ. 


(طیباً ولا شیئاً) آخر نحوہ مما یتزین بە (حتی تمر بھا سنة) من موت 
زوجھا . 


(ئم تُوْتَٰ ) ببناءالمجھول (بدابْةء حمار أو شاۃ أو طیر) ثلاٹتھا مجرورة 

علی البدلیةء من الدابةء ولأو؛ للتنویعء وإطلاق الدابة علی الشاة والطیر 

باعتبار اللغةء قال أھل اللغة: الذّابة ما یدب علی الأرض؛ ویغلب استعمالھا 

علی ما یرکب . (فتفتض بە) بفاء سیت ففاء ساکنة (فقلما تفتض بشیء) 

مما ذکر (إلا مات) قال صاحب (المجمع): تفتضل'''' به أي تکسر ما خی و 

من العدة بأن تأخذ طیراء فتمسح بە فرجھا وتنبذہء ولا یکاد یعیش ما تفتضّّ 
بەء وقیل: تمسح بە؛ وتغتسل حتی تصیر کالفضةء وتذھب الدرن اھ. 


وقال الباجيی”'': قال مالك: معناہ تتمسح بە کالنشرۃء وقال ابن زید عن 
عیسی عن أبن وھب : تفتض تمسح بیدھا عليه أو علی ظھرہ وقیل : إِن معنی 
)١(‏ لسرم الزرقانيی) (۳/ ۲۳۳). 


(٢‏ وفی (الاستذکارا (۲۱۵/۱۸) تمسح بە جلدھا. 
(۳) (المتقی) .)٦٤١ /٤(‏ 


۴)۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )۱۲٢۳(‏ حدیث 


> 


وھ وھ کھم۔ 


2۶ مھ۔2 ہم اخ 
م. :حرج بعرہ ری بھا . قاوافف و ا6و ما وو وھ اوک ائ اہ کہ ا توتی اک رص وا 


ذلك أنھا تنظف بە حتی یصیر کالفضة ویبعد ھذا في الحیوان؛ لأنه لا یتأنٌی 
بە هذاء وإنما یتأتی بە ما وصفه مالك؛ وقال ابن مزیّن عن عیسی: إن معنی 
تفتض تتمسح بە؛ لعلھا لأنھا کانت تقیم حولاً لا تغتسل ولا تمس طیباء 
فیکثٹر علیھا الوسخ؛ وتشتدً رائحة العرق. فَقَلَ تتمسخْ بشيِء إلا مات اھ. 


وفي (البخاري): سئل مالك؛ ما تفتض بە؟ قال: تمسح جلدھاء وقال 
الحافظ”'': أصل الفض الکسر أي تکسر ما کانت فيهء وتخرج منە بما تفعله 
بالدابةء وقال ابن قتیبة: سألت الحجازیین عن الافتضاض؟ فذکروا أن المعتدة 
کانت لا تمس ما٤‏ ولا تقلم ظفرأء ولا تزیل شعراء ثم تخرج بعد الحول 
بأقبح منظرہ ثم تفتضّ أي تکسر ما هي فیه من العدة بطائر تمسح بە قبلھاء 
وتنبلذہ فلا یکاد یعیش بعد ما تفتض بە؛ قال الحافظ : وھذا لا یخالف تفسیر 
مالك؛ لأنە أَخصّ منهء لأنه أطلق الجلد؛ وتبیّن أن المراد بە جلد القبل؛ اھ. 


وفي (المحلی): نقل الأزھري عن (أم الشافعي) بالقاف والموحدة 
والصاد المھملة أي تعدو بسرعة نحو منزل أبویھا؛ لأنھا کالمستحیة من فبح 
منظرھاء وکذا هو في روایة النسائیء اھ. ھکذا ذکرہ الحافظ بروایة النسائيی 
والشافعي؛ وقال: الأول أشھر؛ وھکذا ذکر معناہ صاحب ا( المجمع) وقال: 
المشھور روایة الفاء والمثناۃء اھ. قلت: والنسخة التتي بأیدي من النسائي فیھا 
مثل روایة الجمھور. 

(ثم تخرج) المعتدة من الحغش (فتعطی) ببناء المجھول (بعرة) من بعر 
الإبل أو الغنم (فترمي) ببناء الفاعل (بھا) أي البعرة أمامھاء فیکون ذلك 
إحلالھاء کذا فی روایة ابن الماجشون عن مالك؛ وفی روایة ابن وھب عنەه: 
(من وراء ظھرھا) قلت: ھکذا في أکثر الروایات من خلفھا)ء فقد أخرج 
)١(‏ ففتح الباري) .)٦۸۹/۹(‏ 


١۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱۲٢۲۳(‏ حدیث 


رہ ہ تہ ہہ ہہ ہ ۰ں ہ رہہ ہے ہے ہہ ہہ ہے ہے ہے کہہے ہکےہ ہج ہک 


النسائي بروایة زھیر عن یحیی بن سعید عن حمید؛ وفيه: افرمت ورائھا 
ببعرۃاء وجعلھا من کلام زینب موقوفاً مثٹل (الموطا١ء‏ وأخرج بروایة حماد عن 
یحیی بن سعید مرفوعاً بلفظ : قد کانت إحداکن في الجاھلیة إذا تُوفي عنھا 
زوجھا أقامت سنةء ثم قذفت خلفھا ببعرة). 


واختلفت الروایات في الرمي بالبعرۃ رفعاً ووقفاء وھو موقوف في حدیث 
الباب؛ وھکذا عند البخاري بھذا السندء قال الحافظ''': مکذا في هذہ 
الروایةء لم تسندہ زینبء ووقع في روایة شعبة عند البخاري وغیرہ'*' مرفوعاً 
كلەء لكنه باختصارء ولفظە: افقال: لا تکتحلء قد کانت إحداکن تمکٹ في 
شر أحلاسھا أو شر بیتھاء فإذا کان حول فمر کلب رمت ببعرةء فلا حتی 
تمضي أربعة أشھر وعشراً١ء‏ وھذا لا یقتضی إدراج روایة الباب؛ لأن شعبة من 
اأحفظ الناس؛ فلا یقضی علی روایته بروایة غیرہ بالاحتمال؛ ولعل الموقوف ما 
فی روایة الباب من الزیادة التيی لیست في روایة شعبة اھ. 


ٹم قال””: وظاھر روایة شعبة أن رمیھا البعرۃ یتوقف علی مرور الکلب؛ 
سواء طال زمن انتظار مرورہ آم قصر. وبە جزم بعض الشراح؛ وقیل: ترمي 
بھا من عَرَضَ من کلب أو غیرہء تری من حضرھا أن مقامھا حولاً أھون علیھا 
من بعرة ترمي بھا کلباً أو غیرہء وقال عیاض: یمکن الجمع بأن الکلب إذا مر 
افتشت بە؛ ثم رمت البعرة؛ قال الحافظ : ولا یخفی بٔعُدہء والزیادة من الثقة 
مقبولةء ولا سیما إذا کان حافظاًء فإنه لا منافاة بین الروایتین حتی یحتاج إلی 


الجمع . 
)١(‏ فتح الباري) .)٦۸۹۸/۹(‏ 


.)۲۲۷ /۱۸( انظر: (الاستذکار؛؟‎ )٢( 
.)٦۹۰ /۹( الفتح الباری؛‎ )٣( 


۷۸ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )۱٢۲٢۳(‏ حدیث 


و لے و ے2 -ے ۱۔ گے 
ج تراجع بعل ا شاءث مِن طیت آو غئر٥ٍ.‏ 
و ۹٦9٦‏ ہو کی جو 7 ' 
قال مَالك: والحقعش انث الردیۂ و تھا تو ار او وٹ کو و اما ا کہ او کو 


واختلف في المراد برمي البعرةء فقیل: هو إشارة إلی أنھا رمت العدَةً 
رمی البعرۃء وقیل: إشارة إلی أن الفعل الذي فعلته من التربص والصبر علی 
البلاء الذي کانت فيه لما انقضی کان عندھا بمنزلة البعرة التي رمتھا استحقاراً 
لە وتعظیماً لحق زوجھاء وقیل: بل ترمیھا علی سبیل التفاؤل بعدم عودھا إلی 
مثل ذلك؛ ۱ ھ. 


وقال الکرمانی : یحتمل أُن یکون الباء في تفتضّ بە للتعدیة أو زائدة 
یعنی تفتضّ الطائر بأن تکسر بعض أعضائه ولعل غرضھن منە الاإشعار بإھلاك 
بف سم ای لا سان مالکایک ماق الداقاد پر اسان 
تفسیر الافتضاض صریحاء اھ. 

(ثم تراجع) بضم الفوقیة فراء فألف فجیم مکسورۃ (بعد) بالرفع علی البناء 
أي بعد ما تقدم من الافتضاض والرمي (ما شاءت من طیب أو غیرہ) مما کانت 
ممنوعة منە للعدۃ . 

(قال مالك: الجفُش) المراد منە (البیت الرديٰ) قال الباجي*': روی 
ابن وھب عن مالك: الحفش البیت الصغیر؛ وکذا قال الخلیل؛ وقال 
أبو عبید''': الحفش الدرجء وجمعه أحفاش٠ء‏ ولعلەه شْبّهَ البیت الصغیر بە 


ما باسمهہء اٰھ. 


وقال الحافظ : فسرہ أبو داود فی روایته من طریق مالكأ لت الصغیں 
وعند النسائي من طریق ابن القاسم عن مالك: الحفش الحُصٌّء بضم المعجمة 
بعدھا مھملةء وھو أخص من الذي قبلهء وقال الشافعي : الحفش البیت الذلیل 


.٦٦٤١/٤( ا المتقی)‎ )١( 
الاستذکار؛ (۱۸/ ۲۲۳).۔‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٣(‏ باب )٣۲٢٤١(‏ حدیث 


َتَقْتَضّ تَمْسَخُ بهَا جلْدَھَا کَالْشرَ. 
أخرج ھذہ الأحادیث الثلائة 


البخاریٗ فيی: ۸۔ کتاب الطلاق: ٦٤‏ ۔ باب تحدً المتوفی عنھا زوجھا أربعة 
أُشھر وعشرأ. 

ومسلم فی ۸۔ کتاب الطلاقء ۹ ۔ باب وجوب الاإأحداد فی عدة الوفاۃ 
حدیث ۱۸. 

۰۰/٤‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِء عَنْ نافعء عَنْ صَفَيّة بنْتٍ 
ا عَب عَن عَاوِمَة تشد وَحَسة رَوْجَي الین پا ؛ ا ا ا 


الشعث البناء وقیل: هو شيء من خوص یشبە القُقَة'' تجمع فيه المعتدة 
متاعھا و او تعودہ وظافر سیاق القَضة بای مذا غصو صا را نف 
وکذا وقع في روایة النسائي : (عمدت إلی شر بیت لھاء فجلست فيه٢ء‏ ولعل 
اق اوس اکھت (سا اف رفظم لصف علی کرت 
الاستعارة اھ. 


(وتفتض) معناہ (تمسح بە جلدھا کالمنشرة) مکذا فيی جمیع النسخ 
الھندیةء وضبطه صاحب (المخلی) بذ بضم المیم کس الشین المشددة من 
التنشیر وفيی جمیع النسخ المصریة 00 یعنيی بضم النون وسکون الشین 
المعجمةء قال اصاحب المحلی): بضم المیم وکسر الشین من التنشیر بمعنی 
الرقیة ودفع السحر سے اه شر ھ ای سر عو کیا سس 
وفي (القاموس): التنشیر: التعویذ بالنشرةء وھي بالضم رقیة یعالج بھا المجنون 
والمریض؛ ١اھ.‏ وتقدم فی الحدیث الکلام علی معناہ مفصلا ۔ 


٤۹ء‏ (مالك عن نافع) مولی ابن عمر (عن صفیة بنت أبي عبید) 


زوجة ابن عمر - رضي الله عنه -(عن عائشة وحفصة) أمي المؤمنین (زوجی النبي یك 


)١(‏ الْمَةً: (الزنبیل)۔ 


٠٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدیث 


انل ال لا قَال: ١لا‏ بَجِل لامرأو ‏ ؤمِنْ بالله وَالْيَرْم الآخر 
أَنْ تَحِدُ عَلَی مَیْتٍ فقَوْقَ کَلاثِ لَیال. لا عَلّی رج؛. 


أخرجه مسلم في: ۸۔ کتاب الطلاقف؛ ۹ - باب وجوب الإاحداد فی عدة 
الوفاۃء حدیث .٦٦‏ 
عو کے 301 7ت 
سو 


,ھ۵ او سے تب اه بلعه: 
زَوْج اللْْی قل قَالّثْ لامرأِ حَاد عَلّی رَوْجھاء اشْتَکٹ عَیْتيْهَا 


هکذا بالواو لیحیی وأبيی مصعب وطائفة من الرواۃ؛ ولابن بکیر والقعنبي 
وآخرین عن عائشة أو حفصة علی الشك؛ وکذا رواہ عبد اللہ بن دینار 
واللیث بن سعد کلاھما عن نافع بالشك؛ ورواہ یحبی بن سعید عن نافع عن 
صفیة عن حفصة وحدھاء ورواہ عبید اللہ عن نافع عن صفیة عن بعض آزواج 
النبي قِء أآخرج ذلك کله مسلمء ولفظ محمد في (موطئہ؛''' بھذا السند عن 
حفصة أو عائشة أو عٹھما جمیعاً. 


(آن رسول ال قَُ قال: لا یحل لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر أن تحد) 
بضم أوله وکسر الحاء من الإحداد (علی میت فوق) أي أکثر من (ثلاث لیال إلاً 
علی زوج) فإنھا تحدّ عليه أربعة أشھر وعشراء کما زادہ في روایة یحیی بن 
سعید عن نافع عند مسلم وتقدم مباحث الحدیث في الحدیث السابق . 

۱۹٥‏ ءء۰۔۔ (مالك أنه بلغه) قال ابن عبد البر فی (التجریدا!'': ھذا 
الحدیث معروف عن آم سلمة من حدیث بکیر بن الأشج؛ تھ و فيه 
طول؛ اختصرہ مالك وأرسله: ٢ھ.‏ قلت: وسیأتيی بل (آن ام سلمة ة زوج 
النبي للا قالت لامرأۃ حاذ) بتشدید الدال من المجرد؛ یقال: حدّت المرأة 
وأحذّت بمعئی. (علی زوجھا اشتکت) المرأة (عیٹھا) بالإفراد في النسخ 


.)٢٥٦۷/٢( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ ١ )١( 
.)۲٥٢ (ص‎ )٢( 


٦ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱۲٢١(‏ حدبث 


کس کے ۱ے - نو بی ا کک ظ کو جا 32 
قبلُغَ ذَلِكَ مِنھا: اکْتَحلي بِکُخل الْجَلَاءِ بِالليْل. وَامُسَجیه بالٹھَار. 





الیيقیةٌ ‏ یلست والتمینب 3 فی الخ المصریة (فبلغ ذلك) الوجع 
المفھوم من اشتکت (مٹھا) مبلغاً قویاً فقالت أم سلمة: (اکتحلي بکحل الجلاء) 
بکسر الجیم والمد: الإثمد وقیل: بالفتح والمد والقصر ضرب من الکحل؛ 
کذا فی (النھایة). 

وقال الخطابي : سُمّي بذلك لأنه یجلو العینء ونقل عن أحمد أنه قال: 
الصواب الجلا مقصورأاء لکن الروایة فی أبی داود و(الموطاً) بالکسر والمد 
کذا فی (المحلی). "۳ 

وفي (البذل؛''' عن (القاموس): الجلاء کسماء: الأمر الجلي وبالکسر: 
الکحل؛ أو کحل خاص (باللیل وامسحیه بالنٹھار) لئلا یظھر الزینة . 

قال الباجي”'': قال أبو عبیدة: کحل الجلاء عندنا الإثمدء سُمَيَ بذلك؛ 
لأنه یجلو البصرء فیقویه و یجلو الوجه فیحسنهء وقولھا: (امسحیه بالٹھارا 
یقتضي أن لە لوناً ظاھراأء ولذا أمرتھا بمسحه بالٹھار قال الباجي: وذلك 
عندي إذا لم تدع إلی إیقاعه بالنھار ضرورة من شدة مرض ومخافة علی 
البصرء اھ. ۱ 

وقد ُآخرج و ذاود وڈ عن المغیرة بن الضحاك یقول: اخبرتني 
ام حکیم بنت أسید عن آمھا أن زوجھا ثُوْفَي وت 
بالجلاء قال اأحمد: الصواب بکحل الجلاء فأرسلت مولاة لھا إلی أم سلمة؛ 
فسألتھا عن کحل الجلاء فقالت: لا تکتحلي بە إلا من آمر لا بد منەء یشتد 
عليك؛ فتکتحلین باللیل؛ وتمسحینە بالٹھارء ثم ذکرت قصة دخوله ق علیھا 
حین توفي أبو سلمةء وسیأتي عند المصنف . 


.)۷٥/۱۱( ہہذل المجھود؛‎ )١( 
.)۱٥١/٤١( اه المتقی)‎ )٢( 
.)۲۳۰٥( سنن "7 داودا‎ )۳( 


۸۲ 





۸ ۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱٢٢١(‏ حدیث 


٦‏ 70. 6 یسر ہت سے ویر 
من ال ِ"ٴ"م"؟َ"َھ٭*٭ نُا کان ٹر ان ام ا تی 


عَھ ا و حا ھا إذَا 20 ), حَفِيّث عَلی بَصَرمَا من رَتبِ از شُکُو 
أَصَابَها: إِتھا تل کات بدَوَاءِ َو كُحْلء وَإِنْ کان فیهِ طیبٌ. 
فان مَالِكُ: وَإِذَا کَانَتِ الضرٴورَةٌ. ِإِنَ ۰ ت٭0 


ولا یذھب عليك أن الروایة ھکذا في نسخ أبي داودء وعليه بنی شیخنا 
فيی الیٹل؛٭۶ والحدیث أخرجه البیھقي بروایة ابن داسة عن أبي داود بلفظ: 
افتکتحل بکحل الجلاء) قال أحمد: الصواب بکحل الجلاء؛ الحدیث بلفظ 
الکحل في الموضعین؛ وقال المحشي: الجلاء بالکسر الاإئمد والحلاء بضم 
المھملة حکاکة حجر علی حجر یکتحل بھاء اھ. 


٦‏ - (قال مالك؛ أنه بلغه عن سالم بن عبد اللہ) بن عمر ۔ 
رضي اللہ عنھما - (وسلیمان بن یسار) أحد الفقھاء السبعة (أنھما کانا یقولان في 
المرأة یتوفی) ببناء المجھول (عنھا زوجھا: إنھا إذا خشیت علی بصرھا من رمد 
بھا) یقال: رمد من سَوعَ إذا ماجت عیناہ (أو شکو) بفتح المعجمة وسکون 
الکاف (أصابھا) أي البصر (انھا تکتحل وتتداوی بدواء أو بکحل؛ وإن کان فیه 
طیب) یعني أنھا إذا خشیت علی بصرھا تکتحل بأي کحل کان ولم یخصا 
کحلا من کحل. وإنما ذلك بحسب المرض؛ وما تدعو الضرورة إليه. 

(قال مالك : وإذا کانت الضرورۃ) أي وجدت (فإن دین الله یسر) فتکتحل؛ 
وإِن کان فيه طیب؛ء وأما خلت المَرا التی قالت:[ت ایی اشتکت عیٹھا 
أُفأکحلھا؟ فقال قل: ٦لا۱ء‏ قالت : إنی أخشی أن تنفقئ عینھاء قال: (وإن 
انفقاأت) اقم شراب مکی کلام الفائظ تال و اتا الجمھور 
حملوہ ہ علی أنە لم یت یتحقق الخوف علی عینھاء اھ. یعني أن خشیتھا توهمٌ منھا . 


۔)۷٥/۱۱( انظر: (ھامش بذل المجھود)‎ )١( 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )٥٣(‏ باب )۱۲٢۷(‏ حدیث 


۷ء--۔-۔ وحثشثني مَن عَالِكِء عَن نافع؛ أَنْ صَفَيَةَ بنْتَ 
یمک ل2 ٥ےھ‏ ےھےھ۔ 5 ج۔۔؟ ٦‏ گے 
ہي عَبَبّدٍ آٹھا اشتکت عَيْنھُاء وَمِيٌ حاد عَلی زوچھا عَبّد الله بن 


ہہ ہے 


۶۔۔ >٤و‏ تہ ےرہ ے2“ ہے روصرے یھے سب 
عمر . فلم تکتجل حتی کادٹ عَینامَا تَرمَصانِ. 


أَ 


۷- (مالك عن نافع أن) بالھمزۃ وتشدید النون فی جمیع النسخ 
المصریة وھکذا في روایة محمدء وفي النسخ الھندیة عن نافع عن صفیة أُنھا 
اشتکت بلفظ (عن) بین نافع و(صفیة بنت أَبي عبید) زوجة ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما ۔ (اشتکت عینھا وھی حاد) بتشدید الدال بلا ھاء؛ لأنه نعثتٌ للمؤنث: لا 
پُشُرکه فيه الْذکرّ مثل طالق وحائض (علی زوجھا عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ 
عنه - وقد تزوّجھا في حیاۃ أبيە. 


وحدیث الباب نصّل في أنھا عاشت إلی موت زوجھاء وحدّت عليهء وفي 
(الصحیحین) وغیرھما بعدة طرق أُن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ لما رجع من 
الحج استّضرحٌ علی امرأتہ صفیة بنت أبي عبید جَمَعٌَ بین الصلاتینء وکان ذلك 
فيی إمارة ابن الزبیر. 

قال العیني”': اسشُضرخء ببناء المجھول أي أخبر بموتھاء وقال أیضاً في 
موضع آخر: کانت من الصالحات العابداتء توفیت في حیاة عبد اللہ بن عمر 
رضي اللہ عنھماء وقال الزرقانيی لحدیث الباب: إنھا عوفیت یعني في قصة 
الصراخ؛ ثم مات زوجھا في حیاتھا کما ھھناء اھ. ولم یتعرض الحافظ وغیرہ 
فی کتب الرجال عن وقت وفاتھا . 


(فلم تکتحل) وأخذت بالشدة في نفسھاء فصبرت علی ما أصابھا من 
مرض او رمد في عینیھا (حتی کادت عیناھا ترمصان) کذا فی جمیع النسخ 
المصریة والھندیة من رواة یحییء ولفظ محمد فيی ہموطی؛''' حتی کادت 


۔)۱١۰۹۲(‎ )٥٣٤/٥ہ( انظر : (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
۔)٤٥٤٥‎ /٢( انظر (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )۲( 


۸٤ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥(‏ باب (۷۱) حدیث 


ہہ ہمہ وم مم مم مم می مم وم مم مم مم مم مم موم مم مم موم مرو وو ہمد یمم ه+ھه 





عیناھا أن ترمصاء ثم الفعل بالصاد المھملة في جمیع النسخ الھندیة والمصریة 
إلا الباجيیء وبالمھملة فی روایة محمد وبھا ضبطه الزرقانی” فقال : بفغتح 
المیم وصاد مھملة من باب تعب یجمد الوسخ في موقھاء والرجل أرمص؛ 
والمرأةۃ رمصاء اھ. 


وفی (المحلی): رمصت العین من باب علم إذا جمد الوسخ في عینھاء 
والرمص محرکة: وسخ أبیض في الموقین اھ. وفي نسخة الباجي بالضاد 
المعجمةء لکن کلامہ یدل علی أن النقط کلھا من سھو الکاتب إذ قال: الرمعض 
قڈی آبیضن تلفظه العینء یقال: عین رمضاء وھذا یقتضي ان شکوی غیٹھا 
کان أمراً خفیف؛ لأن الرمض یحدث في العین من أیسر شکوی؛ وھو قد أخبر 
ان ما أصابھا کاد یبلغھا ذلك؛ ولم تبلغهء وقال ابن القوطیة: رمضت العین 
ترمض إِذا اضر بھا القذیء وھذا أشبہ بنسق الحدیث وظاھرہ. 


فمعناہ أنه کاد ان یبلغ بما أصابھا من شکوی عینیھا مع إمساکھا عن 
الکحل؛ إلی أن يضرٌ بھا الرمض؛ والضرر واقع علی مقادیر مختلفةء فیحتمل 
أنە أراد إلا أن یضر بھا الرمض ضرراً یشتَد علیھاء قال أبو عبید الھرويی: هو 
من رمضان بالضاد المعجمة مأخوذ من الرمضاء هو اشتداد الحر علی 
الحجارة حتی تحمي؛ فتقول: ھاج بعینھا من الحر مثل ذلكء والمشھور من 
الروایة ما قدمناہء ۱ھ. 


وعلم منە أن المذکور قیل : کان بغیر المعجمة؛ لکن الوارد فی الروایة 
المعجمة ایضاً قال صاحب (المجمع) فی رمص بالمھملة: الرمص بیاض 
تقطعه العین ویجمع فی زوایا الأجفان فالرمص : الرطب منهہ؛ والغمص 


.)۲۳٣/۳( شرح الزرقانيی)‎ )(١( 
.)٦٢٤١/٤١( االمنتقی)‎ )۲( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب (۷) حدیث 


قَالَ اك تَذُمِنُ انی عَنَهَا رَوْكَيا بالیتِ والْشَیْرَقَ وَمَا 
ا ذَلِكَ إِذَا لم یگُنْ فی طیب٘. 

97 0 وَلَا تَلبٌْ الْمَرأَ الْحَادُ عَلی رَوْجھَا شَیْنا مِنَ 
الحلَي. اتا ا ھ,0۳) 7یک ا مِنَ الّحَلَي. ماھ دا 





الیابس؛ فلم تکتحل حتی کادت عیناھا ترمصان: ویروی ہضاد من الرمضاء 
رقیۃ الد می ہو غاد 


(قال مالك: تدّھن) بتشدید الدال (المتوفی عنھا زوجھا بالزیت والشبرق) 
بفتح الشین المعجمة فموحدۃة أو تحتیة ساکنة وھي السمسم (وما أشبه ذلك) من 
الأڈھان الآخری (إذا لم یکن فيه طیب) قال الرقافش ۳۰ ما لم تدع الضرورةۃ 
إلی الطیب وإالا جازء کما قدمه؛ وھو المعتمد شون المذھب: اھ. 


قال ابن الھمام”': أجمعوا علی منع الأدھان المطیبةء واختلفوا في غیر 
المطیّة کالزیت والشیرج البحتین والسمن؛ فمنعناہ نحن والشافعيی إلا لضرورة 
لحصول الزینة ب٭ء وأجازہ الإمامان والظاھریة اھ. 


وقال الموفق!”: لا یجوز لھا استعمال الأدھان المطیّة. أما غیر المطیّب 
کالزیت والشیرج والسمن؛ فلا بأس بە؛ لأنه لیس بطیبء 

(قال مالك: ولا تلبس المرأة الحادُ علی زوجھا شیئاً من الحلي) بفتح 
الحاء المھملة وسکون اللام (خاتما) بیان للحَلَي (ولاً خُلخالا) بفتح الخاء 


المعجمة وسکون من عَلّي الأرجل (ولا غیر ذلك من الحلي) کسوارِ وِثرط 
وغیرھما . قال صاحب (المحلی) : بە قالت الثلائة الباقیة . 


(١)‏ شرح الزرقاني٤‏ (۳/ ۲۳)۔. 
(٢‏ (فتح القدیرا /٤٥(‏ ١٦٦)۔‏ 
(۳( (المغني)؛ (۲۸۱/۱۱). 


ات 





۸۔ کتاب الطلاق )٤٥٣(‏ باب (۷) حدیث 


٠ ٠ 
ےْ کا ہس و کہ -- تطت. ئ‎ 
الغعضصضصىص‎ ٠ سشکگا‎ ١ل‎ 
و سن ۰ پٹ وک م۹مم م م۸ مم ہکا‎ 
ےا‎ ۳ ۰ 
ْ 





قال الباجيی': قال ابن مزین: سألت عیسی من الفضة والذھب؟ قال: 
نعم وروی ابن المواز غن مالك: لا تلبسں خلیاء وإن کان حریراء ولا خرصاً 
فضةً ولا غیرہ وفي الجملة؛ أن کل ما تلبسه المرأةۃ علی وجه التجمّل؛ فلا 
تلبسه الحاذٌٔء ولعل عیسی اقتصر علی الذھب والفضة لما کان هذا المعروف 
بیلدہ ولم یکن عَلَيْ الحریرء ولم یتخذ بھاء ولم ینص أصحابنا علی الجوھر 
والیواقیت والزمرد وھو داخل تحت قولە: ولا غیر ذلك من الحلي٠‏ فکل ما 
یقع عليه بھذا الاسم ممنوع؛ اٴھ. 


ران :ات و۱٢٢‏ فی جملة ما تجتبه الحادّة: الثالثء الحَلَیْء فيحرٔمُ علیھا 
لس الحلي کل حتی الخاتم في قول عامة أھل العلمء لقول النبي قٌ: (ولا 
الحَلَي؛ وقال عطاء: یح حلي الفضة دون الذھب؛ ولیس بصحیح؛ لن الٹنھي 
عامٌء ولآن الحَلي یزید حسنھاء ویدعو إلی مباشرتھاء اھ. 


(ولا تلبس شیئاً) أي ثوباً (من العصب) بفتح العین وسکون الصاد 
المھملتین وموحدةء قال ابن الأثیر: بروڈ یمنیة یصعب غزلھا أي یُجمع ویْشّد 
ثم يُصبغ وپٔنسج فیأتيی موشیاً لبقاء ما عصب منە أبیض لم یأخذ الصبغء 
یقال : برد عصب بالتنوین والاضافق وقیل : ھي برود مخططة ۔ 

وقال الحافظ في (الفتح):'”' ذکر أبو موسی المدنی فی 9ذیل الغریب) 
رشن املق السی ام می ذابة بحریة کسی قرسی آفغرت× سکداھا الخۃ 
وغیرہ ویکون َبَيَقَضَ وھذا غریب؛ء وأغرب منه قول السھیلی: إنه نبات لا 
ینبت إلا بالیمن؛ وعزاہ لأبيی حنیفة الدینوريء وأغرب منە قول الداوديی: 


.)۱٤١۷ /٥( االمنتقی)‎ )١( 
.)۲۸۸/۱۱( ٢)ینغملا(‎ )٢( 
.)٦۹١/۹( افتح الباريی)‎ (۳( 


>۷ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب (۱۲۲۷) حدیث 





التراۃبافرت العسضب+ الكَفرة وع الہارہ ولس ەسلت :فی آنالعصب 
الأخضرا اھ. (إلا أن یکون عصاً غلیظاً) فتلبسه . 


قال الباجي”'': قال ابن القاسم: لأن رقیقه بمنزلة الثیاب المصبغةء ولم 
پر غلیظه بمنزلة الثیاب المصبغةء وروی ابن المزین عن عیسی بن دینار تلبس 
الَحادً الَشی : الخلیظ وحلۂ یمَائَیة خلیظتء اتا کر لھا ان تلیسی من العضب 
وثیاب الیمن الحلل والبرود؛ لأنھا زین اھ. 

وقد أخرج البخاري فی ت۸۷ من حدیث ام عطیة مرفوعاء (انھا 
لا تکتحل ولا تلبس ثوباً مصبوغاً إلا ثوب عصب)ء وترجم عليه البخاري 9باب 
تلبس الحادة ثیاب العصب)ء قال الحافظ”': کرہ عروة العصب٠‏ وکرہ مالك 
غلیظهء وقال النووي : الأصح عند أصحابنا تحریمهء وھذا الحدیث حجة لمن 
اُجاز اٰھ. 

7 (المحلی) تبعاً لابن الھمام: لا تلبس العصب عند الحنفیة مطلقاًء 
وأجازہ الشافعي حظلنا رقیقهھ وغلیظهہ ومنع مالككذ رقیقهە دون غلیظهہ واختلف 
فیه الحنابلةء اھ. 


نی (٤ک‏ رک ات رر : 0.7 بد یت کے 
لَبسّه؛ لأنه أرفع وأحسن: ولأئه مصبوغ للحسن؛ فاأشبه ما صبٍغٌ بعد نسجە؛ 
والٹانی: لا یحرٔمْ لقوله قللِ فی حدیث آم سلمة: ف(إلا ثوب عصب)ء وھو ما 
ضُبغ غزلّه قبل نسجە؛ ولأنه لم یصبغ وھو ثوب: نا یا غقان سا ئن 


.)٦٦٤٤ /٤( المتتقی)‎ ٦ )١( 
.)٢٥٥٥٥(ح‎ (٢ 
۔)٥۹١/١٤(‎ )۳( 

.)۲۸۹/۱۱( (المغني)‎ )٤٤ 


۸ 








۸۔ کتاب الطلاق )۳٥(‏ باب )۱۲٢۲۷(‏ حدیث 
ولا تب وبا مَضبُوغا بشَیْٔءِ مِنَ الصّبًغ. إِلا بالسُوادِ۔ کیہ 


الثیاب غیر مصبوغء والأاول أآصح؛ وأما العصب فالصحیح أنه نبت تصبغ بە 
القانبے: قال ساس ظالو فی الات :کروی الس ناف ال نت لا 
ینبتان إلا بەء فارخص النبي قلُ للحادة في لبس ما صبغ بالعصب؛ لآنه في 
معنی ما صبغ لغیر التحسینء أما ما صبغ غزله للتحسین کالأحمر والأصفرء 
فلا معنی لتجویز لبسە مع حصول الزینة بصبغهء کحصولھا بما صبغ بعد 


نسجھه4؛ اھ. 


(ولا تلبس ثوباً مصبوغاً بشيء من الصبغ) بکسر الصاد المھملة وسکون 
الموحدة (إلا بالسواد) فیجوز لبسەء قال مالك في (المدونة): لا تلبس الحاذ 
من الثیاب المصبغة: الدکن؛ والخضر؛ والصفر؛ والمصبغات بغیر الورس؛ 
والزعفرانء والمعصفر؛ قال أبو محمد: ولا تلبس الأحمر ولا الأصفر ولا 
الأآخضر ولا الخلوقي؛ قال مالك: صوفاً کان أو کتاناً أو قطناء ولا تلبس خَراً 
ولا حریراً مصبوغاً بزعفران ولا عصفر ولا غیر ذلك؛ قال مالك في کتاب 
ابن المواز: لیس لھا لبسُ الأسودہ إن کان حریراء وفي (المدونة4: وٹلیس 
أبیض الحریرء قال أہو محمد: وتلبس من ذلك الأسود والأبیض والساہري۔ 

قال الباجي'': وعندي أنھم ج رتا الاسرد وا ستتی اتا اھ اسنا 
وأما ما یصبغ بالسمائي فإنه جمیل وما یتجمّل بە وقد قال آبو محمد: کل ما 
کان من الالوان یتزیّن بە النساء لآزواجھن؛ فلتمنع منە الحادذ اھ. 

قال ابن المنذر: أجمع العلماء علی أنە لا یجوز للحاڈ لس الثیاب 
المعصفرة ولا المصبغة إلا ما صبغ بسوادِء فرخص فيه مالك والشافعيی؛ لکونهہ 
لا یتخذ للزینةء بل هو من لباس الحزن؛ وقال ابن دقیق: یؤخذ من مفھوم 


)١(‏ (۹۰/۷۸)۔ 
(۲) ا المنتقی) (٤/۸٤۱)۔‏ 


۹ 





۸۔ کتاب الطلاة )۳٣(‏ باب (۲۷) حدیث 


حرف 7ت تھا لا بر اکا 


حدیث أم عطیة جواز ما لیس بمصبوغ؛ وھي الثیاب البیض؛ ومنع بعض 
المالکیة المرتفع منھا الذي یتزیّن بەء وکذلك الاسود إذا کان مما یتژّین بە 
وقال النووي: رشحخص أصحابنا فیما لا یتزین بەء ولو کان مصبوغاء واختلف 
فيی الحریرء والأصح عند الشافعیة منعه مطلقاً مصبوغأً؛ وغیر مصبوغ؛ لأنه 
آبیح للنساء للتزین بەء اھ. 

وقال الموفق''': تحرم علیھا الثیاب المصبغة للتحسین؛ کالمعصفر 
والمزعفر وسائر الأحمر وسائر الملون للتحسینء کالأزرق الصافي والآخضر 
الصافی والأصفر؛ لقولہ قلُ: (ولا تلبس ثوباً مصبوغاً) أما ما لا يتْصَّدٌ بصبغهہ 
حسنہ کالکحلي رات رالاغت المُشْبع فلا تمْنُم منە؛ لاھ لسن تا 

وما صُبغ غزلّه ٹم سج فیە احتمالان: اأحدھما: یحومُ لیسٌہ؛ لأنه 
أرفع وأحسن؛ ولأنه مصبوغ للحسن؛ فأشبه ما ضیغ بعد نسجە؛ والثاني: لا 
یحرمٌ لتول ہلا فإلا ثوب عصب) وھو ما ضُبغ غزله قبل نسجہہ والأول 
آصح؛ ولا تُمْتَمْ من جسّان الثیاب غیر المصبوغة؛ وإن کان رقیقاء سواء کان 
من قطن آو کتان أو إبریسم؛ لآن حسنە من أصل خلقته؛ فلا یلزم تغییرہ کما 
ان المرأة إذا کانت حسنة الخلقة لا یلزمھا أن تغیّر لونھا وتَشُوْهَ نفسّھاء اھ. 

وقال ابن الھمام: یباح لھا لیس الأسود عند الأئمة الأربعةء وجعله 
الظاھریة کالأحمر والآأآخضر اھ. 

(ولا تمتشط) بشيءِ من الطیب (إلا بالسدر وما أشبھه مما لا تختمر بە 
رأسھا) کذا في النسخ الھندیةء وفي المصریة: مما لا یختمر في رأسھاء قال 
صاحب (المحلی): بالخاء لیت أی ینا لا تا ماست والخمرة 
بالتحريك: الریحء یقال: وجدت خمرۃ الطیب أي ریحەء کذا في (الصحاح) 
اھ. وقال الراغب: خمرۃ المطیب ریحه؛ ۱ ھ. 


.)۲۸۸/۱۱( (المغني)‎ (١) 


٤ 


۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب (۱۲۲۸) حدیث 


سخ 
+1 


۸ھ ۔ھ۔ وحئثني عئ مَالِك؛ أَنَهُ و ان 
رَسُول الله قلهُ دَحَل عَلی أمْ ہت عاعاے 
ار تی سا فَقَالَ: ۱ مَا مذا یا 
1 سَلَمَةَ*؟ فَقَالكْ: نما مو صَبرٌ "0۷٦‏ ص ارت 


وقال ابن الھمام”'': تمتشط بأسنان المشط الواسعة لا الضیّقةء ذکرہ في 
(المبسوط) وأطلقه الائمة الثلائةء وقد ورد فی الحدیث مطلقاء وکونە بالضیّقة 
یحصل معنی الزینةء وھي ممنوعة منھا بالواسعة یحصل دفع الضرر ممنوعء بل 
قد تحتاج لإخراج الهوامٌ إلی الضیّ٘قةء نعم کل ما آرادت بە معنی الزینة لم 
یحلء اھ. 

۸ ۰۸ء۔ (مالك أنه بلغه) وصلہ أبو داود والنسائي من طریق 
ابن وھب عن مخرمة بن بکیر عن أبيه عن المغیرة بن الضحاك عن أم حکیم 
بنت سید عن أمھا عن أم سلمةء وفي أوله قصة استفتاء المرأة آم سلمة کما 
نثست سیا (آن رسول اللہ قُِ دخل علی أم سلمة) زاد في النسخ الھندیة بعد 
ذلك (زوج النبي قية) ولیست هنذہ الزیادة فی النسخ المصریةء وھو الأوجہ؛ 
لأنھا لم تکن إذ ذاك زوجة لە گل (وھي حاذ علی أبي سلمة) عبد اللہ بن أسد 
المخزومي زوجھا الأول. 

(وقد جعلت علی عینیھا صبراً) بفتح الصاد المھملة وکسر الموحدۃ في 
الأشھر: الدواء المُرّ وحکي بسکون الباء مع کسر الصاد وفتحھاء فھي ثلاث 
لغات وفی (البذل)''': الصبر ککتف؛ ولا یسکن إلا فيی ضرورة الشعرء 
عصارۃً شجر مُرٌّ اھ. 

(فقال: ما ھذا یا أم سلمةۃ؟) نکیرٌ علی اکتحالھا في العدة (فقالت) اعتذاراً 
(إنما هو صبر یا رسول الل) زاد في روایة أبي داود: ‏ ولیس فیه طیب قال: إنه 


.)٦٦۴ /٤( ففتح القدیر؛‎ )١( 
۔)۷٥/۱۱( ہہذل المجھود*‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب )۱۲٢۲۸(‏ حدیث 
قَالَ: ٭اجْعَلِيهِ فی اللَيْل وَامْسَجیه بِاللََار؛. 


وصله أبو داود فی: ٣١‏ ۔ کتاب الطلاق؛ ٦٤‏ ۔ باب فیما تجتنبه المعتدّة فی 


عدتھا . 
والنسائیٔ فی : ۲۷ ۔ کتاب الطلاقء ٢٦١‏ ۔ باب الرخصة للحادة أن تمتشط فی 
عدتھا بالشذر. 


قالٍِ مَالِكٌ: ا و ا مت جو 


لتِي 


ات 


سے 
ک 


الَايِعَةُء إِذَا َلَكَ ترئت۔- 


: 


مت 


یشب الوجہ) (قال) لا : (فاجعليه باللیل وامسحیه بالنھار) فیکون ابعد من قصد 
الزینق قال الباجی : یحتمل وجھین : اأحدھما: الصبغ الذي یُضارع ما یتجمل 
یف والثانی : الإلبپاس علی النىاسء فالجاھل پقلد فی والعالم ینکر اھ 


(قال مالك : الإحداد علی الصبیة) أي الصغیرۃ (التي لم تبلغ سی 
کھیئته) أي مثل الإاحداد (علی) المرأۃ (التي قد قد بلغت المحیض) یعني (تحتنب) 
الصغیرة (ما تجتنب) إیاھا (المرأة البالغة إذا ملك زوجھا) أي إذا مات زوج 
الصغیرة فلتحد کالکبیرة . 


قال الباجي''': ھذا علی ما قال: إن الإحداد یلزم الحرة الصغیرۃ علی 
حسب ما یلزم الکبیرة خلافاً لأبي حنیفةء والأصل في ذلك ما رُوي عن 
النبي قكِ ان امرأۃ سألته عن ابنة لھا تُوَفي عنھا زوجھاء فاشتکت عینھا 
اُفتکحلھما؟ فقال گل : ١لا)‏ مرتین أو ثلاٹ: ولم یسال عن سٹھاء اھہ. 

وفی (البخاري): قال الزھريی: ما أُری أن تقرب الصبیة الطیب؛ لآأن 
علیھا العدة قال الحاؤظا9: أي إذا کانت ذات زوج فمات عنھاء وقوله: لأن 


.)۱٤۸ /٤( ا المنتقی)‎ )١( 
.)٥۸٥/۹( ھے الباري؛‎ )٢( 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٥٣(‏ باب )۱۲٢۸(‏ حدیث 


یر گے 3 ہ2 2 ےھ ے‫ ٥ےہ‏ ہے خیچ 
ال مَالِكُ: تَجذ الَمَة إِذَا تُوْفَيَ عَنْهَا رَوجُهَاء شَهَرَین وَحَمْس 
َء مِثْل عِدتھا . 


علیھا العدةء أظنه من تصرف المصنف؛ فإن آثر الزھري وصلە ابن وھب في 
(موطئه) بدونھاء وفي التحلیل إشارة إلی ان سبب إلحاق الصبیة بالبالغ في 
الإحداد وجوب العدة علی کل منھما اتفاقاًء وبذلك احتجّ الشافعي أیضا 
واحتجٌ غیرہ بقوله فيی حدیث أم سلمة: أفنکحلھا؟ فإنه یشعر بأنھا کانت 
صغیرة؛ إذ لو کانت کبیرۃ لقالت: آفتکتحل هي؟ وفي الاستدلال به نظر 
لاحتمال أن یکون معنی قولھا: أفنکحلھا؟ أي: آفنمکٹھا من الاکتحال؟ اھ. 

واستدل الحنفیة بقوله گل : ٦لا‏ یحل لامرأأة تؤمن بالل والیوم الآخر؛ 
الحدیث؛ تقدم في أول الباب؛ والصبیة لا تسمی امرأۃء وفیي (الھدایة): لا 
حداد علی صغیرة؛ لأن الخطاب موضوع عنھاء قال ابن الھمام''': لا حداد 
عندنا علی کافرة ولا صغیرة ولا مجنونةء خلافاً للشافعي ومالك؛ لأنه یجب 
لموت الزوجء فیعم النساء کالعدة قلنا: یجب الحداد عند موت الزوج حقاً 
من حقوق الشرع؛ ولذا لو أمرھا الزوج بترکه لا یجوز لھا ترکەء فلا یخاطب 
ھؤلاء بە إلی آخر ما بحث فيهە. 

(قال مالك : تحد الأمة إذا توفي) ببناء المجھول (عنھا زوجھا شھرین وخمس 
لیال مثٹل) أي قدر (عدتھا) فإن عدۃ الأمة إذا ملك عنھا زوجھا شھران وخمس لیال 
إجماعاً لا خلاف فیه بین أھل العلمء إلا ما روي عن ابن سیرین أنه قال : عدتھا 
عدة الحرة؛ کما تقدم في أول عدۃ الأمة إذا توفي زوجھاء وآما وجوب الحداد 
علی الأمة فکذلك عند الجمھورء وحکی الباجي وغیرہ من شراح (الموطاأً) خلاف 
الحنفیة فی ذلكء وقالوا: لا حداد علی الامة عندھمء ولا یصح النقل. 

ففي (الھدایة4: وعلی المة الإحداد لأنھا مخاطبة بحقوق اللہ تعالی فیما 
لیس فيه إبطال حق المولیء قال ابن الھمام: یعني إذا کانت منکوحة في الوفاۃ 


۔)٦٦١‎ /٤( (فتح القدیر‎ (١0) 


۳ 





۸۔ کتاب الطلاق )۳٣(‏ باب (۲۹) حدیث 


0 *تھ*08" ۳۴ َمْالَوَلَدِ إِحدَادٌ إِذًا مَلَكَ عَدْ مَنْماہل 
3 


اک تً سیدھا إخداد. راتا اللإحْداذ ءَ د ات الگ 7 
ور کی و زواج. 


۰۰۰۷۷۰۲۷۹ ۔ وحذّثني عَن مَالكٌ؛ ے٭ ِلد أنْ 1 سَلت 
زَوْج اَی پا كَانَت تفُول: تَجْمَمْ کات ڑا تھا بالسّذرِ وَالرّیْتٍ. 


والطلاق البائن لثبوت العلة الموجبة؛ لانھا مخاطبة بحقوقه تعالی فیما لیس فیه 
إبطال حق المولی ولیس في اللإحداد فوات حقه في الاستخدامء اھ. 

(قال مالك : لیس علی أم الولد إحداد إذا ملك عنھا سیدھاء ولا علی أمة یموت 
عنھا سیدھا) وکانت موطوءۃ لە (إحداد) لأنھما لیستا بزوجة (وإنما الإحداد علی ذات 
الأزواج) لقوله قَيُ فی أحادیث الحداد: (لا تحد علی میت إلا علی زوج) وتقدم في 
ول الباب لا إحداد علی غیر الزوجات کأم الولد إذا مات سیدھاء قال ابن المنذر: 
لا أعلمھم بختلفون في ذلكء وکذلك الأمة التي بطڑؤھا سیدھا إذا مات عنھاء اھ. 

۹ءء (مالك أنه بلغه أن آم سلمة زوج النبي پل کانت تقول: 
تجمع) بفتح أوله والمیم وسکون الجیم أم0۳,2"ءو" أي شعر رأسھا (بالیڈر 
72 الذي لا طیب فيیهء قال الباجي''': رأُسھا بالسدر والزیت علی ما 
یفعله نساء المشرق من أن تجمع المرأةۃ شعرھا بشيء بحفظه لھا من ریحان أو 
سدر أو غیر ذلك؛ فإذا کانت في حال إحداد لم تجمع إِلا ہما لیس فیه رائحة 
طیبة کالسدرء ویکون ما تجمعەه بە من الأدھان کالخلٗ والزیتء وھو الشیرق 
وما أشبه ذلك ہما لیس بطیب: 

قلت: وتقدم قریباً أن الدھن الذي لیس بطیب یجوز استعماله للحاد عند 
الإمامین مالك وأخمد خلافاً للآخرینء وعندھما یحمل ذلك علی الضرورة. 

(کمل النکاح والطلاق وتوابعھما بعون الله وفضله)ھکذا في النسخ الھندیةء ولیست 
ھذہالزیادۃ في النسخ المصریةء والأولی حذفھا ء فإن الرضاع أیضأ من توابع النکاح . 


.)۱٢۸/٤١( اه المتقی)‎ )١( 


۹٤ 





۹۔ کتاب الرضاع (1) باب 
بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
۹۔ کتاب الرضاع 


۔قال ابن الھمام”'': لما کان المقصود من النکاح الولد وھو لا یعیش 
النکاح المتأآخرة عنه بمدة وجب تأخیرہ إلی آخر أحکامهء والرضاع والرضاعة 
بکسر الراء فيیھما وفتحھاء اُربع لخغات: والرضع الخامسة وأنکر الأصمعي 
الکسر مع الا وفعله في الفصیح من باب علم وأھل نجد قالوا: من باب 
ضرب؛ وھو في اللغة مصّ اللبن من الثدي؛ وفيی الشرع مصّ الرضیع اللبٌُن من 
ثدي الآدمیة فی وقت مخصوص أي في مدة الرضاع المختلف في تقدیرھاء اھ. 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


ھکذا في جمیع النسخ المصریة والھندیة بتأخیر التسمیة عن الکتاب إِلا 
نسخة الباجی؛ ففیھا التسمیة مقدمة علی الکتاب . 


)١(‏ رضاعة الصغیر 
ھکذا في أکثر النسخء وفي بعضھا رضاع الصغیرء وفي نسخة : رضاعة الصغیرۃ؛ 
ولیست بوجیهە ولیست فی نسخة هذہ الترجمة؛ بل ذکرالروایات فی کتاب الرضاع ؛ 
والمعنی أُن العبرۃ رضاعة الصغر ء وھي المحرمة عند جمھور الصحابة والأئمة الأربعة . 
قال الموفق”'': من شرط تحریم الرضاع أن یکون في الحولین؛ وھذا 


.)۳۰٣ /۳( (فتح القدیرا‎ ("١) 
.)۴۳۱۹/۱۱( (المغنيی؛‎ (٢( 





۹ ۔ کتاب الرضاع ("١)‏ باب 


رہہ ہر ر رم ہرہر ےج ہہ کہ کٹ ہہ ہہ تہ تہج تججتتےججےجےج ےت جےٹںہ 


قول آکٹر أھل العلم رُوي نحو ذلك عن عمر وعلي وابن عمر وابن مسعود 
وا بن عباس وأبي ھریرة وأزواج النبي قَ سوی عائشة وإليه ذھب الشعبي 
وابن شبرمة والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأبو یوسف ومحمد وأبو ور 
وروایة عن مالك؛ وروي عنە إن زاد شهھراً جاز؛ ورُوي شھرانء وقال 
اپ سو نت رم الرضاع في ثلائین شھراً؛ لقوله سبحانہ: فوَحَلمُ وَفصلم تَلَشرنَ 
پک ولم یُرد بالحمل حمل الأحشاءء لأنه یکون سنتین؛ فعُلم أنە أراد 
الحمل فی الفصال؛ وقال زفر: مدة الرضاع ثلاث سنین؛ وکانت عائشة تری 
رضاعة الکبیرة ثتُحَوْمُ ویروی ھذا عن عطاء واللیث وداود لحدیث سھلة 
الاتي ف الباب الاتی ولناء قوله تعالی : ٭ وَلوَلد‌تُ بَضِمَنَ اَزَلَدهنَ حون کامات 
لِمنْ آزاد آن یچ ٤‏ اکا ٠"‏ فجعل تمام الرضاعة حولینء فیدل علی أنە لا 
حکم لھا بعدھماء إذا ثبت هذاء فالاعتبار بالعامین لا بالفطام. 


فلو فطم قبل الحولین؛ ثم ارتضع فیھما لحصل التحریم؛ ولو لم یفطم 
حتی تجاوز الحولین: ثم ارتضع بعدھما قبل الفطام لم یثبت التحریم؛ وقال _ 
ابن القاسم صاحب مالك: لو ارتضع بعد الفطام قبل الحولین لم تحرم: 
لقوله قلل: في حدیث آم سلمة الا یحرم من الرضاع؛ إلا ما فتق الأمعاء 
وکان قبل الفطام٢ء‏ آخرجه الَتَرَيدی' ان : حسن صحیح؛ ولناء قوله 
تعالی: ٭ٛحوا و کان جن وروي عنه قي: الا رضاع إلا ما کان في الحولین 
والفطام معتبر بمدته لا بنفسهہ)؛ اھ. 


وقال الحافظ'': عند المالکیة روایة توافق الحنفیةء لکن منزعھم في 


۔٥١ سورۃ الأحقاف : الأیة‎ )١( 
۔۲٢۳٢ سورۃ البقرة: الاآیة‎ )۲( 
.)۱۱٥١(ح آخرجه الترمذي‎ )۳( 
.)۱٢٤٤/۹( تح الباريی)‎ )٤( 


۲٢ 


۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱٢۲٣١۰(‏ حدیث 


وت ات لپ: آ عایقة آئ انی 


أَخيرتقَا: ا رتا الا ھات تما وا سٹه صَوْت رَجْلٍ 


ے89 و 


بائن ی زڑے علضا اٹ انا لف از موق اللہ کی 





ذلك أنه یغتفر بعد الحولین مدة یدن الطفل فیھا علی الفطام؛ لأن العادة ان 
الصبي لا یفطم دفعة واحدةء بل علی التدریج في أیام قلیلات؛ فللایام التعي 
یحاول فیھا فطامہ حکم الحولین؛ ثم اختلفوا في تقدیر تلك المدةء قیل : یغتفر 
نصف سنة؛ وقیل: شھرانء وقیل: شھر ونحوہ؛ وقیل: أیام یسیرةء وقیل: 


شھں وقیل : ل یزاد علی الحولین؛ اٰھ. 


وقال الباجي''': مدة الحولین مدة الرضاع إذا توالی فیھا الرضاع 
واتصل؛ ولو فطمته أمة فاستغنی بالطعام: ٹم أرضعته بعد ذلك امرأة في 
الحولین؛ لم یحرم ذلك الرضاع؛ وبە قال الأوزاعي وابن القاسم وأصبغ؛ 
وقال مطرف وابن الماجشون: یحرم إلی انقضاء الحولینء وسیأتي في أول 
الباب الاّتي الخلاف في مذھب داود في ذلك؛ وسیأتي أیضا من ذھب إلی 
ذلك غیر داود وذکر الشیخ في (البذل) في تقدیر المدة التي یقتضی الرضاع فیه 
التحریم تسعة مذاہب للعلماء مفصلاً مبسوطاء فارجع إليه لو شئت التفصیل . 


۰۰ء ۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري 
(عن عمرة بنت عبد الرحمٰن) بن سعد بن زرارة الأنصاریة (أن عائشة أم المؤمنین أخبرتھا 
أن رسول الل و کان عندھا) فی حجرتھا (وأنھا) أي عائشۃ (سمعت صوت رجل) قال 
الحافظ''': لم أعرف اسمه (یستأذن) صفة لرجل (في بیت) أم المؤمنین (حفصة) بنت 
عمر -رضي اللہ عنھا ۔فإن بیتھما کانتا متلاصقتین (قالت عائشة : فقلت : یا رسول اللہ 


.)۱٥١٥ /٤( ا المتتقی)‎ )(١( 
.)٦٦٤٤ /۹( دففتح الباري؛‎ )٢( 


۷ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱٦۲٣۰(‏ حدیث 
۳۴ َ‫ ری و وک جم ۰ سصی"ھ ںھ 4 و 2 7 1 یس ۔ کے 2 
مذا رَجُْل يَستَاوِن فی بَيْقَكَ: فَفَال رَسّول الله ٥ه‏ +آرَاه فاذاتاف 
و و در سے 2 7 و تو لہ وک ا وی ۔ 1 1 سر 
عم لِحَمَصَة مِنَ الوْضَاعَة. فَقَالتَ عائِشّة: یا رَسُول الله لو کان 


وہ 8ہ 
1 


فلان حَيًاء لِعَمٌ لها مِنَ الرَّضَاعَة وھد ض ڑسمص نہ 


هذا رجل) أجنبي (یستأذن) الدخول (فی بیتك) الذي فيه حفصۃ (فقال 
رسول اللہ پل : أراہ) بضم الھمزۃ (فلاناً) قال الحافظ: لم أقف علی اسمەه أیضاً 
(لعم لحفصة) قال الحافظ : اللام بمعنی عن اي قال ذلك عن عم حفصةء وفي 
(المحلی؟ للتعلیل؛ أي قال ذلك لأجل عم حفصةء اھ. والمراد اللام الأولی 
(من الرضاعةء فقالت عائشة) فیه التفات ومقتضی السیاق فقلت : (یا رسول اللہ 
لو کان فلان) سمت رجلاً (حیاً لعم لھا من الرضاعة) قال الحافظ*': لم أقف 
علی اسمه أیضاء ووھم من فسرہ بأفلح أخي أبي القعیس الاتي في الحدیث 
الّتي؛ لأنە عاش حتی استأذن علی عائشةء وقولھا: لو کان حیاً پدل علی أنە 
کان مات؛ فیحتمل أن یکون أخاً لھما آحر ویحتمل أن تکون ظنت أنە مات 
لبعد عھدھا بەء ثم قدم بعد ذلك فاستأذنء اھ. 


قلت: وکلاھما مشکل؛ لآن الڑیراد بتکرار السؤال فی حدیث الباب؛ 
والحدیث الاتي لا یدفع إلا بتعدد العمینء بل باختلاف الع فلو کانا واحداً 
پُشکل تکراڑ سؤال عائشةء قال ابن التین : وسُئل الشیخ أبو الحسن القابسي 
عن ذلك؛ فقال: ھما عَمّان من الرضاعة أحدھما رضع مع أبي بکر ۔ رضي الله 
عنه - وھو الذي قالت فیە: لو کان حیأء والآخر أخو أبیھا من الرضاعةء قال 
الحافظ : الثاني ظاھر من الحدیث: والأول حسن محتمل؛ وقد ارتضاہ 
عیاض٠‏ إلا آنه یحتاج إلی نقل لکونە جزم بەء اھ. 


وقال النووی''': قیل: هو عم واحدء وھذا غلط فإن العم في الحدیث 


۔)٦٤٤‎ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۰/۱٢( (شرح النووي علی الصحیح) لمسلم‎ (٢( 
۸ 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱٢۲۳١(‏ حدیث 


دَخَل عَلَیٌ؟ فَقَال رَسُول اللہ چ2: ١لْعَم.‏ إِنَ الرّضَاعَةً تُحَرْمْ مَا تُحَرْمْ 


الو لاذة)۔ 
أخرجه البخاریٔ فی: ٢٢٥‏ ۔ کتاب الشھادات؛ ۷۔ باب الشھادة علی الأنساب 
والرضاع المستفیض . 


الولادۃء حدیث ١‏ 





الأول میت؛ وفی الٹانی حیّ فالصواب ما قاله القابسی؛ وذکر القاضي 
القولینء ثم قال: قول القابسي أَشبۂُ؛ لأنه لو کان واحداً لفھمت حکمەه من 
المرة الأولیء ولم تحتجب منە بعد ذلك: اٰھ. 


(ەخل علي) بتشدید الیاء أي هھل کان یجوز أن یدخل عليٍ للرضاعة؟ قال 
انان ا اہ سس سیت ہی ہیجوت 
اة ین تحقیق الحکم را علق تن لجراز ات یکون ھذا الحکم یختصض 
بذلك: أو یکون ھناك معنی بعتبر یقترن بکونه عمھا من الرضاعة؛ فلما قال 
لھا اہ : نع علمت عموم الحکم اھ 

(فقال رسول اللہ ل: نعم) کان یجوز دخوله عليك؛ ثم بیّن وجه ذلك: 
فقال: (إن الرضاعة تحرم) بتشدید الراء المکسورة من التحریم (ما تحرم) إباء 
(الولادة) یعنی کل من یتعلق بە التحریم بسبب الولادة یتعلق بە بسبب الرضاعة؛ 
فکما أن الولادة تحرم الأعمام والإخوۃ والأجدادء فکذلك سبب الرضاع. 

قال الحافظ“': وھو بالإاجماع فیما یتعلق بتحریم النکاح وتوابعه؛ 
وانتشار الحرمة بین الرضیع وأولاد المرضعة وتنزیلھم منزلة الأقارب في جواز 
النظر والخلوۃ والمسافرةء ولکن لا یترتب عليه باقيی أحکام الأمومة من 


.)۱٥١٠/٤١( ا المنتقی)‎ )١( 
.٦٦٤١١ /۹( ففنح الباري؛‎ )۲( 


۹ 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۱) حدیث 


۵ھ وی غنہ سر جن و بن ور ان 


سی 


تن سض لفسسصْھوسْمسشھفشسسدجھ کھت 





التوارث: ووجوب اللانفاقف والعتق بالملك: والشھادة والعقل: وإِسقاط 
القتصاص: اھ. قال القاریٰ ۲ واستثنی منهہ بعض المسائل وقد جمعت فی 
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قوله: 
یفارق النسب الرضاع في صور کام نافلے وجلة الولد 
وم صسم وأخغ ۹ت اع وم اخ وأم خال عمة ابن اعتمد 
ٹم قال طائفة: هذا الإخراج تخصیص للحدیث بدلیل العقلء والمحققون 
علی أنە لیس تخصیصاً؛ لأنه أحال ما يُحرّم من الرضاع علی ما یحرم بالنسب؛ 
وما یحرم بالنسب هو ما یتعلق بە خطاب تحریمه بلفظ الأمھات والبنات 
وأخواتکم وعماتکم وخالاتکم وبنات الخ وہنات الأاخت فما کان من مسمی 
ھذہ الألفاظ متحققاً في الرضاع حرم فيه؛ والمذکورات لیس شيء منھا من 
مسمی تلك؛ فکیف تکون مخصوصة وھي غیر متناولة. 
فإذا أرضعت المرأۃ رضیعاً َخَْرْمُ علی الرضیع وعلی آولادہ من أقارب 
المرضعة کل من یحوْمُ علی ولدھا من النسب؛ء ولا تحرم المرضعة علی أبي 
الرضیع ولا علی أخي ولا ات ام اأختك من الرضاع؛ إذا لم تکن 
أمك؛ ولا زوجة أبيكء وبٔتَسَوّزُ ھذا في الرضاعء ولا ئتصور في النسب أم 
اأخت إلا وھي أم لك أو زوجة أبيك إلی آخر ما قاله. 
۱ -۔ (مالك عن ھشام بن عروۃ عن أبیہ) عروۃة بن الزبیر (عن عائشة 
أم المؤمنین اُنھا قالت : جاء عمي من الرضاعة) اسمه أفلح أخ لأبي القعیسء 
والد عائشة من الرضاعة کما سیأتيی في الحدیث الا (یستأذن علي) بتشدید 


۔)۲٢۲٢٢‎ /۹( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۱) حدیث 


قَأبیْث ان آفَنَ ه عَلَی عتّی أَسْال رسُول اللہ پل صصصحت 


الیاء أي یطلب الإذن في الدخول (فأبیت أن آذن) بالمد (له علي) للتردد في 
الإباحة (حتی آسأل رسول اللہ ٌٌٍة) زاد فی النسخ المصریة بعد ذلك لفظ (عن 
ذلك) ولیس ھذا في النسخ الھندیة۔ 

وبٔشُکل علی الحدیث أن قصة عم حفصة الماضیة إن کانت متقدمةء فلِم 
لم تأذن لھا حینثذ؟ وإن کانت متأخرةء فکیف استبعدت الدخول هناك؟ وآجاب 
عنه القرطبي قال: ھما سؤالان وقعا مرتین فيی زمنین عن رجلین؛ وتکرّر منھا 
ذلكء إما لأنھا نسیت القصة الأولی؛ وإما أنھا جژزت تغیر الحکم؛ فأعادت 
السؤالء قال الحافظ: وتمامه أُن یقال: السؤال الاول کان قبل الوقوع؛ 
والثاني بعد الوقوع؛ فلا استبعاد في تجویز ما ذکر من نسیان أو تجویز 
النسخ اٰھ. 

قلت: وقد وقع اأیضاً نکیرہ قَلُ علی عائشة چک سای و و 
روایة ثالثةء وھي ما أخرجه البخاري عن مسروق عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ 
ان النبي قيةٍ دخل علیھاء وعندھا رجلٌٗ فکأنه تغیر وجھه فقالت: إنە أخي: 
فقال: ( أنظرن من إخوانکنء فإنما الرضاعة من المجاعة). 

فلا یبعد عندي ان قصة عم حفصة کانت متقدمة؛ ولذا آذنت عائشة 
اُخاھا في الدخول؛ ولما أنکر علیھا النبي قَؤٍء وأرشدھا إلی إمعان النظر 
والفکر فيی ذلك علقت إذن دخول عمھا علی إذنه قَيِ الصریح في ذلكء وہذا 
أوجە الأجوبة عندي؛ ولا یلزم علی ھذا النسیانء ولا تجویژ النسخ. 

قال الحافظ''': ویؤخذ من کلام عیاض جوابٌ آخر وھو أن أحد 
العمین کان أعلی؛ والآخر أدنی أو أحدھما کان شقیقاً والآخر لأب فقطء أو 


۔)۱٥٢١ ر(۹/‎ )۱١/۹( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 


أكًٰ۰ُٔ 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۱) حدیث 
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ال اہ شول الله قل فَسَالَتْهُ عَنْ ذَلِكَ. فَقَال: إِِنَهُ عَتُكِ 
وو او کا و رو رو و و ۶ر ہے ےی و رت 
فادنی له فقالت : فقلت: 7 پا رہوزل الله نما ا عَعتی الْمَرأَء ولم 
بُرْضٍغنی الرَّجْل. فَقَال: :ِنَهُ عَمُكٍ. َلَلحْ عَلَيْكَ) ۔ وصملممودست 


لام فقطء أو أرضعتھما زوجة أخيه بعد موتەه؛ والآخر في حیاته؛ وقال 
ابن المرابط: حدیث عم حفصة قبل حدیث عم عائشة وھما متعارضان في 
الظاھرء لا في المعنی؛ لآن عم حفصة آرضعته المرأة مع عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
فالرضاعة فیھما من قبل المرأةء وعم عائشة إنما هو من قبل الفحل؛ کانت 
امرأۃ أبيی القعیس أرضعتھماء فجاء أخوھا یستآذن 7" فابتء فأاخبرھا 
الشارع أن لبن الفحل یحرم. 

قال الحافظ : فکكأنه جوّز ان یکون عم عائشة الذي سألت عنه فی قصة 
عم حفصة کان نظیر عم حفصة في ذلكء فلذلك سألت ثانیا فيی قصة 
أبی القعیس؛ وھذا إن کان وجدہ منقولاً فلا محید عنه؛ وإلا فھو حمل 
رات 

(قالت: فجاء رسول ال قَيُ فسألته عن ذلك فقال: إنە عمك: فأذني) 
بسکون الھمزۃ بصیغة الخطاب (له) في الدخول (قالت: فقلت: یا رسول اللہ 
إنما أرضعتني المرأةً) أي امرأۃ أخیه (ولم بُزضعني الرجل) الذي هو أأخوہ حتی 
یکون ھذا عمي؛ وأوضح منە ما في روایة للشیخینء (فإن أخاہ أبا القعیس 
لیس هو آرضعني؛ ولکن أرضعتني امرأة أبي القعیس) (فقال) قَل: (إنه عمك 
فلیلج) بصیغة الأمر من ولج أي فلیدخل (عليك). 

قال الحافظ : وفي الحدیث أن لبن الفحل یحرمء فتنشر الحرمة لمن 
ارتفع الصغیر بلبنەهء فلا تحل لە بنت زوج المرأة التي أرضعته من غیرھا مثلاء 
وفیه خلاف قدیمء حُکي عن ابن عمرہ وابن الزبیر ورافع بن خدیجء وزینب 
بنت آم سلمة وغیرھمء ونقله ابن بطال عن عائشةء وفیه نظرء ومن التابعین عن 
سیل سخ المَستث+ڑائن سلمة؛ والقاسم؛ وسالم وسلیمان بن یسار 
وعطاء بن یسار 0921 ٭ وإبراھیم النخعي؛ وأبي قلابةء وإیاس بن معاویةق 


ہمت 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۱) حدیث 


پٹ کک کٹ ہج ٹہ ہج ہک ہہ ٹہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ رہ ےر رر ےو ےپ 


وغن این سیریخ؟ اتبقت: آنٴ ناسَاً می ال العدینة:اغخلفوا فیهء 'وعن ڑینب بن 
ابی سلمة أنھا سألتء والصحابة متوافرون وأمھات المؤمنین ء فقالوا: الرضاعة 
من قبل الرجل لا تحرم شیئاء وقال بە من الفقھاء ربیعة الرأي وإبراھیم بن غَلیَةَ 
وابن بنت الشافعی وداود وأتباعهہ وأغرب عیاض ومن تبعہ فی تخصیصھم ذللک 

قال العینی''' فیمن قال بعدم اعتبار لبن الفحل: داود الظاھري فیما حکاہ 
ابو عمر في ا(التمھیداء والمعروف عن داود خلافهء قال القاضي عیاض: لم 
یقل أحد من أئمة الفقھاء وأھل الفتوی بإسقاط حرمة لبن الفحلء إلا أُھل 
الظاھر وابن شون والمعروف عن داود موافقة الأئمة الأربعق واحتجًوا من 
حیث النظر بأن اللبن لا ینفصل من الرجل؟ء وإنما ینفصل من المرأۃء فکیف 
تنتشر الحرمة إلی الرجل؟ والجواب أنە قیاسٌ فی مقابلة النتص٠ء‏ وأیضاً فإن 
سبب اللبن هو ماء الرجل والمرأة نا ف وجب ان یکون الرضاع منھماء 222 

وذھب الجمھور من الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصار کالأوزاعی 
والثوريی وأبيی حنیفة وصاحیيه وابن جریج ومالك والشافعيی وأحمد وإاسحاق 
وابن عباس وعطاء وطاووس ومجاھد والحسن والشافعيی والقاسم وعروة 
وأبو عبید وابن المنذرء قال ابن عبد البر: وإليه ذھب فقھاء الأمصار بالحجاز 
والعراق والشام وجماعة أھل الحدیث؛ کذا فی (المغنی٢.‏ 


وحجتھم ھذا الحدیث الصحیح؛ وألزم الشافعي المالکیة فی ھذہ المسألة 
برد أُصلھم بتقدیم عمل أھل المدینةء ولو خالف الحدیث الصحیح إِذا کان من 
الآحادء وآلزم بە بعضھم الحنفیة القائلین بأن الصحابی إذا روی حدیثاء ٹم 


.)]۸/٥٤( قعمد القاريی)‎ )١( 


۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۱) حدیث 


یھ 
. 


فا فا2 وس تل کات فلت الحفاف نات فائتت 
يَخْیُمْ مِنٌ الرّضَاعَةِ مَا يَخْرْمْ مِنَ لوِلَامَة. 

أخرجه البخاریٗ في: ١۷‏ ۔ کتاب النکاح؛ ۱۱۷ ۔ باب ما یحل من الدخول 
والنظر إلی النساء في الرضاع. 
ومسلم: في ۱۷ ۔ کتاب الرضاعء ٢‏ ۔ باب تحریم الرضاعة من ماء الفحلء 
۷ 


حدیث 


صح عنە العمل بخلافه أن العمل بما رأی لا بما روی؛ لان عائشة صح عنھا 
ان لا اعتبار بلین الفحلء ذکرہ مالك في (الموطاً) وسعید بن منصورء وأبو عبید 
بإسناد حسن؛ وأخذ الجمھور؛ ومنھم الحنفیة بخلاف ذلك؛ وعملوا بروایتھا 
فيی قصة اي أبي القعیس؛ فکان یلزمھم علی قاعدتھم أن یتبعوا عمل عائشة 
ویعرضوا عن روایتھاء ولو کان روی ھذا الحکم غیر عائشة لکان لھم معذرة 
لكنە لم یروہ غیرھاء وھو إلزام قويی''اھ. 

قلت: لكنە مبني علی ثُتَیا عائشة - رضي اللہ عنھا ے فقد ذکر ابن عبد البر 
مذھبھا في التحریم مثل الجمھور وأخرج البخاري في تفسیر الأحزاب بعد 
حدیث الباب؛ قال عروة: فلذلك کانت عائشة تقول: حرموا من الرضاعة ما 
تحرمون من النسب؛ وھذا نصّ منھا علی أن فتیاھا موافق للروایةء وسیأتي في 
عذا الحدیث ایضاً بنعتام 0 

(قالت عائشة: وذلك) یعني إذنە قلُ بدخول آفلح کان (بعد ما ضرب) 
ببناء المجھول (علینا الحجاب) أي نزلت آیئّەء وفی (أآسد الغابة* لابن الأئیر: 
في سنة خمس نزلت آیة الحجاب في ذي القعدةء ترید أن إباحة دخول العم من 
الرضاعة لم یکن قبل الحجاب حتی یحمل علی أنه لم یمتنع إذ ذاك دخول 
الأجانب (وقالت عائشة: یحرمُ من الرضاعة ما یحرمُ) بفتح أوله وضم اللہ في 
الموضعین (من الولادة) وھذا فتیا منھاء ولفظ البخاري في التفسیر في روایة 


.)۱٥٢ /۹( انظر لافتح الباريی؛‎ )١( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۲) حدیث 


۳۶ھ ثني عَنْ مَالِكپٍ: عن اث - شش ابس عَن 
و بن الین ع عَنْ عَائِشَةً أَمْ الْمُویِينَ؛ أَنَهَا أَغْبَرَنه: أَنْ أَفْلَمَ 


أَ کک الو جیسیدیلووسلوھویوسٗسواتہی ٦م‏ ىھسی ھت 





شعیب عن الزھري بعد حلیث الباب؛ قال عروۃ: فلذلك کانت عائشة تقول: 
(حرموا من الرضاعة ما تحرمون من النسب)ء. وقد سمعت مھذا المعنی من 
رسول اللہ قيٍ أیضاًء قد تقدم في الحدیث الماضي ذلك عنھا مرفوعاء وکذا 
یأتيی مرفوعاً عنھا في أول الباب الاّتي. 


۲۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهري (عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة 
ام المؤمنین أنھا أخبرتہ أن أفلح) بفتح الھمزة وسکون الفاء وفتح اللام آخرہ حاء 
مھملةء صحابي؛ قال ابن مندہ: عدادہ في بني سلیمء وقال أبو عمر: یقال: 
إنه من الأشعریین (أخا أبي القعیس) بدل من أفلح؛ وھو بضم القاف وفتح 
العین المھملة وسکون التحتیةء آخرہ سین مھملةء ھکذا في (البخاري) بھذا 
السندء واختلفت الروایات في ھذا الاسم؛ وفي امسلم) من مذا الوجه 
(افلح بن قعیس)ء والمحفوظ الأول: ویحتمل أن یکون اسم أبيه أوجدہ 
قعیساء فنسب إليهء فتکون کنیة أبي القعیس وافقت اسم أبيە أوجدہ. 


وفيی امسلم) من روایة ابن عیینة عن الزھري ١‏ أفلح بن أَبي القعیس)؛ 
وفيی أآخری لمسلم: د(استأذن عمي من الرضاعة أبو الجعد)ء وقال هشام: إنما 
ھو القعیس؛ وفي أآخری لە: استأذن أبو القعیس؛ والمحفوظ أن الذي استأذن 
هو أفلحء وأبو القعیس أخوہء والد عائشة رضاعاًء قال القرطبي: کل ما جاء 
- الروایات وهمٌ إلا من قال: أفلح اأخو أبي القعیس؛ أو قال: أبو الجعد؛ 
لأتھا کنیة أفلح . 


قال الحافظ''': أما اسم أبي القعیس؛ فلم أقف عليه إلا في کلام 


(١)‏ (فتح الباريی؛ (۹/ )۱٥٥‏ باب لبن الفحل ۔ 


یمٛ‌ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )٢٣۲۳٢(‏ حدیث 


َ‫ رو ہا اوس ےھ 10ت 7 ہے ى وی 
0 میس فی رت یی سوہ ما ات رن ا عابتا 
قَالَتْ: فَابَيْتٌ اَنْ ادن لَهُ عَلَیٗ. فَلَمَا جَاء تت الله گلا أَحْيَزنْهُ 


5 


أآخرجه البخاری قی: ١٦۷‏ ۔ کتات التنکای ۲٢‏ ۔ باب لہ الفحا ۔ 
ہر بحاري يی : ه پا 


ومسلم في : ۷ - کتاب الرضاع ۲ باب تحریم الرضاعة من ماء الفحل 


حدیث ۳ 





الدارقطني: فقال: ھو وائل ب و رج وحکی ھذا ابنٌ عبد الیں 
وقال في (الاستیعاب): لا أعلم لأبي القعیس ذکراً إلا فی ھذا الحدیث. 


(جاء) حال کونە (یستأذن علیھا) أَي علی عائشۃة (وھو) أَي فلح (عمھا 
من الرضاعة) فیه التفاتء ومقتضی السیاق وو عمي؛ وفي روایة معمر عن 
الزھري عند مسلم؛ ١‏ وکان أبو القعیس زوج المرأة التيی أرضعت عائشة) (بعد 
ما نزل الحجاب) کذا في الھندیةء وفي المصریة: ا(بعد أن أنزل الحجاب)؛ 
وھو ظرف لقوله: جاء. 


رسول نے بالذی صنعت) من منع آفلح عن الدخول علي (فأمرني) گلا 
(آن آفن) بالمد (له) في الدخول (علي) وظاھرہ أنه لم یأذن لە في الدخول: 
ووقع فی روایة الثوری عن هشام عند ای داود: (دخل علي فلح فاستترت منه 
فقال: آتستترین مني وأنا عمك؟ قلت: من أین؟ قال: أرضعتك امرأة أخي: 
فلت إنما اُرضعتني المرأآ ولم یرضعنی الرجل)؛ الحدیث . ویجمع بینھما 
نان دخل علیھا أولآً فاستترت؛ ودار بینھما الکلاِ ٹم جاء یستأذن ظناً منه 
انھا قبلت قولە فلم تاذن لە حتی تستأذن رسول اللہ َء کذا في (الفتم۷''. 


۔)۱٥١١/۹(‎ )١( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۳) حدیث 


٣‏ ۔ وحثثني عَنْ عَالِكٍء عَنْ تُور بْن رد الڈَیلیْ؛ عَنْ 
مت الله تی غاوت کات س0ت ما کات ھی الکراڑی اون کات 


اگوھ ےر۔ وو 


۰ 


مه وَاحدة فانہ یحرم . 





۳ ۔۔ (مالك عن ثور بن زید الدیلی) بکسر الدال المھملة وسکون 
الباء (عن عبد اللہ بن عباس) قال ابن فال ا لم یسمع ثور عن ابن عباس؛ 
کسوامک تار ر اوت سقل لکرتھرعمو اعت اظردد ایت ٠‏ 
بسندہ إلی الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن عبد اللہ بن عباس 
بمعناہ (أله کان یقول: ما کان في الحولین) من الرضاع (وإن کانت) الواو 
وصلیة (مضّة واحدة) بالرفع؛ وفی نسخة: وإن کان مصة واحدة فبالنصب (فإنه 
یحرم) وفی نسخة: فھي تحرم یعنيی الرضاع محرم مطلقاًء ولو کان قلیلاً ۔ 


وترجم البخاري فی (صحیحہ) (وما یحرم من قلیل الرضاع وکثیرہ٢ء‏ قال 
الحافظ””: ھذا مصیر منە إلی التمسك بالعموم الوارد فی الآأخبارء وھذا قول 
مالك وأبی حنیفة والثوري واللیث والاوزاعي؛ وھو المشھور عن أحمد 
وذھب آخرون إلی أن الذي یحرم ما زاد علی الرضعة الواحدة. 


ٹم اختلفواء فجاء عن عائشة عشر رضعات؛ أخرجه مالك في (الموطاً) 
وعن حفصۂ کنلك: وجاء عن عائشۂة اتا (سبع رضعات٤)‏ أخرجه ابن 
أبی خیئثمة بإسناد صحیح؛ وأخرج عبد الرزاق عن عروة کانت عائشة تقول: 
رل یس وم دون سبع رضعات ١ى‏ یس رضعات)؛ وجاء عنھا (خمس 
رضعات)ء فعند مسلم عنھا ہکان فیما نزل من القرآن عشر رضعات معلومات: 
ثم نسخت بخمس رضعات معلومات: فتوفي رسول اللہ گل وحْنٌ مما یَقرأ١.‏ 


۔)۲٥۷‎ /۱۸( ا( الاستذکارا‎ )١( 


(۲) ہ السنن الکبری) .)٥٥۸/۷(‏ 
(۳) ا( تح الباريی) (۹/ .)۱٤١‏ 





۹ ۔ کتاب الرضاع ( باب )۱٣۲۳۳(‏ حدیث 





وعند عہد الرزاق بإسناد صحیح عنھا قالت: الا یحرم دون خمس 
رضعات معلومات) وإلی ھذا ذھب الشافعي؛ وھي روایة عن أحمدء وبە قال 
ابن حزمء وذھب أحمد في روایق وإسحاق وأبو عبید وأبو ثور وابن المنذر 
وداود وأتباعه إلا ابن حزم إلی أن الذي یحرم ثلاث رضعات؛ وأغرب القرطبي 
فقال: لم یقل بە إلا داود ویخرج مما أخرجه البيھقي بإسناد صحیح عن 
زید بن ثابت أنه یقول: لا تحرم الرضعة والرضعتان والثلاث: وأن الأربع مي 
التيی تحرم. 

وقُوِيَ مذھب الجمھور بأن الأخبار اختلفت في العدد فوجب الرجوع 
إلی أقل ما ینطلق عليه الاسم؛ وقول عائشة: ثم نسخن بخمس معلومات: لا 
ینتھض حجة علی الأصح من قولي الأصولیین؛ لأن القرآن لا یثبت إلا 
بالتواتر والراوي روی ھذا علی آنه قرآنء لا خبرٌء فلم یثبت کونە قرآناء ولا 
ذکر الراوي أنه خبر لیقبل قوله فيەء اھ. 

وزاد العیني''' فیمن یری ان قلیل الرضاع وکثیرہ سواء: علیاً وابن مسعود 
اون سس راو غساس ران سیت وااست ' ولاف وکھیلا ارطاہرماً 
والحکم وأصحاب ا حنیفة اھ. واختار الخرقي قول خمس رضعات. 


وقال الموفق'': هو الصحیح في المذھب٠‏ ورُوي ھذا عن عائشة 
وابن مسعود وابن الزبیر وعطاء وطاووس؛ وعن أحمد روایة ثانیة : أن قلیله 
وکثیرہ یحرم وحکاہ عن علي وابن عباس والزھري وقتادة وحماد وغیرمم 
وقال: زعم اللیث ان المسلمین أجمعوا علی أن قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم في 
المھد ما یفطر بە الصائم وعن أحمد روایة ثالثة: أنە لا یحرم إلا ثلاث 
رضعات؛ ٢‏ ھ. 


۔)٦١/١٤١( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
ا المغن ) (۳۰۹/۱۱)۔‎ )٢( 





۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب ۱٢۲۳ ٤(‏ ۔ )۱٢٤١‏ حدیث 


عو وومضی سس ہے ِ قن اہن ک"0. 


ََُ قَارتَمَت إِخْدَاممَا ملاماء امو الشری کت فقیل 


ہی 


قل یتروج الْْلَامْ العا 6 سا20 ۷ اللفَاحُ وَاَحَك 
آخرجه الترمذيٗ فيی: ٠١‏ ۔ کتاب الرضاعء ٢‏ ۔ باب ما جاء في لبن الفحل. 


۵ص۷1ظ۰ص۹/۷/۸۰ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكبِ عَنْ نافع؛ 000 62ت 
كَان ول اوفاف ا0 ا رفص القیشن وَلا رَضَاعَةٌ لِگبیر. 


۹۶ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزهمري (عن عمرو) بفتح العین 
(ابن الشرید) بفتح الشین المعجمة؛ آبو الولید الثقفي الطائفيی الحجازي؛ 
تابعيء ثقةء من رواة الستة (أن عبد الله بن عباس) - رضي الل عنە ۔ (سُبْل) 
ببناء المجھول (عن رجل کانت لە امرأُتان) وفي الترمذي بروایة قتیبة ومعن عن 
مالك بسندہ اجاریتان)ء (فأرضعت إحداھما غلاماً) أي ولداً (وأرضعت الأخری 
جاریة) أي صبیةء (فقیل لە) أي لابن عباس؛ وھذا بیان السؤال (ھل یتزوج) 
مذا (الغلام) مذہ (الجاریة؟ فقال) ابن عباس: (لا) یجوز أن یتزوجھا لان 
(اللقاح) بفتح اللام (واحد) زاد الترمذي بعدہ هذا تفسیر لبن الفحل. 

قال صاحب (المجمع؟''': اللقاح بفتح اللام اسم ماء الفحلء أراد أن 
ماء الفحل الذي خُملتا منە واحذٌء واللبن الذي أرضعتہ کل واحدة منھما کان 
أصله ماء الفحل ویحتمل أن یکون اللقاح بمعنی الاإلقاح من ألقح الفحل 
الناقةء وأصله للاٍبلء واستعیر للناس؛ اھ. 

أ۰۸۰0۸۵۵// +۹ ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە ۔ (کان 
یقول: لا رضاعة إلا لمن أرضع) ببناء المجھول (في الصغرہ ولا رضاعة لکبیر) 
یعني رضاعة الکبیر لا تحرم شیتاً علی ما ذھب إليه الجمھور؛ خلافاً لما رُوي 


.)٦۹۸/٤( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱٢۲۳١(‏ حدیث 


۳۵ءه۳۵ء01۳ وحفختی فی مالاوا ئن تائعغ اعت 
عن اللہ 2> ان عَاقَة ا لے ارت به وَهُوَ يَرَضَمْ إ 
کت فَقَالتْ: أَضِعيه عَشْر رَضَعَاتِ عَلَ ك 


2 ے2 


عن عائشة ۔ رضي ال عنھا ۔ ومن تبعھاء قال الباجي'': ولم بُحَذدٌ ذلك 
بالحولینء ویحتمل أن یرید أن ما قَرّبَ من الحولین في حکم الحولینء اھ. 

۷- (مالك عن نافع أن سالم بن عبد الله بن عمر أخبرہ) أي نافعاً 
(أن عائشة أم المؤمنین أرسلت بە) أي بسالم (وھو) صبي (یرضع) ببناء 
المجھول یعني أآرسلت عائشة ئشة سالماً في زمان رضاعتہ (إلی أختھا أآم کلثوم) 
بضم الکاف (ہنت أبي بکر الصدیق)ء وکانت تحت طلحةء کذا في (المحلی). 

وأمھا حبیبة بنت خارجةء توفي اُبوھا الصدیق الأکبر وھي حامل؛ 
فوضعت بعد وفاته وذکرھا بعضھم في الصحابة خطأء قاله الحافظ وغیرہ: 
وهي التي قال فیھا أبو بکر عند وفاته: أظنھا جاریةء کما سیأتي في (باب ما 
لا یجوز من النحل)ء وفي ١‏ اٗشھر المشاھیر): تزوّجھا طلحة بن عبید اللہ 
فولدت زکریا وعائشة ثم قتل عنھاء فتزوجھا عبد الرحمٰن بن عبد اللہ بن 
أَبي ربیعة المخزوميء اھ. 

(فقالت) عائشة : (أرضعيه عشر رضعات) وھذا أحد الأقاویل المختلفة 
عن أم المؤمنین عائشةء وعلی ھذا المُحَرّْمُ عندھا عشر رضعات لا أقل منھاء 
وروي ھذا القول عن حفصة أیضاء کما تقدم في کلام الحافظ (حتی یدخل 
علي) بتشدید الیاء یعني یکون لي محرماً برضاع عشر؛ لأنه یصیر ابناً لأمحعت 
لي رضاعاًء فیحلٗ لە أن یدخل علي بعد البلوغ أیضاً (قال سالم : فأرضعتني 
أم کلثوم ثلاٹ رضعات؛ ثم مرضت) بسکون التاء أي أم کلثوم. قال الباجي: 


.)۱٥١٥ /٤( ا المتقی؛‎ )١( 


ام 





۹-۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱۲۳١(‏ حدیث 


1ت ےئ 


ٌ 


وف 


أَ 


صا ہے 


جُل 


یروی مَرٍِضْتٌ؛ بإضافة المرض إلی سالمء ویروی مَرِضَثُ بإضافة المرض إلی 
أُم کلثومء وھو الأظھر لأن مرض سالم لم یکن یمنعھا من ذلكء وإن منعھا 
فی وقت من الأوقات اٰھ. 


(فلم ترضعني) أم کلثوم (غیر ٹلاٹ رضعات؛ فلم أکن أدخل) بعد الکبر 
(علی عائشة من أجل) أي بسبب (آن آم کلثوم لم نتم لي عشر رضعات) التي 
تجعلني محرماً لعائشةء قال الباجي''': ثم روي عنھا أنھا قالت: ثم نسخ ذلك 
بخمس رضعات یحرمن؛ ولعل ما اعتقدته من النسخ لم یظھر لھا إلا بعد قصة 
سالم؛ ولم تتم الخمس رضعات الناسخة عندھاء فلم یکن یدخل علیھاء 


مختصرا. 


قلت: قوله: ولم تتم الخمس الناسخة مبني علی روایة الباب؛ واختلفت 
الروایة فيی ھذا أیضاًء قال ابن الترکماني''': روی عبد الرزاق عن معمر عن 
الزھري أن عائشة أمرت أم کلثوم أن ترضع سالماًء فأرضعتهہ خمس رضعات؛ 
ثم مرضت٠‏ فلم یکن یدخل سالم علی عائشة ثشةء ۱٢٦ھ.‏ وقوله: إِن النسخ لم یظھر 
لھا بعد تأباہ ألفاظ الروایة المتقدمةء فإنھا قالت: ١‏ توفي رسول ال قُ ومن 
مما یٔقراً من القرآن٢.‏ 

وقال السیوطي في رالتی 2۲ تو لت اکر رفغاٹ: آئرلة 
هذہ خصوصیة لأزواج النبي قلٍ خاصة دون سائر النساءء قال عبد الرزاق في 
(مصنفه): عن معمر أخبرني ابن طاووس عن آأبيه قال: کان لازواج النبي للُ 


.)۱٥٢ /٤( االمتقی)‎ )١( 


.)٥٦٥٤ /۷( ا(الجوھر الشيی علی هامش السنن الکبری)‎ )٢( 
.)٦۷٤ص(‎ )(۳( 





۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۷) حدیث 


۷ ۔ وحثتشني عَنْ َالِكٍِء عَنْ نَائع؛ اهت 
أبي غبَيْدٍ اخبرته: ان در َ سے مت حاون بن 
عَبْ الله بُن سَمُ إِلی أَعْيَهَاء فَاطِمَة بت غُمَر بْن الْکَطگاب: سس 


رضعات معلومات٠‏ ولسائر النساء رضعات معلومات؛ ثم ذکر حدیث عائشة 
ھذاء وحدیث حفصة الذي بعد وحینئذ فلا یحتاج إلی تأویل الباجی وقوله: 
لعله لم یظھر لعائشة النسخ بخمس إلا بعد ھذ اٰھ. 


قال الزرقاني''': وبە یرد إشارۃ ابن عبد البر إلی شذوذ روایة نافع ھذہ 
بن أصحاب عائشة الذین ھم أعلم بھا من نافعء وھم عروۃ والقاسم وعمرة 
رووا عنھا جو رضعات؛ فوھم من روی عنھا عشر رضعات؛ لآنه صح عنھا 
أن الخمس نسخن العشر؛ ومحال أن تعمل بالمنسوخ؛ کذا قالء وھو سھو؛ 
لأن نافعاً قال: أخبرني سالم؛ وکل منھما ثقة حجة حافظء وأمکن الجمع بأُنھا 
خصوصیة للزوجات الشریفةء کما قاله طاووس فلا وھم ولا شذوذ اھ. 


۷ ۔-۔ (مالك عن نافع أن صفیة بنت أبي عبید) الثقفیة (أخبرته أن 
حفصة أم المؤمنین أرسلت بعاصم بن عبد الله بن سعد) بسکون العین مولی 
عمر بن الخطاب٠؛‏ قال الحافظ فی زاس(۲۳۱۶: لہ ذکر في (الموطاأً) فذکر 
حدیث الباب؛ ثم قال: وزاد اللیث في روایته عن نافع ان عبد اللہ بن سعد 
مولی عمر بن الخطاب ذکرہ ابن الحذاء اھ. قلت: وفي (مصنف ابن أبي 
شیبةا””' عاصم بن سعد (إلی. أختھا فاطمة بنت عمر بن الخطاب) أمھا أم حکیم 
بنت الحارث بن هشام أخي أبي جھل تزوّجھا عبد الرحمٰن بن زید بن 
الخطاب؛ فولدت لە عبد اللہ ذکرہ الدارقطني؛ کذا في (المحلی). 


.)٤٤٤ /٣( ؛شرم الزرقاني)‎ )١( 
۔)٦۰٢ص(‎ )۲( 
.۔۲۲۸٦۸/٤(‎ )۳( 


٦۲ 


۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۴۸) حدیث 
کی وو و ھا وص ہی یف کی ا ھی بی و ا رةظے ے م, ٭ ھمہ۔ ھ کو و کے 
ترضعه عشر رضعاتِ لِیّدخل عَليْھاء وَهھوٗ صغیر یرزضع. ففعَلت. 

۸٢۱۸۰(ٴ‏ ة۹ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكِء عَنْ عَبّدِ الرخمن بن 
القَاسِمء عَنْ أپیو؛ أَنهُ خْبَرَہُ: أَنْ عَائِشَةً رَوْجَ البٔیٗ قَل کَانْ یَلْخْل 
رو ا و اف سو او ہے نو و وی و و و ہی ا 
عَليَھَا من ارضعته اخوَاتھا٘ وبنات اخیپا. ولا یدخل عَليْپا من 
أَرْضعه يَسَاء إخْوَتھا. 

(ترضعه عشر رضعات)ء فالظاھر أن العشر مدار التحریم عند حفصة 
ایضاء کما تقدم قول لعائشة (لیدخل) عاصم (علیھا) أي علی حفصة بعد بلوغه 
حالیة لقوله: آرسلت؛ أو لقوله: ترضعه (ففعلت) أي أرضعته فاطمة عشر 
رضعات؛ (فکان) عاصم (یدخل علیھا) أي علی حفصة؛ لأنھا صارت خالته 
رضاغاً: 


۸-۔ (مالك عن عبد الرحمٰن بن القاسم عن أبيه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق ۔ رضي اللہ عنه ۔ (أنه) أي القاسم (أخبرہ) أي 
عبد الرحمٰن (أن عائشة زوج النبي لا کان یدخل علیھا) أي في بیتھا بغیر 
حجاب (من أرضعته) فاعل یدخل (أخواتھا) فاعل أرضعته؛ لأنھا تصیر خالة 
(وبنات اأُخیھا) عطف علی الأخوات؛ لأنھا تصیر إذاٌ جدة أي عمة الأم (ولا 
یدخل علیھا من أرضعه نساء إخوتھا) لعدم اعتبارھا بلبن الفحلء فإن المرضع 
امرأة لا قرابة لھا بعائشة. 

قال الباجي'": ظاھرہ خلاف لما روته عن النبي قلُ أنە أذن لھا أن 
یدخل علیھا أخو أبي القعیس؛ والأصح آأنە وقع فیه بعض الوھم فیما رُوي من 
ذلك عنھاء فلم تکن لتخالف ما سمعتہ من النبي قَليةٍ أو دخل علیھا ۔ رضي اللہ 


۔)۱٥١‎ /٤( االمتقی)‎ )١( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۹) حدیث 


۰۹ سو می کے 
مان سےا ات ظن ال ضا 2ت ال دہ کل ما قات خی 


عنھا - تأویل صرفت بە ما سمعته من النبي قٌٍَ نل آن تریة یه ان عق 
ُرضعته أخواتھا أو بنات أخیھاء فأي وجە وجد الرضاع منھن؛ ومن أي زوج 
کان أثبت حرمة الرضاع في الدخول وغیرہء وأما نساء إخوتھاء فمن أرضعنه 
قبل أن یتزوجھن إخوتھا لم یکن یدخل علیھا. ولا تثبت به حرمة الرضاع؛ اھ. 


وبھذا أوله القاريی فی (شرح برطا س۷۰ وجھیہ شاف 0ال سای 1ذ 
قالا: من أرضعه نساء إخوتھا أي إذا کان لبنھن من غیر إخوتھاء اھ. 

وسیأتيی فيی قصة سالم في الباب الاتي عن الباجي؛ ما حاصلە: أُنھا 
لعلھا تری أن إرضاع الأخوات وبنات الخ یعم رضاع الصغیر والکبیر؛ ولذا 
تأمرھن بإرضاع من أحبت أن یدخل علیھا من الرجالء ورضاع نساء الإخوۃ 
یختص بالصغیرء لقولە قلُ إیاھا: إنما الرضاعة من المجاعة؛ ولذا لا تبیح 
دخول الرجال علیھا برضاع نساء الإاخوۃء وھو توجیە حسن عندي. 

قلت: وقد تقدم عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أنھا قالت: ایحرم من 
الرضاع ما یحرم من الولادة)ء ولفظ البخاري عن عروة کانت تقول: احَرْمُوا 

من الرضاعة ما وت مہ ات1 وھو یتناول من أرضعتہ نساء الإاخوۃ 

أیضاء وھو قول لھاء وھذا فعل فِيْقَدُمْ القول علی ما ھو الأصل المقرر 
وقال ابن عبد البر: لا حجة فی ذلك؛ لأن لھا أن تأذن لمن شاءت من 
محارمھاء وتحجب من شاءت. ۱ 


۰۰۰۹ ۔ (مالك عن إبراھیم بن عقبة) بضم العین وسکون القاف ابن 
أبيی عیاش الآسدي المدني (أنه سأل سعید بن المسیب عن الرضاعة) المحرمة 
لاختلاف الناس في مدته ومقدارہ (فقال سعید: کل ما کان) من الرضاع (في 


.)٦۹٢ /۲( التعلیق الممجد)‎ ٦ انظر:‎ )١( 





۹ ۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب (۱۲۳۹) حدیث 


لّحَوْلَیْنْ َإِكْ كَانَتْ قَظَرَءً کت فَهُوَیْحَرْمْ. وَمَا گان بَعْد 


الّحَوْلَيْنَ ہت سک مات 
روَة بيَ الزیَیر؟ َال مِثْلَ ما قَال سویڈ بْیُ الْمَيّبٍ. 


الحولین وإن کانت قطرۃ واحدة) بشرط أن تصل إلی جوف الطفل (فھو یحزّم) 
بتشدید الراء المکسورۃ (وما کان بعد الحولین؛ فإنما هو طعام یأکله) یعني 
بمنزلة الطعام لیس بمحرم (قال إبراھیم بن عقبة: ثم سألت عروۃ بن الزبیر؟ء 
فقال مثل ما قال سعید بن المسیب) فقالا مثل ما قال الجمھور. 

قال الباجي''': ما کان في الحولین وإن کانت قطرۃ واحدة فھو یحرم؛ 
زغلی:آی وَج وضل لك من جو او لود روا این حییت :غن. مالِك 
وأصحابه وکذلك إن کان مأکولأً کی طعام أو مشروباً في شراب؛ فإن ذلك 
کله یقع بە التغذي؛ وأما السعوطء فقال ابن القاسم: إن وصل السعوط إلی 
جوف الصبي حرمء وقال ابن حبیب: یحرم علی الإطلاق؛ وبە قال الشافعيء 
وأما الحقنةء فقال ابن القاسم: إن کان فیه غذاء الصبي حرم؛ وإلا فلاء وقال 
ابن حبیب: یحرم علی الإطلاق؛ وقال آبو محمد: یبعد أن یصل إلی موضع 
یحصل به التغذي؛ اھ . 

رقان الحائاز ٢‏ إِن التغذیة بلبن المرضعة یحرمء سواء کان بشرب أو 
أکل بأي صفة کان حتی الوجور والسعوط والثرد والطبخ وغیر ذلك؛ لأن 
ذلك یطرد الجوع؛ وھو موجود في جمیع ما ذکر؛ وبھذا قال الجمھوں 
واستثنی الحنفیة الحقنةء وخالف في ذلك اللیث وأھل الظاھرء فقالوا: إن 
الرضاعة المحرمة إنما تکون بالتقام الثدي ومصّ اللبنء اھ. 


.)۱٥١ /٤( ) االمتقے‎ )١( 

)٢(‏ وَجُور: الدواء يّ٘صب في الحلق. 

(۴) لُُرڈ: ما بُصَبٌ من اللأدویة ونحوها بالمسعط في أحد شقي الفم. 
)٤(‏ ففتح الباري) (۹/ .)۱٤۸‏ 


۰ 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


- 
س‫ 


,و 
1 سے 


ْ 


٠۰‏ ۔ وحقشتي عَنْ مَالِكٍء عَنْ يَحْیَیٰ بن سَعیی؛ 
تہ کے کہ فی رت لے اف 2 جات 
ا ا ا 

وحذّثني معن مَالِلكٍء عَن ابْن ؿِهَاب؛ أَنَهُ کان بَقُولَ: 


۰ 
۳۔ 


"٠" 


۶7۔ وھ 


الرّضَاعَةُء فَليلَهَا وَكِیرُمَا تُحْرْمْ وَالرّضَاعَةُ مِنْ قبَلِ الرّجَالِ تُحَرْمٌ 
کا ای و سی وو و ۲ ی-- ‏ 0 وس و ھا پیا ا یں ام 
قَالٌ يَحْیَیٰ: وَسَمعْث مَالِکاً یَقُول: الرَّضَاعَذء فَِيلَهَا وَكَفِيرُمَا 

ِذَا کان فی الّْحَوْلیْن تُعَرْم. فَأمًا مَا کَانَ بَعْد الّحَؤلیْنء مت 


۰۰۔ (مالك عن یحیی بن سعید أنه قال: سمعت سعید بن 
المسیب یقول: لا رضاعة) محرمة (إلا ما کان في المھد) هو ما یھیئ للصبي 
لینام فيهە (وإلا ما أنبت اللحم والدم)ء وھو الذي یکون في المھدء ورضاع 
الکبیر لا ینبت شیتاً منھماء وللترمذي'' عن أم سلمة مرفوعاء الا یحرم من 
الرضاع إلا ما فتق الأمعاء في الثديء وکان قبل الفطام)ء ولأبي داود'”' عن 
ابن مسعود موقوفاً: لا رضاع إلا ما شدّ العظم؛ وأنبت اللحمء وبطریق آخر 
عنه ومرفوعاً بمعناہء وقال: أنشز اللحم . 

(مالك عن ابن شھاب) الزھریي (أنه کان یقول : الرضاعة قلیلھا وکٹیرھا 
تحرم) وفقاً لقول الجمھور (والرضاعة من قِبّل الرجال) بکسر القاف وفتح 
الموحدة آق عق جھتھم آشتا (تحرم) خلافاً لشرخ۔- انکر لئ الفحل کما تقدم 
الخلاف فیه مبسوطاء ووافق الزھري في کلتا المسألتین للجمھور. 

(قال یحیی: وسمعت مالکاً یقول: والرضاعة قلیلھا وکٹیرھاإذا کان في 
الحولین تحرم) بکسر الراء المشددةء (فأما ما کان بعد الحولین) ولو بیوم علی 
هذہ الروایةء ومي روایة (الموطأً) عن مالك؛ وتقدم في ول الباب أن 


۔)٦٦١۱٥١١( آخرجہ الترمذيی‎ )١( 


(۲) آخرجه أبو داود (۷۹٢۲۰ء‏ ٢٦٠۲)۔‏ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب 


ا تی لے 


تل وکیرة لا بعَزغ شَبا. وَلَنا مو بت الكغام. 


رم 


)٢(‏ باب ما جاء فی الرضاعة بعد الکبر 





الروایات عن الإامام مالك فی ذلك مختلفة (فإن قلیله وکثیرہ لا یحرم شیئاء 
وإنما ھو) أي الرضاع بعد الحولین (بمنزلة الطعام) وھو لا یحرم شیتاً. 


وقال الا و قول مالك - رحمه الل _ ھذا یحتمل وجھین : اأُظھرھما 
ما یقتضيه اللفظ من أُن الحولین مدة للرضاعة دون ما یزاد علیھاء وقد رواہ 
محمد بن عبد ال بن عبد الحکم واتو الفرج وروي عن ابن الما جشون 
وسحنون؛ والوجه الثانی : ان یرید بە الحولینء وما فی حکمھما؛ لن ما زاد 
علی الحولین عندہ فيی حکم الحولین؛ لآنه بە یتم حکمھما والمقصود 
)۲( 
منھما پ اھ. 


)٢(‏ ما جاء فی الرضاعة بعد الکبر 


تقدم في أول الباب السابق أن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ تری أن رضاعة 
الکبیر تحرم؛ ویروی ھذا عن عطاء واللیث وداودء وقال الحافظ””: حکاہ 
التوویٰ تیعا لات الصباغ وغیرہ عن داود وکذا نقل القرطبي عن داود أن 
رضاع الکبیر یفید رفع الاحتجاب منەه؛ ومال إلی هذا القول ابن المواز من 
المالکیةء وفي نسبة ذلك لداود نظر؛ فإن ابن حزم ذکر عن داود أنه مع 
الجمھور وکذا نقل غیرہ من أھل الظاھر وھم أخبر بمذھب صاحبھم؛ وإنما 
الذيی نصر مذھب عائشة ھذاء وبالغ فی ذلك: هو ابن حزمء ونقله عن علي؛ 
وھو من روایة الحارث الأعور عنه ولذلك ضعفه ابن عبد البر ۔ 


۔)٦٥١‎ /٤( االمتقی)‎ )١( 
.)۲٥۸/۱۸( الاستذکار)‎ ٦ انظر:‎ )٢( 


(۳) افتح الباري) (۹/ .)۱٢٤‏ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱۲١١(‏ حدیث 


۱ ۰۔ حفثنی بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍء عَن ابن شِھَاب؛ أَنه 
سُبْل َْ 2 تنک 020 ےو اف ن0ل کے ات 


أَ حدم نھاک شر ابر فھی موا ہوٗمصس٭سطص تچ سآ کولمخو یف وو اس 


وقال عبد الرزاق عن ابن جریج : قال رجل لعطاء: إن امرأة سقتني من 
لبٹھا بعدما کبرت آفأنکجھا؟ قال: لاء قال ابن جریج: فقلت لە: ہذا رأيك 
قال: نعمء کانت عائشة تأمر بذلك بنات أخیھاء وھو قول اللیث بن سعد 
وقال ابن عبد البر: لم یختلف عنه في ذلك. 

قال الحافظ : وذکر الطبري في (تھذیب الآثار) فيی مسند علي هذہ 
المسألة وساق بإسنادہ الصحیح عن حفصة مثل قول عائشة وھو مما یخص 
بە عموم قول أم سلمة: ١بی‏ سائر آزواج النبي قٍَ ذلك٢ء‏ ونقله الطبري أأیضا 
عن عبد اللہ بن الزبیر والقاسم بن محمد وعروۃ في آخرینء وفیه تعقب علی 
القرطبيی حیث خص الجواز بعد عائشة بداود وذھب الجمھور إلی اعتبار 
الصغر في الرضاع المحرمء کما تقدم في أول الباب السابق. 

۱ء۰۔-۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أنه سئل) ببناء المجھول 
(عن رضاعة الکبیر) مل بُوْثْرْ في التحریم؟ (فقال) الزھري: (أخبرني عروة بن 
الزبیر) قال ابن ت0 هذا حدیث یدخل في المسند أي الموصول للقاء 
عروۃ عائشة وسائر أزواجہ قٌٍ وللقائه سھلة بنت سھیلء وقد وصله جماعة 
منھم معمر وعقیل ویونس وابن جریر عن ابن شھاب عن عروة عن عائشة 
بمعناہء ورواہ عثمان بن عمر وعبد الرزاق کلاھما عن مالك عن ابن شھاب 
عن عروۃ عن عائشة قاله الزرقانيیء وقال الحافظ''' بعد ما بسط الکلام علی 
طرق الروایة: لکنە عند أکثر الرواةۃ عن مالك مرسل؛ اھ. 


(أن أہا حذیفة) بضم الحاء المھملة اسمه مھشم غلی المکھورء وَقَِْل: 


)١(‏ انظر: (الاستذکار) (۱۸/ ۲۷۰)۔ 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .٦٦۱٤٣/۹(‏ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱۲٤١١(‏ حدیث 


ابْنَ غُتْبَةَ بن رَبِیعَة. وَكان مِنْ أَصْعَابِ سك اللہ نے ََ 
ھا ڑا رات فل تی ھانتا الَّذي بْقَانُ أ له سَالِع مَو 


ج و ہے 

ابی حدیقه4 . وو وو رفاو وم ام اور کر کوےمنواہوے مک وم وت کرای کی لا و و مس راو 
: ٌ 

ہے 


هاشمء وقیل: غیر ذلكء وھو خال معاویة بن أبي سفیان؛ کذا في (الفتح) 
(ابن عتبة) بضم العین (ابن ربیعة) بن عبد شمس القرشي العبثمي (وکان من 
أصحاب رسول الہ قَه) السابقین الأولین قال ابن إسحاق: أسلم بعد ثلاثة 
وأربعین رخ وھاجر الھجرتین (وکان قد شھد بدرا) والمشاھمد بعدھا٘ 
واستشھد یوم الیمامة في عھد أَبي بکر ۔ رضي اللہ عنهە ۔ وھو ابن ست 
وخمسین سنة (وکان قد قبَلّٰ) بفتح المثناۃ والموحدة وتشدید النون أي اتخذہ 
ابناً (سالماً) الفارسي المھاجري الأنصاري (الذي یقال لە سالم مولی أَبي حذیفة) 
قال الحافظ : اوران وإنما کان یلازمەء بل کان من حلفائهء کما وقع 
فی روایة لمسلم اھ. 

وقال البخاري: کان مولی امرأۃ من الأنصارء قال ابن حبان: یقال لھا: 
لیلیء ویقال: ثبیتة بضم المثلثة بنت یعارء وکانت امرأة أبی حذیفةء وبھذا 
مولی فاطمة بنت یعار أعتقته سائبةء فوالی أبا حذیفة فتبنّاہ أي اتخذہ ابناء 
وشھد الیمامة وکان معه لواء المھاجرین؛ فقطعت یمینهء فأخذہ بیسار 
فقطعت٠‏ فاعتنقه إلی أن صرعء فقال: ما فعل أبو حذیفة؟ قیل: قُيْلَّ قال: 
فاأاضجعونی بجنبە؛ فأرسل عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ میراثە إلی معتقته ثبیتة؛ 
فقالت: إنما اأعتقته سائبةء فجعلە فی بیت المال. وذکر ابن سعد أن عمر 
أعطی میراثہ لأمهەء وکان ذلك تر إلی أن تولی عمرہ وإلا فالیمامة کانت فی 
خلافة أبی بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 


قلت: وأخرج البیھقيی في (سننہا''' بطرق عدیدۃ أن مولاتہ أعتقتہ سائبة 


.)۳۰۰ /۱۰( ا السنن الکبری)‎ )١( 


۹ھ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )٦۲٤١١(‏ حدیث 


0و 
ع او 


رھ تی اه ابنة ۔ ات سا وم کھ امہ مُمکتھ اھ ا 


ے‫ 


وفی طریق منھا: اُعتقتهہ وقالت: وال من شتتاہ فوالی آ8ا حذیفة وفيی 
أخری: أعتقته سائبةء فقُيْل یوم الیمامةء فأتي أبو بکر - رضي اللہ عنە ۔ 
بمیرائہء فقال: أعطوھا إیاھاء فأبت أن تقبله. 


(کما تَبلٌیٰ) أي اتخذہ ابناً (رسول اللہ زید بن حارثة) بن شراحیل بن 
کعب القرشي نسباء الھاشمي ولا٤‏ مولی رسول اللہ گل وجبّہ وأبوجبّه أسامة: 
کان أُمه خرجت بە تزور قومھاء فأغارت علیھم بنو القین؛ فأخذوا بزیدِ 
وقدموا بە سوق عُکاظء فاشتراہ حکیم بن حزام لعمتہ خدیجةء فوہبته للنبي 8ج 
وھو ابن ثمان سنینء فأعتقه وتبناہء قال ابن عمر جس سوہ 
ندعو إلا زید بن محمد حتی نزل قوله تعالی: طلَدَشِمُمَ لاَبَآيهمَ4 وھاجر إلی 
العحعتہ ريد سرا والخندق والحدیبیة وغیرھاء واستشھد بمؤتة سنة ثمان من 
الھجرۃء کذا في (التعلیق الممجدا''' عن (تھذیب النووي). 


(وأنکح) أي زوج (أبو حذیفة سالما) بنت أخيهء کما یأتي (وھو) أي 
أبو حذیفة (یری أنه) أي سالماً (ابنه) أي یعتقد أنه صار في حکم الابن في 
جمیع الأحکام؛ کما سیأتي من ٥أبھم‏ في ذلك (أنکحەہ) أعادہ لطول الکلام 
بالفصل بقوله: وھو یری إلخ. (ابنة أخیه فاطمة)ء وفي البخاري بنت أخیہ هند 
بنت الولیدء قال الحافظ: کذا في ھذہ الروایةء ووقع عند مالك فاطمة فلعل 
لھا اسمین؛ وکذا في (العیني)''ء وقال ابن عبد البر: الصواب فاطمة؛ قاله 
اوان ۳ 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۲/ .)٦٦٠٦‏ 


۔)٦۹/۱۲( معمدہ القاري)‎ )٢( 
.)٤٤٤٢ /۴( ؛ شر الزرقاني)؛‎ )۳( 


|هكک٠‎ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱٤١١(‏ حدیث 


بت الوَلِيَدِ بن غُلبَة بن زَبيعَة: هي يَوْمَيْل مَنَ الْمْقَاجِرَات وك 
ھی ضف أَفْفَل الا فرن فَلَمَا ادن الله تَعَالی فی کتابه ف ک زوا 





وقال الدمیاطي : رواہ یونس ویحیی بن سعید وشعیب وغیرمم عن 
الزھريء فقالوا: هند وروی مالك عنهء فقال: فاطمةء واقتصر أبو عمر في 
الصحابة علی فاطمة بنت الولید ولم یترجم لھند ولا ذکرھا محمد بن سعد 
فيی الصحابةء ووقع عندہ فاطمة بنت عتبةء فإما نسبھا لجدھاء وإما کانت لھذا 
اُخت اسمھا فاطمةء کذا في ڈالفتم؛''' وفي 2البذلە''' عن الدارقطني : سماھا 
مالك فاطمة؛ وخالفه غیرہ عن الزھري؛ فقالوا: ند وھو الصواب؛ وحکی 
ابن التین أن في بعض الروایات بنت أخته بضم الھمزۃ والمثناۃ الفوقیة وھو 
غلط . 

(بنت الولید بن عتبة بن ربیعة) وِکٍُل الولید ببدر 7 (وهي) أي فاطمة 
(یومئذ) أي زمان نکاحھا بسالم (من المھاجرات الأول) بذ بضم الھمزۃ ة وتخفیف 
الواو المفتوحة جمع الأولی . 


(وھي من أفضل أیامی قریش) جمع أیم؛ من لا زوج لھا بکراً أو ثیباء 
ولعله ذکر فضائلھا إظھاراً لشدة حبه سالمأء فإنه أنکحە ببنت أخیھا علی 
رفعتھا وعلو شأَنھا وترجم البخاري علی حدیث الباب ( ہاب الاأکفاء في 
الدین). 


قال (العیني)'': مطابقتہ للترجمة تؤخذ من تزویج أبي حلیفة بنت أخیہ 
بسالم الذي تبُناہ وھو مولی لامرأتہ من الأآنصاں ولم یعتبر فيه الکفٰاءة الا فی 
الدین (فلما أنزل الله تبارك وتعالی في کتابه) ولفظ البخاري؛ وکان من تبنّیٰ 


۔)۳۱٣‎ /۷( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۳۸/۱۰( لہذل المجھودا‎ )٢( 
.)۲۹/۱۲( م مد القاري)‎ )۳( 





۹۔ کتاب الرضاع (۲) باب )۱٢١١(‏ حدیث 
ىك ںی 1 حصھ ھ۶ ہے کے 

بْي عَارثةء مَا اَنَرَلَ. فَقَالَ: ٭اد اد موم لاسِليهم ہو قسط ند 
4 ا 2 کہ ہوسرمہ - رھ فاے ا ا ١‏ صر سے مار لے ت 

کو ان کع سکیا ابا مم کلم ی الین ریم4 ره فُل وَاجدِ 


ہے 
٥‏ 


من ولٰئِكَ ّ أَبيه . َإِنْ لم يُعْلم ا ا بوە رد إلی مَوْلَا٥.‏ پیر تھی ھتہ 


1 


۰- کے 


وس 





یلا فيی الجاھلیة دعاہ الناس إليەء وورِث من میراثہ حتی أنزل اللہ : لاَدَعَعُمْ 
أَبَييهِمَ 4 الحدیث (في زید بن حارثة ما أنزل) من أول آیات سورۃ الأحزاب . 

قال صاحب هالجمل؛!''' في قوله تعالی: وبا جَعَلَ اعباءکم :۷ 
أجمع أھل التفسیر علی أن ھذا القول أنزل في زید بن حارثةء وذکر السیوطي 
فی (الدرا وابن کثیر الاختلاف في قوله تعالی: لا جعَل الہ کل للہل ت من قَلبِ بت4۴ 
الایة نزلت في زید أو غیرہ. 

(فقال) فی جملة ما أنزل فیەء وھذا بیان لما أنزلء فیکون المراد بقوله: 
ما أنزل هو قوله تعالی: طف ادَعوهم الآیة (لادَغومْمَ لسَلَيِهمَ مُو آقطک) أي 
أعدل ( فإآمِند اَلَو ۴) یعني دعاءھم لاآبائھم أبلغ في العدل والصدق عند الله 
عز وجلء وفی (المحلی): قولہ: 'ھُوَ أَقَسَذٌ تعلیل لما قبله والضمیر لمصدر 
(ادعوا) و أقسط١‏ أفعل تفضیل وقصد بە الزیادة مطلقاً من القسط بمعنی 
العدل ۱ ھ. 


کی کا ر‫ 


(ون لم مرا ابآ مم 4) حتی تنسبوھم إلیھم (طِِمَوَنکم ‏ اَليِيِنٌ4) أي 
فَهُمْ إخوائْکمہ ؛ فادعوهم بماہة الأخوۃء کأن تقول لە: یا أُخي؛ یا ابن أ٘خي 
(رَوَلِكٌ4) أي بنو عمکمء کذا في (الجلالین)ء قال صاحب (الجمل): إن 
المولی یطلق علی معابٍ من جملتھا ابن العمء فإذا لم تعرفوا أبا شخص؛ وأردتم 
خطابهء فقولوا لە: یا ابن عميء وفي (المحلی): تقولوا: یا أُخيء ومولائي (رُد) 
2سر ضا رآ متا فی قرب کت1 التت ساس ادن 
أبیه) الذي ولدہ (فان لم یعلم) ببناء المجھول (أبوہ رُدٌ) ببناء المجھول (إلی مولاہ). 


.)٦٥۸/٦( )١( 
.٤ سورۃ الأحزاب : الاأیة‎ )۲( 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )١٢٤١١(‏ حدیث 


عمر ٥‏ و ۶ ے8 َ‫ ہے٤ ٤‏ و 7 ہس سے 
جاءت سُهُلة بنت مَھيْل؛ وَھی امَرَاةَ ابی حَْذَیْفة. وَھی مِن بُنی 
و 2 :. ٥‏ 7و۲ 





وأآخرج السیوطي فی (الدرا'' عن الحسن بن عثمان - رضي اللہ عنه ۔ 
قال: حدثني عدَةُ من الفقھاء وأھل العلم قالوا: کان عامر بن ربیعةء یقال لە: 
عامر بن الخطاب؛ وإليه کان یُنسب؛ فأنزل ال فيەء وفي زید بن حارثة 
وسالم مولی أبي حذیفةء والمقداد بن عمرو للدَعْومُمَ لاسَايهم . 


وأآخرج عن أبي بکرة أنه قال: قال ال تعالی: ٭ادَعُومُم سَيَهمَ 4 فآنا 
ممن لا یعلم آبوہء فأنا من إخوانکم في الدین وأخرج عن سالم بن أبي الجعد 
قال: لما نزلت: انرم اه4 لم یعرفوا لسالم أبأء ولکن مولی 
- حذیفةء إنما کان حلیفاً لھم ۔. 


(فحاءت سهلة) بن بفتح السین المھملة وسکون الھاء (بنت سھیل) بضم السین 
المھملة مضکرا ابن عمرو ۔ بفتح العین ‏ القرشیة العامریةء وأبوھا صحابي 
شماخء وولدت لعبد الرحمٰن بن عوف سالمَ بن عبد الرحمٰن کذا في (التعلیق 
ات۲۸1 عن (الاستیعاب) (ومي امرأة أبي حذیفة) وھماجرت معهہ إِل 
الحبشة وولدت هناكه تعتدا وميی ضر زوحة أبي حذیفة الأآخری التی می 
معتقة سالم الأنصاریةء ھذا هو الظامر ۔ 


وأاشکل فیالینل؛'' تبعاً للحافظ فی 0 الإصابة) علی أنھما امرأتان: 
وقال: هو محتمل علی بعد (وھي) أي سهلة (من بنی عامر بن لؤي) ب ِ بضم اللام 
وفتح الھمزة ویبدل؛ والھمزة قول الات لی ما ذکرہ النووي؛ کذا فيی 


.)٥٦۹۷/٦( ان‎ (١) 
۔.)۰۲/٢(‎ )(٢( 
.)۳۸/۱۰( (ہذل المجھود؛‎ )۳( 








۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱۲٤١١(‏ حدیث 


إِلّی رَسُولِ اللہ قلل کَقَالَّثُ: يَا رَسُول الله کُنَا ىَرّی سَالما وَلداء 


وَكَانَ یَنْخْل عَلَیٗ. وَآنَا فُصُل. سأ سھا امم 


(المحلی؛ بطن من قریش (إلی رسول اللہ قٌٛي) متعلق لقوله: جاءت (فقالت) 
سھلة: (یا رسول الله کنا تَرَیٰ) قیل : بضم النون بمعنی نظن وضبطه الحافظ 
بفتحھا بمعنی نعتقد وھو الأوجه (سالماً) مولی أبي حذیفة (ولداً) وفي أبي داود 
من روایة یونس عن الزھري؛ فکان یأوي معيی ومع 72 حذیفة في بیت واحد: 
فیرانی فُصُلاٌ (وکان یدخل علي) في بیتي (وأنا فُضْل) ضبطهە الحافظ وغیرہ بضم 
الفاء والمعجمة؛ وفيی (المحلی) بضمتینء وکذا فيی (البذل) عن (القاموس)؛ 
وفي (التعلیق الممجدا''' بضم الفاء وسکون الضاد المعجمة. 


قال الحافظ''': أي مبتذلة في ثیاب المھنةء یقال: تفضلت المرأة إذا 
فعلت ذلك؛ وھو قول الخطابی وتبعه ابن الأئیر وزاد (کانت فی وب واحد) 
قال ابن عبد البر”": قال الخلیل: رجل فضل متوشح في ثوب یخالف بین 
طرفيهء فعلی ھذا کان یدخل علیھاء وھی منکشف بعضھاء وعن ابن وھب : 
فضل مکشوفة الرأس والصدر؛ وقیل: الفضل الذي عليه ثوب واحد؛ لا إزار 
تحته؛ وقال صاحب (الصحاح): تفضلت المرأة في بیتھاء إذا کانت في وب 
واحدء کقمیص لا کمین له؛ اھ. 


قال الباجي''': فمعنی ذلك أنە کان یدخل علیھاء وبعض جسدھا 
منکشف؛ وقال ابن عبد البر : اُصحھا الذي عليه ثوب واحد لا إزار تحته؛ لان 
کشف الحرة الصدر لا یجوز عند محرم ولا غیرہ. 


.)٦٦۳ /۲( )١( 

.)۲۱۳۳ /۹( لفتح الباری؛‎ (٢( 

.)۲۷۱/۱۸( الاستذکار؛؟‎ ٦ انظر:‎ )٣( 
۔)۲٦٥٤١/٤( ا المتتقی)‎ )٤( 


ھ٤‎ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱٣٢١(‏ حدیث 
راو کی کت ھی وا 7 رک سس و مر ٥‏ م ۰ں کے و ہج 
ولیْس لج لبیٹ واجد. فماذا تری فِي سايیْی؟ فقال لیا 
سو نا لف 721 کال +0 ہہ ۔ ہی ٠ے‏ کس آے اج 

رسول الله پل : (ارْضِعیه حَمُس رَضَعَاتٍ فََْحْرْمْ بلبَنھا). سی 


(ولیس لنا إلا بیت واحد) فیُشکل الاحتجاب (فماذا تری في شآنه) أي ني 
شأن سالم ماذا أفعل؟ 


ولمسلم من روایة القاسم عن عائشة جاءت سھهلة بنت سھیلء فقالت: یا 
رسول اللہ؛ إني أری فی وجھ ای حذیفة من دخول سالمء وھو حلیفه فقال: 
(أرضعيه) وفي لفظ قالت: إن سالما قد بلغ ما یبلغ الرجال؛ وإنه یدخل علینا 
وإني أظن أن في نفس أبي حذیفة شیئاً من ذلك؛ فقال: ۸ اأرضعيه تحرمي 
عليه٢ء‏ فرجعت إليه؛ فقالت: إنی قد أرضعته: فذھب الذي فی نفس 
7 حذیفہک؟ کڈا نی دالنتہ'. ۱ 

ولا یبعد أن سھلة ذکرت الأمرین في السؤال ما یتعلق بنفسھا من دخوله 
علیھا فضلاًء وما یتعلق بأبيی حذیفةء واقتصر الرواۃ علی واحد منھما۔ 

(فقال لھا رسول اللہ )ا زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ: (فیما 
بلغنا) ولیس ھذا في النسخ المصریة؛ وھذا موصول في روایة یونس عن 
الزھمريی عن عروۃة عن عائشة (أرضعيه خمس رضعات) قال ابن عبد البر: وفي 
روایة یحیی بن سعید الأنصاري عن ابن شھاب بإسنادہ اعشر رضعات)؛ 
والصواب روایة مالك؛ وتابعه یونس خمس رضعات؛ اہ (فیحرم) بضم الراء 
(بلیٹھا) زاد مسلم في روایةء فقالت: کیف آرضعه؛ وو رجل کبیر؛ قتبسم قٍَ 
وقال: قد علمت أنه رجل کبیر؛ وفي روایة لمسلم قالت: إنه ذو لحیةء قال: 
اأرضعیہ ویشکل عليه التقام سالم ثدي سھلة؛ء وھهي اأجنہة؟ 


وأ جیب باحتمال اُنھا حلبت ل ە اللبن؛ فشربه من غیر أن بیمِسُھاء وھذا 


.)۱٢٤١( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)٦۳ ٣ /۹( (فتح الباری)‎ (٢ 


(ھ۳٥‎ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱٢٤١١(‏ حدیث 
کات ات 2 الاَضَاعَة. قَأَعَنْتْ بذْلِكَ عَائشَءُ 
فيمَنْ کَالَثُ تُب أَنْ یَذْخْل عَلَيْهَا مِنَ الرْجَالِ. ٥‏ 9 ٰ0 


یمشي علی مسلك الائمة الأربعة. إذ قالوا: المحرم شرب لبنھا بأي وج کان 
ولا یتمشی علی مذھب أھل الظاھرء إذ قالوا: لا بد لحرمة الرضاع ان یمصٌ 
اللبن من ثدیھاء قال أبو عمر: صفة رضاع الکبیر ان یحلب لە اللبن ویسقاہ 
وأما ان تلقمه المرأة ثدیھاء فلا ینبغي عند أحد من العلماء وقال عیاض: لعل 
سهھلة حلبت لبنھاء فشربه من غیر ان یمسّ ثدیھا. ولا التقت بشرتاھماء إذ لا 


یجوز رؤیة النديی ولا مسهہ ببعض الاعضای قال اقروی ۳ وھو حسن. 


ویحتمل أن عفي عن مسّه للحاجة کما خص بالرضاعة مع الکبر: وأیدہ 
بعضھم بأنه رضع من ثدیھا؛ لآنه تسم وقال: قد علمت أنه رجل کبیر ولم 
یأمرھا بالحلب؛ وھو موضع بیانء ومطلق الرضاع یقتضي مس الثدي؛ فکأنه 
أباح لھا ذلك (الزرقانی؛'''. 


اللبن منەء واستدل ابن حزم بقصة سالم علی جواز مس الأجنبي ثدي الأجنبیة 
والتقام ثدیھا إذا أراد ان یرتضع منھا مطلقاء کرت ابن 
ساس سای سیت رت 
مضت خمسل أیام فکان بعد ذلك یدخل علیھا وهھي حاسرٌ رخصغۃً من 
رسول اللہ پا لسھلة ازرقاني٢.‏ 


(وکانت) سھلة (تراہ ابنا من الرضاعة فاأاخذت بذلك) الحکم (عائشۃۂ ئشة أم المؤمنین 
فیمن کانت تحب أن یدخل) بفتح التحتانیة وضم الخاء (علیھا من الرجال) الأجانب 


(١)‏ شرح صحیح مسلم) للاووي /٥(‏ ۳۱/۱۰)۔ 
)٢(‏ ؛ شر الزرقاني) (۳/ .)٤٤٤‏ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱۲٤١١(‏ حدیث 


کش دوو وہ ے۔ 


ار لیظ اعت اھر عو اد سی مت 


بیان لِمَنْ (فکانت تأمر أختھا آم کلثوم بنت أبي بکر الصدیق وبنات أخیھا) 
عبد الرحمٰن؛ ولفظ أبي داود: فبذلك کانت عائشة تأمر بنات أخواتھا وبنات 
إخوتھا أن یرضعنء الحدیث (أن برضعن لھا) أي لعائشة (من أَحَبّثْ) مفعول 
یرضعن (أن یدخل علیھا من الرجال) قال ابن المواز: ما علمت من أخذ بە 
عاماً إلا عائشةء ولو أخذ بەہ في رفع الحجاب آخذٌ لم أعبه؛ وترکه أحبً إلینا. 


وقال الباجي: انعقد الإجماع علی أنە لا یحرمء وقال القرطبي: في قول 
ابن المواز عاماً نظرء فحدیث (الموطأً١‏ نصٌل - اُنھا اأُخذت بھ في رفع 
الحجاب خاصةہ ألا تری إلی قوله: من تحب أن یدخل علیھا من الرجال؟ 

وبُٔشُکل علیھا أیضاً ما تقدم من روایة البخاري''' بطریق مسروق عنھاء 
وقد دخل علیھا اأُخوھا من الرضاعة؛ فکأنه تغیّر وجهہ رسول اللہ قِِقُ وقال: 
(اأنظرن ما إخوانکن؟ إنما الرضاعة من المجاعة٢.‏ 

قال الباجي''': ولعلھا حملته علی التحریم من جهھة الفحلء ولذا کانت 
تأمر بإرضاع من یدخل علیھا اُختھا وبنات أخیھاء ولا تستبیح ذلك بإرضاع 
نسوۃ أُخیھاء وتری أن التحریم من قبل الفحل یختص بالصغیرء اھ. 

وجمع بینھما صاحب (المحلی) بأنھا رضي اللہ عنھا۔کأنھا حملت ما روتھما من 
حدیث (ال رضاعة من المجاعة) علی العزیمةء وقالت بالرخصة عملاً بحدیث سالم ء أو 
حملت المجاعة علی الجوع مطلقاًء ولم یخصصھا حال الصغرء وإليه أشار الحافظء إذ 
قال : لعلھا فھمت من قولە : (الرضاعة من المجاعة) اعتبار مقدار ما يْسّد الجوعة من لبن 
المرضعةلمن یرتضع منھا ء وذلك أَعمٌ من أنیکون المرتضع صغیراً أو کبیراء اھ. 


۔)۱٤٤‎ /۹( آخرجه البخاري ح(٥۰١۵)ء افتح الباري؛‎ )١( 
.)۱٥٤/٤١( االمتقی)‎ )٢( 





۹۔ کتاب الرضاع )١(‏ باب )٦٢٤١١(‏ حدیث 


داہتجا واج الخ ٌَٔ أُنْ يَذْحُلْ عَلَيْهِنَ بثْلِكَ الرّضَاعَةِ أَحَد مِنَ 
الْنَاِس: وَقَلَیَ: لا. . مَانرّی الَّذِي مر به رَسْول اللہ ئل 
ک2 بن مُوَيْلء لا ر کر رھاظ 
ست لا وَاللَهء لا یَذْخْلْ عَلِيَْا بِهذِو الرَّضَاعَةِ أَحَد 

فَعَلَى ھٰذا کَانَ أَرْوَاحُ لیخ للا فی رَضَاعَة لی 

آخرجه مسلم من طرقء عن عائشة. 

فی: ۱۷ ۔ کتاب الرضاعء ۷۔ باب رضاعة الکبیرں حدیث ۲٢‏ و۲۷ و۲۸. 

ومن طرق؛ عن زینب بنت آم سلمة عن أمھا۔ 


فی: ۱۷ ۔- کتاب الرضاع؛ ۷ باب رضاعة الکبیرء حدیث؛ ۲۹ و٣۳‏ و١۳۱.‏ 


(وأبی سائر) أي باقي (أزواج النبي قٍْ) غیر عائشة قال الحافظ : وذکر 
الطبري فی تھذیب الآثاراء وساق بإسناد صحیح عن حفصة مثل قول عائشة 
وھو مما یخص عموم قولھا: أبی سائر آزواج النبي آَلةٍ (أن یدخل) بضم الخاء 
(علیھن بتلك الرضاعة) الواقعة في الکبر (اأحد من الناس) زاد أبو داود: حتی 
یرضع في المھد. 

(وقلن) لعائشة: (لا واللہ ما نری) أي نعتقد (الذي أمر بە رسول الل و 
سھلة بنت سھیل) في إرضاع سالم (إلا رخصة من رسول الہ قَل في رضاعة 
سالم وحدہ) أي خاصة لە (واش) وفي النسخ المصریة: لا والل بزیادة لا في 
ول القسم (لا یدخل علینا بھذہ الرضاعة وروی تأکید للاإنکار عنھن 
(فعلی ھذا) الرأي الشدید (کان آزواج النبي يََ) غیر عائشة وحفصة ة (في رضاعة 
الکبیر) . 


قال الحافظ٭'“: وذھب الجمھور إلی اعتبار الصغر في الرضاع؛ وأُجابوا 


.٦٦٤۹/۹( لح الباري)‎ )١( 


۲۸ھ 








۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )۱۲١١(‏ حدیث 


سس رر رسس رس 0101805 کٹ کہ کہ ہر ہہ ہم مہم مم ہے مہم ٹہ 





عن قصة سالم بأجوبةق؛ منھا: أنه حکم منسوخ؛ وبە جزم المحب الطبري؛ 
وقزرہ بعضھم بأن قصة سالم کانت في أوائل الھجرة؛ والأحادیث الدالة علی 
اعتبار الحولین من روایة أحداث الصحابةء فدل علی تأخیرھاء وھو مستند 
ضعیف:ء إذ لا یلزم من تأخر إسلام الراوي ولا صغرہ ان لا یکون ما رواہ 
متقدما . 

وأأیضاً ففي سیاق قصة سالم ما یشعر بسبق الحکم باعتبار الحولینء ففي 
بعض طرقہ: (وکیف آرضعه وہو رجل کبیر؛ فتبسٌّم رسول ال لا ومذا بشْعر 
بنھا کانت تعرف أن الصغر معتبر في الرضاع المحرم. 

ومنھاء دعوی الخصوصیۃة بسالم؛ والأصل فيه قول أآم سلمة وأزواج 
النبي ق: ما نری ھذا إلا رخصة رححصھا رسول ال قلٍُ لسالم خاصةء وقال 
بعضھم: إن الأصل أن الرضاع لا یحرمء فلما ثبت ذلك في الصغر ثُُولف 
الأصل؛ وبقي ما عداہ علی أصله؛ وقصة سالم واقعة عینِ یطرقھا احتمال 
الخصوصیةء فیجب الوقوف عن الاحتجاج بھا. 

ورأیتُ بخط تاج الدین السبکي أنه رأی في تصنیف لمحمد بن خلیل 
الاندلسي أنه توقف في آن عائشة وإن صح عٹھا الفتیا بذلكء لکن لم یقع منھا 
إدخال اُحد من الأجانب بتلك الرضاعةء قال تاج الدین : ظاھر الأحادیث ترد 
عليهء ولیس عندي فيه قول جازم لا من قطع ولا من ظن غالب. 

قال الحافظ''“: کذا قالء وفيه غفلة عما ثبت عند أبي دانت ا في ھذہ 
القصةء ١‏ فکانت عائشة تأمر بنات إخوتھا وبنات أخواتھا أن یرضعن من أَحَبّتْ 
ان یدخل علیھا ویراھاء وإن کان کبیرا خمس رضعات؛ ئم یدخل علیھا)؛ 
وإسنادہ صحیح وھو صریح فأي ظن غالب وراء ھذا؟اھ. 


.)۱٢٤/۹( فؾح الباری؛‎ )١( 


(۲) أخرجه أبو داود (٢٦۲۰)۔‏ 


۹ھ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب ۱ )٢٢٤١١(‏ حدیث 


۱۲۔ وحثثني عَنْ عَالِلبٍء عَنْ عَبْدٍ اللهِ بن ديَارِ؛ أَ 


سر 


قَال: تجاءَ رَجْلٌ إِلَی عَبْد الله بُن غُمَرَ وَأَنَا مَعَهُ عِنْد دَارِ الَقَضَاءِ۔ 
َسْألهُ عَنْ رَضَاعَة الگیر؟ مہ ْ‫ّمزژأجأھہژچھن سی 





وفي (المحلی): قیل: یشبه ان عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ رجعت عن 
ذلكء ٦اھ.‏ وی پیےہہ۔ أبي ملیکة أنە سمع حدیث الباب من القاسم 
عن عائشة قال: فمکثت سنة أو قریباً مٹھا لا أحدث بە رھیڈ ٹم لقیت 
القاسم فأخبرئه قال: حَدَثهُ عني أن عائشة شة - رضي الل عنھا ۔ أَخبرَتنيه قال 
اورغعی او عنا سیت طف ام حوت جد قذیما ولم يیعُْمَل بەء ولا تلقاہ 
الجمھور بالقبول علی عمومه؛ بل تلقوہ علی آنەه خصوص؛ اھ. 

۲۔-۔ (مالك عن عبد اللہ بن دینار) أبي عبد الرحمٰن المدني مولی 
ابن عمر (أنه قال: جاء رجل) قال الزرقانی: لم یسمء وقال الباجي: هو 
٘بو عبس عبد الرحمٰن بن جبیر الأنصاري؛ سأل ابن عمر عن رضاعة الکبیر 
فأخبرہ ابن عمر بما عندہ في ذلك عن أبیەء قلت: أبو عبس رجل من أکابر 
الضحَابََة:يھد پذرا وما بعدھاء توفي سنة ٣٠ھ‏ عن سبعین سنةء کما في 
فالقریے؛۳ ۶ ولم یذکروا ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - في مشایخە. 

وفسر الزرقانيی حکایۃً عن أبي عمر الرجل السائل عن عمر بذلك؛ کما 
سیأتي وھو قرب (إلی عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ‏ (وأنا معه) أي مع 
عبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ (عند دار القضاء) بالمدینة المنورةء وھي 
دار کانت لعمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه -؛ فلما استشھد وکان عليه دین 
فبیعت الدار لقضاء دینەء فسمیت دار القضاء (یسأله) أي یسأل ھذا الرجل 
ابن عمر ۔ رضي ال عنه - (عن رضاعة الکبیر) ماذا حکمە هھل هو محرم أم 
لا؟. 


( انظر: ۸ الاستذکار؛ (۱۸/ ۱٥۲۷)۔‏ 
)٢(‏ اتقریب التھذیب؛ (۲/ .)٦١۷‏ 


ھ٠‎ 





۹۔ کتاب الرضاع )٢(‏ باب )٢٢١(‏ حدیث 


و۶۷۷ و جَاء رَجُْل إِلَی عُمَرَ بْن الْحَطاب. فَقَال: 
و کور ہت أَطَومَا . فََمَنَتِ امرَأَتي ِليْهَا فَأَزضَعَنْھا 


س ت0 لت لت دوَنھ۔ فَقَد وَالهء آ اَفثا. فَقَال عمر: 
7 کی گے و ا ا 2 





(فقال عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مجیاً لە بما رأیء وسمع في 
مثل مذہ القصة عن أبيه (جاء رجل) قال الزرقاني''' قال أبو عمر: هو 
أبو عبس بن جبیر الآأنصاري؛ ثم الحارثي البدري؛ اھ. (إلی عمر بن 
الخطاب؛ فقال: إني کانت لي ولیدة وکنت أطؤھا فعمدت) بفتح المیم أي 
قصدت (امر أتي) أي زوجتي (إلیھا) أي إلی الأمة (فأرضعتھا) لکي تحرم علي 
(فدخلت) بصیغة المتکلم (علیھا) أي علی الأمة وھو الأوجە؛ أو علی 
الزوجة. (فقالت) الزوجة: (دونك) اسم فعل بمعنی خذ أي خذ مني ما تحرم 
بە عليك جاریتك؛ وفي ١‏ المفصل): دونك زیداً أي خذء وفي (الصحاح): 
یقال في الإغراء بالشيء: دونك؛ کذا في (المحلی). 

(فقد واللہ أرضعتھا) أي أرضعت الجاریة فحرُمَتْ عليك (فقال عمر) 
- رضي اللہ عنه -: (أوجغھا) أي عَزّر زوجتك (وأتِ جاریتك) أي جامعھا (فإنما 
الرضاعة) المحرمة (ھو رضاعة الصغیر) وھکذا أخرجه البیھقی''' بروایة الشافعي 
عن مالك بھذا السند بلفظه ثم أخرج بروایة نافع عن ابن عمر قال: عمدت 
امرأة من الأنصار إلی جاریة لزوجھاء فأرضعتھاء فلما جاءت زوجھاء قالت: 
إِن جاریتك ھذہ قد صارت ابنتك؛ فانطلق الرجل إلی عمر - رضي الله عنه - 
فذکر ذلك لەء فقال لە عمر - رضی اللہ عنه -: عزمت عليك لما رجعت. 
فاصبت جاریتك وأوجعت ظھر امرأتك٣'.‏ 


.)٢٤٢ /۳( 'شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)٦٦٤ /۷( سنن الببھقي) (۷/١١)ء وامصنف عبد الرزاق)‎ ) )۲( 
.)۲۷۷ /۱۸( انظر: (الاستذکار؛‎ )٣( 





۹۔ کتاب الرضاع (۲) باب )٣٢٤١(‏ حدیث 


اخ 
۱سس 


٣ئ‏ غ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَن یحییٰ بن سعید؛؟ 
کہ کا3 أَي مُوسیٰ الأشْعَری فَقَال : نی مَصِضْتُ ور ا اع لا او مار ڑم 





۳٣ء‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري؛ قال ابن عبد البر: 
منقطع یتصل من وجوہ؛ منھا : ما رواہ ابن عیینة وغیرہ عن اإسماعیل بن أبي خالد 
عن أبي عمرو الشیبانيی؛ قلت : وقد أُخرجه البيھقي بطرق مختلفةء منھا بروایة 
الشافعي عن مالك عن یحیی مرسلاّء ثم قال: وہذا وإن کان مرسلاّء فله شوامد 
عن ابن مسعودء وأخرج فيه قصتینء إحداھما: بروایة ابن لابن مسعود أن رجلاً 
کان معه امرأته وھو في سفرہ فولدت؛ فجعل الصبیٔ لا یمصش٠‏ فأخذ زوجھا یمصّش 
لبنھا ویمجّە حتی وجد طعم لہنھا فی حلقهء فأتی أبا موسی فذکر ذلك لەء فقال: 
حرمت عليك امرأتەء فأتی ابن مسعود فقال: أنت الذي ثُغْتي هذا بکذا وکذاء وقد 
قال رسول اللہ گلا : ۷لا رضاع إلا ما شَدٌ العظم وأنبت اللحم)ء وفي روایة 
زیادة: فقال أبو موسی: لا تسألوني؛ وھذا الحبر فیکم. 

والآخری بروایة أبي عطیة قال: جاء رجل إلی أبي موسی فقال: إن 
امرأتي ورم ثدیھاء فمصصتہ فدخل حلقي شيء سبقني؛ فشَدَدَ عَلیْ أبو موسی 
بای قد اه تی مبعرت لتال* حات ا غیري؟ قال: نعمء أبا موسی؛ 
فشدد عليء فأتی آبا موسی؛ فقال: آرضیع ھذا؟ فقال أبو موسی: لا تسألوني 
ما دام هذا الحبر فیکمء وظاھر القصتین التعدد ویؤیدہ أأیضاً ما فی (الیذل؛٭'' 
عن (البدائع): ان سبب تورم الثدي موت الولدء لکن یأبی عن التعدد قول أبي 
موسی -۔ رضي اللہ عنه - في کل منھما: لا تسألوني ما دام الحبر فیکم؛ وأباہ 
أیضاً ان آبا موسی لما رجع عن فتیاہ مرة؛ فکیف آفتی بە أخری؛ فلا بد أن 
یرجع کل من الروایتین إلی الوحدۃ بالتأویل فیھما۔ 


(آن رجلاً) لم یسم (سال ابا موسی الأاشعري) - رضي ال عنھما۔ 
عبد الله بن قیس (فقال: إن مصضٰثٌ) بکسر الصاد الأولی وفتحھا وسکون 


.)۳٥٣/۱۰( اہذل المجھودا‎ )١( 


۲ھ 





۹۔ کتاب الرضاع (۲) باب )٣۲٢١(‏ حدیث 


مسعۃ 7ڈ الف مَاذا تََتِي به 0 َال آنو 007 غماذا تل 


يا0 ھت ا0ی م ره راف الا گا کاذان 


نب 
ےه 
۰ 
العو لیجت: 0000000000070700 0 0 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رسس رس ٹڈ ڈور جہڈ۔ں۔ 
۳ 
ے2 





الثانیة (عن) وفي نسخة من (امرأتي من ثدیھا لبناً) مفعول مصصت؛ لآنە یتعدی 
پت تر ض) صلح شر علااع ہا تاقا ھن ارآ (فذھب في 
بطني) شيء من اللبن عند المصّ (فقال أبو موسی الأشعري: لا أُراما) بضم 
الھمزۃ أي لا أظنھا (إلا قد حرمت عليك) لظاھر قوله عز اسمە: ط رہطم 
ال اک''۶ وکان ذلك اجتھاڈ منه - رضي ال عنه ے ولذا قال: لا 
آراھاء ولو کان عندہ نصّ لم یقل بالظنء بل حقق الآمر۔ 


وقال الباجی''': لعله ممَح رای فی ذلك ان رضاع الکبیر یحرمء وھو 
مذھب لم یأخذ بە أحذٌ من الفقھاء وقد انعقد الإجماع علی خلافه مع ما ظھر 
من رجوجع ای موسی عنهء أھے. 


(فقال عبد اللہ بن مسعود) لأبی موسی ورس أي تفکر وتأمل 
(ما تُفُمي) بضم التاء وفي النسخ المصریة: ماذا تفتي (بە الرجل) قال ذلك 
ابن مسعود بطریق الإنکار علی فتیا أبيی موسی 7" المخالفة له (فقال 
أبو موسی) لابن مسعود لما رأی مخالفته (فما تقول) وفي النسخ المصریة : 
فماذا تقول (أنت؟ فقال عبد اللہ بن مسعود: لا رضاعة) محرمة (إلا ما کان في 
الحولین) ولفظ البیھقی”' من طریق ابن لعبد اللہ بن مسعود: أنت ثُعيِي ھذا 


۔۲٢ سورة النساء: الأیة‎ )١( 
.)٦٥٥/٤١١( االمتتقی)‎ )٢( 
.)٥٦٦٤ /۷( ا السنن الکبری)‎ )۳( 





۹ ۔ کتاب الرضاع (۳) باب )١٢ ٤٤(‏ حدیث 


> ۸ہ ٤‏ ً کی وع سز سے ات ےھ پا کے 
فنقاف نی مر می۷70 تمالئرتی فن شی ھا کان سنا ابع تر 
٥ 2 ٤‏ 


أَظمْركُم. 
(۳) باب جامع ما جاء فی الرضاعة 
٤٤۔‏ وحثشني بَحْیّیٰ عَن مَالِكٍء عَنْ عَبْد الله بن 


٠ 


دبنارء ءَ؟ کی ےہ ےی یہ ید مد انا مسا را می کرسج ےت 
بیتار؛ عن 





بکذا وکذاء وقد قال رسول اللہ گل : فلا رضاع إلا ما شڈ العظم وانہٹ 
اللحم)ء وقد آخرج هو وأبو داود عن ابن مسعود تحوہ موقوفاً عليهء ٹم أآخرجا 
عنہ مرفوعاً بمعناہء وقال: انشر العظم وصحح ابن عبد 02 رفعه . 

(فقال أبو موسی) زاد ابن عیینة فيی حدیثه یا أھل الکوفة (لا تسألونيی عن 
شيء) من المسائل (ما کان) أي ما دام (ھذا الحبر) بفتح الحاء''' عند جمھور 
مل الحدیث؛ وبه قطع تثعلب؛ وبکسرھا وقدمه الجزھري والمجد ائ 
العالم (بین أظھرکم). 

قال الباجي: قول أبي موسی ھذا رجوع إلی ما ظھر من الحق وانقیاد 
فی العلم عليه !ھ. 

وقال ابن الھمام'': فرجوع أبي موسی إليه بعد ظھور النصوص المطلقة 
وعما ُفتاء بالحرمة لا یکون الا لذکرہ الناسخ لہ أُو لتذکرہ عندہ ] ھ. 


(۳( جامع ما جاء فی الرضاعة 
۰۰۶٠٤‏ ۔۔ (مالك عن عبد الله بن دینار) المدنی مولی ابن عمر (عن 
)١(‏ انظر: (الاستذکار؛ (۱۸/ ٢٦۲)ء‏ وہہذل المجھودا .)۳٦/٥۰(‏ 


.)۲٢٤۷ /۳( انظر: اشرح الزرقاني؛‎ )٢( 
.)۳۱۰ /۳( افتح القدیر؛‎ )۴( 


ھ٥٤‎ 





۹ ۔ کتاب الرضاع )٣(‏ باب )۱٢ ٤١(‏ حدیث 


ے‫ 
کا 7 أَ 


سُلیْمان بن یسار؛ وَعَن عَروٰة ؛ ایی عَنْ عَاِشَةً أَمْ المُؤمنینَ؛ 


ےُ2 س2 


رَسُول الله قلا فَال: َِحَرُمْ 00ھ"200"0۳0“ مَا يَخْرْمْ مِنَ الْولَامَةا. 


اأُخرجه الترمذي فی؟ ٠٠١‏ کتابت الرضاع؛ ١‏ -۔باب ما جاء یحرم من 
الرضاعة ما یحرم من النسب . 


سے 
كَٗ 
ن 


٥‏ ۰۔ وحئثني عَن مَالِبكِ؛ عَنْ حم بْن 


ص٥‏ ہش ٥‏ یں َء 
عبد لرحمن بن نوفل ؛ ہاواویوو روم جریم مہاوم مہب مجمف مم کب تلم ام٣6‏ تھہ 





سلیمان بن یسار وعن عروۃ بن الزبیر) بالواو بینھما (عن عائشة أم المؤمنین) قال 
ابن عبد البر“'“: هذا غلط من یحبی یعني زیادة الواو بین سلیمان وعروة ولم 
یتابعه أحد من رواة (الموطاأً عليه والحدیث محفوظ في (الموطأ١ء‏ وغیرہ عن 
سلیمان عن عروۃة عن عائشة؛ اٴھ. 


قلت: وبدون الواو أخرجه الترمذي''' بروایة یحیی القطانء ومعن عن 
مال چنا التلح را موق و٣ف‏ سلیتاف یم سار غن 


عائشة بدون ذکر عروۃةء فلعله سقوط من الناسخ و منقطع . 


(آن رسول ال لا قال: یحرم) بالضم وشد الراء المکسورة؛ وروي 
بالفتح وضم الراء؛ کذا في (المحلی) (من الرضاعة ما یحرم من الولادة) أي 
مثل ما یحرم من النسب؛ قال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح؛ والعمل 
علی ھذا عند عامة أھل العلم من أصحاب النبي قلٍَ وغیرهم؛ لا نعلم بینھم 
فی ذلك اختلافاًء قلت: وقد تقدم الحدیث بسند آخر عن عائشة في أول باب 


٦ 


۰۵٥‏ ۰۔ (مالك عن) أبی الأسود (محمد بن عبد الرحمٰن بن نوفل) 
)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛؟ (۱۸/ ۲۸۰). 


)٢(‏ أخرجه الترمذي )۲۰۷٢(‏ في الطب : (باب ما جاء في الغیلة). 
(۳) موطا محمد مع التعلیق الممجد) (۲/ .)٦۹٢‏ 


ھ٥‎ 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )٢٢٤١١(‏ حدیث 


ا ہی اھ ہرریں ۔ُ ۵۔ ۔‫ 9-2-0 2 ے٥8‏ 
أئه قال: أَخْبَرَنِي غَرَوَۃ بن الرَبَبْر عَنْ عَائِشَة أَمٌ المُؤَمِبینَ: عَنْ 
٦ے‏ 
یو کے 9 ص٥ً‏ کا بے سے 
حَدامَة بنت وھب الا سَدِیة ؛ ات اھر تی وا ور یئاو رون ویکسیر مہ ای اج 





المعروف بیتیم عروۃ (آنه قال: أخبرني عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم المؤمنین عن 
جدامة) بضم الجیم والدال المھملة علی قول الجمھور؛ وقال الدارقطني: هي 
بالجیم والدال المھملة ومن ذکرھا بالذالء فقد صَحٌف؛ قال الحافظ!'': 
وکذا قال العسکري؛ وحکي بالذال المعجمة عن جماعة؛ والحدیث أخرجه 
مسلم بروایة خلف بن هشام ویحبی بن یحبی عن مالك؛ وقال فيه: قال خلف: 
جذامةء والصحیح ما قاله یحبی بالدال غیر منقوطة. 


تال اشوری'': وھکذا قال جمھور العلماء: إن الصحیح أنھا بالمھملة 
والجیم مضمومة بلا خلاف . 


وقال اقعا ‏ نک ھکذا فی روایة یحیی بن یحیی بالدال غیر معجمة؛ 
وقال 0207 ذر حین سماعی منهہ (موطاً ابی مصعب) منه روایة جذامة بالذال 
المعحمة لکن روایتی جدامة بالدال غیر معجمف؛ اٰھ. 


(ہنت وھب) ویقال: بنت جندب؛ ویقال: بنت جندل٠‏ قال الطبري: 
الیخدثرت قالرا بت رہتے+ والمختار آتھا چٹ جتتلء قال: الحائظز9ظ: ای 
عکاشة بن محصن لأمە وذکر النووي فیه اختلافاء وقال: المختار أُنھا جدامة 
بت اوعت الأاسلیةً اغت عکائة بن تحصضن المقہوں کرٹ ا حا لام خلافاً 
لما قیل : إن عکاشة بن وھب رجل آخر غیر المشھور (الأسدیة) أسلمت قدیماً 
بمكةء وھاجرت مع قومھا إلی المدینة. 


.)٥٤/۱٢( اتھذیب التھذیب؛‎ )١( 
.)۱٦/٦١( شر النووي علی الصحیح) لمسلم‎ ٢( 
۔)۱٥٥/٤١(‎ ١یقتتملاا‎ )۳( 

۔.)٦٥٠٤/١٢( اتھذیب التھذیب؛‎ )٤( 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )٢٦٢٤١(‏ حدیث 


ھا ھن ات نیا کت کول 001 کل رق لت وت ات 


نّقی عَن الفِبلَة: حَتٌی دَکُرْبُ ان الرومَ وَفَارِس ريتعون ذٰلِكَ. فلا 
یضر أَوْلَاتَمُم). 


ع 
-23 
.۰ 


(أُنھا) أي جدامة (أخبرتھا) أي عائشةء قال ابن عبد البر“٠:‏ کل الرواۃ 
رووہ ھکذا إلا أبا عامر العقديء فجعله عن عائشة لم یذکر جدامةء وکذا رواہ 
القعنبی فی غیر (الموطا)ء ورواہ فیه کسائر الرواةۃ عن عائشة عن جدامة. 

(اُنھا سمعت رسول اش ق٤‏ یقول:) وفي روایة لمسلم حضرت 
رسول اللہ قلا فی آناس وھو یقول: (لقد مممت) أي عزمت (أن أُنھی عن 
الغیلة) قال النوي : قال أھل اللغة : الغیلة ھھنا بکسر الغینء ویقال لھا : الغیل 
وقال جماعة من أھل اللغة: الغیلة بالفتح المرة الواحدةء وأما بالکسر فھي 
الاسم من الغیل؛ وقیل: إن أرید بھا وطء المرضع جاز الغیلة بالکسر 
والفتح اٰھ. 
غیلة الرضاعء وأما غیلة القتل فبالکسر لا غیرء واختلفوا في المراد بە في ھذا 

(حتی ذکرت أن الروم) بضم الراء نسبة إلی روم بن عیصو بن إسحاق 
(وفارس) بکسر الراء وعدم الصرف لقب قبیلة لیس باب ولا بامء وإنما هم 
اأخلاط من تغلب اصطلحوا علی مھذا الاسم (یصنعون ذلك) أي الغیلة (فلا 
یضر) ذلك الفعل (أولادھم شیتاً) فلذا لا اُنھی عنه. 

قال ابن رسلان: یحتمل ذکر فارس والروم لثلائة اوج اأحدھا: 
لکٹرتھم والثانی : لسلامة آولادھم والثا ك : أنهم مل طب وحکمة؛: فلو 


.)۲٤١۸ /۳( الاستذکار؛ (۲۸۱/۱۸)ء و(شرح الزرقاني)‎ ٦ انظر:‎ )١( 


۷ھ 





۹ ۔ کتاب الرضاع (۳) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


4> یی ہہ 72 و کک ھا ا مہ ہو لے 1 ٤ے‏ ۔‫ - 

ال مَالِكَ: وَالْمِیله أَنْ یَمَسٌ الرَّجْل امْرَآَنَهُ وَمِيَ تَرْضِمٌ. 

أآخرجە مسلم فيی: ٦۔‏ کتاب النکاحء ۲۳ ۔ باب جواز الغیلةء حدیث ٠٠٤١‏ 
و١١٤١‏ و١١١.‏ 


علموا أنە یضر ما فعلوہء کذا فی دالبذل؛٭'۶. 


(قال مالك: الغیلة) المراد في الحدیث (أن یمس الرجل) أي یجامع 
(امرأته وھي ترضع) سواء أنزل أولا ینزل؛ لأنه إِن لم ینزل فقد تنزل المرأة 
فیضر اللبن٭ وقیل: إن لم ینزل فلیس بغیلةء وقال النووي''': اختلف العلماء 
في المراد بالغیلة فيی ھهذا الحدیث؛ فقال مالك في (الموطاأ) والأصمعي وغیرہ 
من أھل اللغة: هي أن پُجامع امرأته وھي مرضع؛ ویقال منە: أغال الرجل 
وأغیل إذا فعل ذلك؛ وقال ابن السکیت: هو أن ترضع المرأة وھيی حامل؛ 
یقال منە: غالت وأغیلتء ووافق الأخفش ابنَ السکیت . 


وقال ابن عبد البر”': تفسیر مالك هو قول آکثر أھل اللغة وغیرهم؛ 
وقال الباجی بعد قول مالك: ان یمس الرجل امرأته : قال ابن حبیب: عزل 
عنھا أو لم یعزلء وقال أبو عمران: إنما حقیقة الغیلة الوطء مع الانزال إلا أن 
یرید ابن حبیب ان الرجل إذا لم ینزل أنزلت المرأۃ وماؤھا یغیّر اللبنء وحکی 
ابن أبيی زمنین ان أصل الغیلة هھنا الضررء یقال: جِفْتُ غائلً کذاء أيى خفتُ 
ضرٗرہ. وقال الباجي”'': عندي معناہ أن الوطء یغیل اللبن أي بُکثرہ وإذا کان 
لە فيه تأئیر بالتکثیر جاز أن یکون لە تأثیر بالتغییرں اھ. 


وفی الحدیث عدة أبحاث : 


۔)۲۰۹/۱٦( لہذل المجھود)‎ )١( 


.)٦٦٦/٠١/٥( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 
انظر : (الاستذکار) (۱۸/ ۲۸۲)۔‎ )٣( 


.)٦٥١/٤١( ا( المتقی)‎ )٤( 


۸ك 





۹ ۔ کتاب الرضاع (۳( باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


رہہ ہہ ہہ ںہ ٹک ہک ڈ ہ کہہے کے کڈ ےرڈ ہہ ہو کڈ ڈوڈں 


الأول: ما قال النوويی: سبب ھمہ قلةُ بالٹھی عنھا أنه یخاف منه ضرر 
الولد الرضیعء قالوا: والاأطباء یقولون: إن َلْك الْلیَ داءء والعرب تکرھه 
وتتقیهء وقال الباجي: لقَدمَمٌ أن ینھی عن الغیلة لما خاف من فساد أجساد 
اُمتەء وضعف قوتھم من أجلھاء حتی ذکر أن فارس والروم تفعل ذلك؛ فلا 
یضر أولادھم ویحتمل أن یرید لَُ أنە لا یضر ضرراً عاماء وإنما یضر في 
النادر فلذلك لم ینە عنه ولم یُعَرْنْه رفُقاً بالناس لما في ذلك من المشقة 
علی من لە زوجة واحدة فیمتنع من وطئٹھا مدةء فتلحقه بذلك المشقةء وھذہ 
مشقة عامةء فکانت مراعاتھا أرفق بأمته من المشقة الخاصة التي لا تلحق إلا 
الیسیر من الأطفال . 

قال ابن حبیب: العرب تتقي وطء المرضع أن یعود من ذلك ضرر صریح 
علی الولد فی جسم أُو عِلةء وقال القاري عن القاضي : کان العرب یحترزون 
عنھاء ویزعمون أنھا تضر الولد وکان ذلك من المشھورات الذائعة عندھم 
فآراد قٌُ أن ینھی عنه فلما رأی أن فارس والروم یفعلون ذلك؛ ولا یبالون 
بە ثم لا یعود علی أولادھم بضرر فلم ینەء اھ. مع ما في فارس والروم من 
کثرة الاطباء وھم لا یمنعونھم من ذلك. 

قال صاحب (المحلی) : الظاھر ان الجماع حال الرضاع قی مظی لأنہ 
يُقُوي المرأةۃء وإنما یضرہ الحمل؛ لأنه ینقص اللبن ویجففه؛ ولو نھی عن 
الجماع لکان لخوف الحمل. قال الزرقاني: لأنه قد یکون عنه حملء ولا 
یعرف. فیرجع إِلیٰ إرضاع الحامل المتفق علی مضرته؛ اھ. 

البحث الثاني : ما قال النووي: فی الحدیث جواز الاجتھاد لرسول الل هي 
وبە قال جمھور أھل الأصول؛ وقیل: لا یجوز لتمکنە من الوحي؛ والصواب 
الأولء اھ. وقال عیاض: فیه أنە قٌيٍ کان یجتھد في الأحکام؛ قال الا 


.)٦۷/٤( (إکمال إکمال المعلم)‎ )١( 


۹ 





۹۔ کتاب الرضاع )٣(‏ باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


رو ور روڈ ہہ ہک کہ کہ کہ ہک ہہ رہ ےج ےج ہگ کٹ ہہ ٹہ ٦‏ ٹک جک کک جج ہج ہک 


ووجه الاجتھاد أنه لما علم بر یىی أُو استفاضة أأنه لا یضر فارس والروم: قاس 
فرب علن لام ا لح قال الباجی: فيه دلیل علی آأنه لا قد کان 
یقضي ویأمر ویٹھی ہما یؤدي إليه اجتھادہ دون أن ینزل عليه شيء اھ. 


البحث الثالث: أن مؤدی حدیث الباب أنە قلُ مَمٌ الٹھئ؛ ولم ينەَ 
ویعارضه حدیث اس ذاوَد ےن اسشاہ یت یزیذ مَِفَوَهَا لا تقتلوا أولادکم 
سرت فإان الغیل بُذرك الفارس فیدغیرٰها زاد فی ابن ماحه: (فوالذي نفسی بیدہ 
إِن الغیل یدرك الفارس) الحدیث٠‏ قال الشیخ في (البذل''': حدیثا أسماء 
وجدامة متنافیان بوجھین: أحدھما: أن فی حدیث آسماء أخبر للا مؤکداً 
بالقسم بوجود الغیل وأثرہء وأخبر بنفیه فيی حدیث جدامة بأنە لا یضر الفارس 
والروم: وال وجه الثانی : ان حدیث أآسماء یدل علی آأنه گلا تھی عنہ وحدیث 
جدامة یقتضي أنە لم ینە عنەء ووجه التوفیق بأن حدیث جدامة مقَدمٌ فانہ گلا 
نظر علی عادة العرب وخیالاتھم فَهَمْ ان ینھاھم ثم لما رأی فارس والروم أنە 
لا یضرھم امتنع عن النھيی ئثم أعلم بعد ذلك من اللہ عز وجل بأنه یضر 
ولکن ضررہ لیس علی الغالب؛ بل هو قلیل یؤثٹر أحیاناً في بعض الأمزجة؛ 


وإليه مال السندي إذ قال: الأقرب آأنه للا نھی عنه بعد حدیث جدامة 


حیث حقق أنە یضر إلا أن الضرر قد یخفی علی الکبرہ قیل: وإليه یشیر صنیع 
ابن ماجە إذ ذکر أولاً حدیث جدامة ثم ذکر بعدہ حدیث أسماء؛ وقال بعضھم 


بعکس ذلكء آنە گل فی حدیث آسماء قال ذلك علی زعم العرب قبل حدیث 
جدامة ثم لما علم أنه لا یضرٌء فأذن بەء کما في روایة جدامة. 


ویقال: إليه یشیر صنیع أبي داود إذ قذّم حدیث آسماء في الامتناعء ثم 


.)۲۰۹/۱٦( ہہذل المجھود؛‎ )١( 


٘٠٤ 


۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )٦٢٤٢١(‏ حدیث 


رر رم ہر ہہک ںی کک ہر رر ا ا ات ا ا رت ا ا رت رت رت رس 5ڈ کک ںی +ہٴئىم۷۳۱ْ۷ًٔ۷۱ٔ۷ٔ٣۷ٰ)‏ 


ذکر بعدہ حدیث جدامة کذا في (العون'''. وبە قال القاريء وبە جمع شیخ 
مشایخنا الگنگوميی في (الکوکبا٭'': أن اہی یی خفیتَ: اسہاء للعرثفہ 
والٹنھي الذي قصدہ للتحریم فلا منافاۃء وحکي عن الطیبي في وجه الجمع بأن 
نفیہ گل لاثر الغیل یعني فی حدیث جدامة کان إبطالاً لاعتقاد الجاھلیة کونە 
مؤثرء وإثباته یعني في حدیث آسماء لأنه سبب في الجملة مع کون المؤٹر 


الحقیقی هو اللہ تعالیء ٢اھ.‏ 


قلت: ویظھر الجمع بینھما أیضاً بما تقدم من کلام الباجي؛ بأنه لا یضر 
ضرراً عاماء وإنما یضر في النادر فلذلك لم بُحَرْه رفقاً بالناس لما فیه من 
المشقة علی من له زوجة واحدةء فیمتنع من وطئھا مدةء فتلحقه بذلك المشقة 
وهذہ مشقة عامةء فکانت مراعاتھا أرفق بأمته من المشقة الخاصة التي تلحق 
الیسیر من الأطفالء ١اھ.‏ 


وقال ابن ای خی دی ۷ لا ریب أن وطء المراضع مما تعمُ بە 
البلویٰء ویتعذّرُ علی الرجل الصبر علی امرأته مدة الرضاعء ولو کان وطؤھن 
حراماً لکان معلوماً من الدینء وکان بیانه من أھم الأمورء ولم تُهُمِلْه الأمۃُ 
وخیز القرونء ولا یصرح احد منھم بتحریمهء فعُلِم ان حدیث آسماء علی وجە 
الإرشاد والاحتیاط للولد وآأن لا يْعَرّضَه لفساد اللبن بالحمل الطارئ عليه 
ولذا کان عادة العرب ان یسترضعوا لأولادھم غیرَ أمھاتھم والمنع منه غایته 
ان یکون من باب سد الذرائع؛ اھ. یعني أنھا إذا حملت فسد اللبنء فیفسد 
جسم الصبي ویضعف؛ ورہما کان ذلك فی عقله. 


.)٦٦٦ /۱۰( انظر: 7( عون المعبود؛‎ )١( 


.)۹٥/۳( (الکوکب الدري)‎ )٢( 
۔)۱۳٣١‎ /٥( ززاد المعاد؛‎ )۳( 


۱ 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


کرس و نٹ 
ذُوُج النِْي کة؛ ھا َانَْ: اد فِيمَا أَنرلَ مِنْ الْقَرآنِ: تا 
ات عغْلَومَابٍ جد دنر ۔ حَمٰس مَغْلَومَاتٍ پ نو 
رسُول اللہ لا رَ مس سن مل سمہد امکا ھومت سس سا 


وقال الأبي”'': احتج من قال بأن الغیلة وطء المرضع بأن إرضاع 
الحامل مضرٌّ ودلیله العیانء فلا یصح حمل الحدیث عليه؛ لن الغیلة التي فیە 
لا تضر؛ وھذہ تضرہ اھ. وھذا یشیر إلی وجە الجمع بطریق آخر؛ وھو 
الأوجه عندي أن الغیلة فی حدیث جدامة الوطء في حالة الرضاع وفيی حدیث 
أسماء إرضاع الحاملةء والمعروف عند العلماء وأھل الفن أن الثاني یضر 
کثیراً. 


٦۹۔‏ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم) 
بالزايء وفي النسخ المصریة: عبد اللہ بن أبي بکر بن حزم بالنسبة إلی الجد 
(عن عمرۃة بنت عبد الرحمٰن) الأنصاریة (عن عائشة) ام المؤمنین (زوج النبي کا 
اُنھا قالت : کان فیما أنزل) ببناء المجھول (من القرآن) بیان لما یعني کان فیما 
نزل في القرآن أولاً (عشر رضعات) بسکون الشین وفتح الضاد المعجمتین 
(معلومات) قال القرطبي : وصفھا بذلك تحرزاً عما شكٌ فی وصوله (یحرمن) 
بضم التحتیة وکسر الراء المشدہة (ثئم نسخن) ببناء المجھول أي العشر 
الرضعات (بخمس) رضعات (معلومات) یعني نزلت خمس رضعات معلومات 
یحرمنء ثم نسخت تلاوتہ أیضاً في آخر زمانہ 8 . 


(فتوفي) ببناء المجھول (رسول ال قُ وھن) کذا في النسخ الھندیة 
واموطاأً محمداء أي خمس رضعات؛ وفی المصریة (وھوا أي قوله عز اسم 


.)٦۷ /٤( هإکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 


‌٦ھ۹۲‎ 


۹۔ کتاب الرضاع )٣(‏ باب )١۱٢٤١١(‏ حدیث 
فِيمَا و مِنَ الْقرآن. 


ولابن وضاح وھي أي آیة خمس رضعات کانت (مما يُقْرَا) ببناء المجھول وفي 
النسخ المصریة: سا اھ ن القرآن) تعني ان بعض من لم یبلغه النسخ کان 
یقرأہ؛ لأن النسخ لا یکون إلا في زمان الوحي؛ فکیف بعد وفاته گل أرادت 
بذلك قرب زمان الوحي 


قال التوربشتي: لا یجوز أن یقال: إن تلاوتھا کانت باقیةء فترکوماء 
فإن اش تعالی رفع قدر هذا الکتاب المبارك عن الاختلال والنقصانء وتولی 
حفظه: وضمن صیانته؛ فقال عرٌ من قائل: لإنًَا حَنْ ت٘لا الوگر وَإِا لآ 
كنظُو''' فلا یجوز علی کتاب اللہ تعالی أن یضع منە آیة ولا أن ینخرم 
حرف کان یُتْلَٰ في زمان الرسالة اھ. 


وقال شیخ مشایخنا القطب الكنگوهي في (الکوکب!''': قد نزل في أول 
الآمر: (وأمھاتکم اللاتي أرضعنکم عشر رضعات معلومات) ثم نسخ بقوله 
تعالی : (خمس رضعات معلومات) وحینئذ قال قلل: ١لا‏ تحَوْمْ المضۃُ ولا 
المصٌتان) ثم نسخ ذلك بإاطلاق قوله تعالی: نسحم اَل ازضعتہ 4 الا أن 
ھذا النسخ الثاني لم یبلغ عائشةء وکانت تعلم أن الأمر باقء ولذا قالت: توفيی 
رسول الل للا والأمر علی ذلك: والدلیل علی مقالتنا القراءات المشھورةۃ 
المتواترةء إذ لو کان الأمر عند وفاتہ قٌٍ علی ذلك لکانت القراءة کكذلك؛ اھ. 


قلت: ویحتمل عندي أن الضمیر في هُنٌ یقراً إلی العشر المنسوخ 
والمعنی أن عشر رضعات نسخ بخمس رضعات٠‏ نسخ القرآن بالسنة ونسخت 
تلاوته أیضاء لکن لما تآخرت تلاوته إلی قرب وفاتہ قٍَ فبعض من لم یبلغہ 
النسخ کان یقرأہء وعلی ھذا فلا یحتاج إلی الجواب عن آیة خمس رضعات؛ 


)١(‏ سورۃة الحجر: الایة ۹۔ 
(۲) (٢/۸٤۲)۔.‏ 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 


قَال یحییٰ : قَالَ مَالْكَ : ون عَلَیٰ ہذَا العمل . 


أخرجه مسلم فيی: ۷۔ کتاب الرضاع ٦باب‏ التحریم بخمس رضعات: 
حدیث .۲٢‏ 


لأآنه لیس بآیةء بل حکم الحدیث: والدلیل علی تأخر نسخ عشر رضعات ما روي 
عنھا أُن آیة رضاع الکبیر عشر کانت في صحیفة تحت سریري عند وفاۃ رسول الل َء 
فلما توفي ؛ وشغلنا بە دخلت داجن للحیٔ؛ فأکلت تلك الصحیفةء فھذہ بیان للایة 
المنسوخة؛ وکانت باقیة عند عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ إلی وفاتہ َء لکٹھا لما کانت 
منسوخة أطعمھا اللہ الشاةۃء ولم یتأسف بھا عائشة - رضي اللہ عنھا ۔. 

وقال النووي''': إن النسخ بخمس رضعات تأخر إنزالہ جداً حتی إنہ للا 
توفيء وبعض الناس یقرأً خمس رضعات٠‏ ویجعلھا قرآناً متلواً لکونە لم یبلغہ 
النسخ لقرب عھدہ؛ فلما بلغھم النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلك؛ وأجمعوا 
علی ان ھذا لا یتلی؛ اھ. 

(قال مالك: ولیس العمل) أي عمل جمھور العلماء من الصحابة والتابعین 
(علی مذا) أي علی الأخذ بخمس رضعات المفھومة من حدیث عائشة ۔ 
رضي الل عنھا ‏ بل الرضاعة قلیلھا وکثیرھا محرم قال ابن عبد البر"'': 
وبحدیث الباب تمسك الشافعي لقوله: لا یقع التحریم إ[لا بخمس رضعات: 
وأجیب بأنه لم یثبت قرآناء وھي قد أضافته إلی القرآنء واختلف عنھا في 
العمل بە فلیس بسنة ولا قرآنء وقال المازريی: لا حجة فیه؛ لأنە لم یثبت 
إلا من طریقھاء والقرآن لا یثبت بالاحاد. 

إن قیل: إذا لم یثبت أنە قرآن بقی الاحتجاج بە في عدد الرضعات؛ لأن 
المسائل العملیة یصح التمسك فیھا بالاآحاد؟ قیل: ھذا وإن قاله بعض 
الأمنولیینہ ‏ فققد آنکرہ عَذَاقھم؛ لاتھا لم تزفعہ+ فلیئن بقرآن: ولا عحدیث: 


.)۲۹/۱۰/٥( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
۔)٦٦٢‎ /۱۸( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 


ًه٤٤‎ 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )١٢٤١١(‏ حدیث 


قال الحافظ : قول عائشة لا ینتھض للاحتجاج علی الأصح من قولي 
الأصولیین؛ لن القرآن لا یثبت إلا بالتواترء والراوي روی ھذا علی أنە قرآن 
لا خبر؛ فلم یثبت کونە قرآناء ولا ذکر الراوي أنہ خبر لیقبل قوله فيەء اھ. 

وفي (التعلیق الممجدا''': قال ابن الھمام وغیرہ: ما حاصلەه: أنه لا 
یخلو إما أُن یقال بنسخ الخمس أیضاً أو لا؟ء علی الثاني یلزم ذھاب شيء من 
القرآن لم یثبته الصحابةء ولا یثبت بقول عائشة وحدھا کونە من القرآنء وعلی 
الأول فلما ثبت نسخ التلاوۃء فبقاء حکمہ بعدہ یحتاج إلی دلیلء اھ. 


علی أن الروایات عنھا - رضي اللہ عنھا - في ذلك مختلفة جدأء فقد 
تقدم عنھا في (الموطاً۷ عشر رضعات في إرضاع أم کلثوم سالماء وروي عنھا 
سبع رضعات: قال الحافظ''': أخرجە ابن أبي خیئمة بإسناد صحیح عن 
ابن الزبیر عنھاء وأخرج عبد الرزاق عن عروۃ کانت عائشة تقول: لا بَحَرْمْ 
دون سبع رضعات أو خمس رضعات؛: وعند عبد الرزاق عنھا بإسناد صحیح 
عنھا قالت: لا يَْْمُ دون خمس رضعات معلومات . 

وأخرج الببھقيی وغیرہ عنھا بطرق مرفوعاً وموقوفاً: 8لا تحرم المصَهُ ولا 
المصٌتان١ء‏ ومقتضی ذلك تحریم الثلاثء ولذا قال ابن عبد البر*” وغیرہ: إن 
روایتھا - رضي اللہ عنھا - في الرضاع مضطربةء قال ابن جریر: الروایة عنھا 
في ذلك مضطربة؛ فروي أنھا کانت لا تحرم إلا بعشر؛ وروي بخمس:؛ 
والمعروف عنھا بنقل الثقات أُنھا کانت لا تحرم إلا بسبع مع اختلاف في 
ذلك: فاله اہن اھ رای “, 


۔)٦٥۹۸/۲(‎ )١( 
.)٦٦١۷ /۹( (فتح الباريی؛‎ (٢( 
۔)۲٦٦‎ /۱۸( ة(الاستذکار)‎ )۳( 


.)٥٥٤/۷( الجوھر النقيی علی ہامش السنن الکبری)‎  )٤( 


ؾث٭ً٘‌ 





۹۔ کتاب الرضاع (۳) باب )۱٢٤١(‏ حدیث 





(کمل الرضاع بعون اللہ) ھکذا في النسخ الھندیةء ولیست ھذہ العبارۃ ولا 
شيء آخر بمعناھا فی النسخ المصرة . 

واختلفت النسخ بعد ھذا الکتاب في الترتیب جداء ففي جمیع النسخ 
المصریة بعدھا کتاب البیوعء وفي النسخ الھندیة کتاب العتق والولاء ولما 
کان ترتیب ھذا (الأوجزاء علی وفق النسخ الھندیة قدمنا کتاب العتق علی 
کتاب البیوع . 


ال 





. ٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
۰۔ کتاب العتق والولاء 


)۳٣(‏ کتاب العتق 

ھکذا في النسخ الھندیة وأاکٹر المصریةء وفي بعضھا العتاقةء وھما بمعنی 
قال صاحب ا : العتق والعتاق: القوةء وعتق الفرخ إذا قوي علی 
الظیراقفہ تر ععیی [ڈاا کات ساہتا تاء رالت العدغ لاخصضافاالت 
الدافعة عنەء وقیل للقدیم عتیقاً لقوۃ سبقهء وللخمر إذا تقادمت لزیادة قوتھاء 
وقال الحافظ “۶ء العختق کر الِمھُلة إزالة الملكء یقال: عتق یعتق عتقاً بکسر 
أوله ویفتحء وعتاقاً وعتاقةء قال الازھري : بات من قولھم: یعتق الفرس إذا 
مین وعق اخ إذاطاز لان الرئی معلمل باعقء ‏ ویتعب یٹ شاف 

قال العیني'': العتق لغة: القوة من عق الطائر إذا قوي علی جناحیه؛ 
وفي الشرغ: عبارة عن قوة شرعیة في مملوكء وھي [إزالة الملك عنه والرق 
ضعف شرعي یثبت في المحل؛ فیعجزہ عن التصرفات الشرعیةء ویسلبە أھلیة 
القضاء والشھادة والسلطنة والتزوج وغیر ذلكء والعتاق اسم للعتق یقال: 
اأعتقت العبد أعتقه إعتاقاً وعتاقةء انتھی ۔ 

قال الدردیر”'': عتق یعتق من باب ضرب ودخل لازم یتعدیٰ بالھمزة: 
فلا یقال: عتق السید عبدہء بل أعتقهء انتھی ۔ 


والولاء 
قال العیني''“: الولاء بفتح الواو والمد هو حی إرثِ المعتق من 


() ففح الباري) .)٦۱٤١/٥(‏ 
)٢(‏ ععمدہ القاريی) (۹/ ۳۰۹). 


.)۳٥۹ /٤( ەالشرح الکبیر؛‎ )۳( 
.)۳۳٥/۹( معمد القاريی)‎ )٤( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب 


)١(‏ باب من أعتق شرکا لَهُ في مملوك 


العتیقء وھذا یسمی ولاء العتاقةء وسببهە العتق لا الڑعتاق؛ لأنه إذا ورٹ 
قریبه یعتق عليهء ویکون ولاؤہ لەء ولو کان سبب الاعتاق لما ثبت لە 
الولاء؛ لأنه لم یوجد الإعتاقء قال الحافظ: قال الخطابي: لما کان 
الولاء کالنسب کان من أعثق ئبٹ ف ە الولاۂ کمن ولد له ولڈ ثبت لە 
نسبهء فلو نسب إلی غیرہ لم ینتقل نسبه عن والدہ وکذا إذا أراد نقل 
ولائه عن محله لم ینتقل . 


بسم الله الرحمن الرحیم 
ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بتقدیم الکتاب علی التسمیة إلا 
نسخة الباجي؛ فیھا التسمیة مقدمة علی الکتاب؛ قال الزرقانی”': وقد أسلفتُ 
غیر مرة أنه تارة یقدم الترجمة بکتاب؛ لأنه یجعلھا کالعنوانء فیجعل البسملة 
مبدأً المقصودہ وتارة يْقَدُمُ البسملةً علی کتاب تمَثْناء انتھی. 


)١(‏ ما جاء فیمن أعتق شرکاً 
بکسر الشین وسکون الراء مصدر أطلق علی متعلقهء والمراد النصیب في 
لت الکر3ك: فان العتیئ؟ القلقصض بکسر الین وسکزة القاف التصیب قللا 
رلن اہ ریعال لد اقققسن ضا تان3. اليتيرھ ایضا وقال الدازدیٰ؛ 
الشقص والسھم والنصیب والحظ کلە واحذٌ. 


لە في عبد 
وفی النسخ المصریة. (مملوك٤.‏ 


)١(‏ شرح الزرقانی؟ /٥(‏ ۷۷)۔ 


٦۸ 


پررر روز ےرہگ ہہ ہہ ہے رہم ہہ ےج ےغ ہج غ ج کٹ ہت ہے ہے جج ڈگ 


قال الززفائی“''؛ولذا آشار بلفظ'المملو قی الترجۂة إلیٰ آ۵ المراد 
بلفظ العبد في الأحادیث المملوك ذکراً کان أو اٹنی قال الحافظ : وادّعی 
ابنُّ حزم أن لفظ العبد في اللغة یتناول الأمةء وفیه نظر. وقال القرطبي: العبد 
اسمُ للملوك الذکر بأاصل وضعه والأمة اسم لمؤنثه بغیر لفظهء ومن ثم قال 
إسحاق بن راھویه: إن ھذا الحکم لا یتناول الأاثنی وخالفه الجمھور؛ فلم 
یفرقوا فيی الحکم بین الذکر والانئیء إما لأن لفظ العبد یراد بہ الجنس؛ کقوله 
تعالی: ٢ن‏ کلُ من نف اَلتَکَوتِ وَالقی إِلا ءان اَم ما )4" نان 
یتناول الذکر والانٹی قطعاء وإما علی طریق الاإلحاق لعدم الفارق؛ انتھی. 

ٹم العبد إذا کان مشترکا بین ائین آر آقٹپ فاعتقو معا۔ قالیسالة 
إجماعیّة بین أھل العلمء قال الموفق”': إن العبد متی کان لثلائةء فأعتقوہ 
معاء إما بأنفسھم بأن بتلفُظُوا بعتقه معاً أو بُعَلَقَوا عتقه علی صفة واحدة؛ 
فتوجد؛ مثل أن یقول کل واحد منھم: إذا دخلت الدار فنصیبي منك حرٌّ 
فدخل عتق علیھم جمیعاء سواء قالوا ذلك دُفعة أو فی تُفُعات متفرَقَة؛ لأن 
العتق في أنصبائھم یقع دُفعة واحدة؛ وإن اختلفت أوقات تعلیقه أو یوکلوا 
وَاحا فیعتقه أو یوکل اثنان منھم الثالثٹء فیعتقهء فإنه یصیر حراًء وولاؤہ 
بینھم علی قدر حقوقھم؛ وھذا لا نعلم بین أھل العلم فیه خلافاء انتھی. 

وأما إذا أعتقه سادته الائنان أو اکثر منھما واحداً بعد واحد فالمسألة 
خلافیة جدا والاختلاف فیہ وسیع . 

ذکر النووي فيه عشرۃ مذاھب'' والعیني”“ علی البخاري أُربعة عشر 


.)۷۷/٤( ٢یيناقرزلا (شرح‎ (١) 

۹۳ سورۃة مریم: الاّیة‎ )٢( 

(۳) ا المغني) .)۳٥۰/۱٣(‏ 

۸ (شرح النووي لصحیح مسلم) (۱۳۷/۱۰ء‎ (٤٤ 

)٥(‏ اعمدہ القاري) (۲۷/۹) کتاب الشركة؛ باب تقویم الأشیاء بین الشرکاء. 


|۹ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب 


ٹسیپ ٹسر-ر .911137 ٹف ئيئى ۰ کپ ک ہر رہ روز کڈ کک ںہ 





مذھباء وعند التفحص یزید علیھا أیضاًء وھا أنا أجمل مذاهبھم في ذلك 
مختصرا. 

الأول : مذھب ربیعة أن من أعتق حصة لە من عبد بینە وبین آحر لم ینفذ 
عتقەء نقله أبو یوسف عنهء قاله العینيء قال النووي: أجمع العلماء علی آن 
نصیب المعتق یعتق بنفس الاعتاق إلا ما حکاہ القاضي عن ربیعة أنه قال: لا 
یعتق نصیب المعتق موسرأً کان أو معسرأء وھکذا حکی عنه الحافظ بأنە لا 
ینفذ عتق الجزء من موسر ولا معسرہ قال: کأنه لم یثبت عندہ الحدیث: 
انتھی ۔ 

الثاني : مذھب عروۃ ومحمد بن سیرین والأسود بن یزید وإبراھیم النخعي 
وزفر أن من أعتق شِرکكاً لە في عبدٍ ضمن قیمة حصة شریکە؛ موسراً کان أو 
معسراء ورووا ذلك عن عبد اللہ بن مسعود وعمر بن الخطاب - رضي اللہ 
عنھما ۔ قاله العیني۔ 

قال النووي: مذھب زفر وبعض البصریین أنە يُقَومْ علی المعتق ویؤدي 
القیمة إذا آیسر؛ انتھی۔ 

قال الحافظ''': قال زفر: یعتق کلەء وَثْقَوّمُ حصة الشريك؛ فتؤخذ إن 
کان المعتق موسراء وترتب في ذمته إن کان معسراء انتھی. 

وحکاہ الموفق مذھباً ولم ینسبه إلی قائله بل قال: حکی ابن المنذر 
قولین شاڈینء أحدھما: أنه باطلء لأنه لا یمکن أن یعتق نصفه منفردا إذ لا 
یمکن أن یکون إنسان نصفه حرء ونصفه عبد کما لا یمکن أن یکون نصف 
المرأةۃ طالقاًء ونصفھا زوجةء ولا سبیل إلی إعتاق جمیعه فبطل کلەء والثانيی: 
یعتق کلەء وتکون قیمة نصیب الذي لم یعتق في ذمة المعتق یتبع بھا إذا آیسر 
کما لو أتلفەء وھذان القولان شاذانء انتھی . 


۔)٦٦١‎ /٥( افتح الباری)‎ (١) 


نت 








برز روہ ہہ کک ہہ ہہ ہہ ےج رہ ہر ہرک جج ہے ہے ہے ہے جج کڈ ڈڈہٹک 


قلت: الأول منھما سیأتي في المذھب التاسع عشرہ والثانيی هو مذھب 
زفر وحکاہ ابن الھمام عن زفر وبشر المریسيیء وحکاہ الباجي قولا لمالك: إ 
قال: فلو کان معسراء قال مالك في (کتاب ابن المواز4: لشریکە أن يقُوْمَ عليه 


حصته ویتبعه فی ذمتەهء انتھی ۔ 


وقال الشوکاني في (النیل): حکي في (البحر١‏ عن الفریقین من الحنفیة 
والشافعیة مثل قول زفرہ فلینظر فيی صحة ذلك٠‏ انتھی۔ 
وعمرو بن دینار أنه ینفذ عتق من أعتق؛ ویبقی من لم یعتق علی نصیبهء یفعل 
سیأتيی في کلامہ في المذھب التاسم . 

الرابع : مذھب عثمان البتی أنە ینفذ عتق الذي أعتق فی نصیبهء ولا یلزمه 
شیء لشریک الا ان تکون جاریة رائعة تلتمس للوطء فإئه یتضمن للضرر 
الذي أدخل علی شریکە قالە العینيیء وھکذا حکی النووي مذھبه. 

وقال ا۷32 : قال الٹی لاب اذ وت امن ونصیبٔ الباقین 
ےت ولا شيء علی المعتق لما روی ابن التب عن آبيہ آن رجلا 
ت عتق شقصاً لە في مملوك فلم بُمُنْه النبي ا کو " ولأنه لو باع 
ویو جا فکذلك العتق إلا ان تکون جاریة نفیسة بُغالی فیھاء 
فیکون ذلك بمنزلة الجنایة من المعتق للضرر الذي أدخله علی شریکە؛ انتھی۔ 


وحکی الحافظ في (الفتح)'' مذھبه بخلاف ذلك؛ فقال: قال عثمان 


.)۳۰۱ /۱١( ا المغني)‎ )١( 
بطریق أحمد.‎ )۳٥٣ /۲( رواہ أبو داود في (السنن)‎ )٢( 
.)۱٥١ /٥( (فتح الباريی)‎ )(٣( 


ہت 








وس سس شر شر کک ۰ ۰۰و2ھى:1-:- 010011111 ہو ہر و وہہ رکوہ دوکڑڈہےںہ 





البتي ینفذ عتق الشريك في جمیعہء ولا شيء عليه لشریکە؛ إلا أن تکون الأمة 
جمیلةً تراد للوطءء فیضمن ما أدخل علی شریکه فیھا من الضرر انتھی. ولا 
یبعد أُن یکون لفظ ١فيی‏ جمیعه) سھواً من الناسخ؛ والصواب (في نصیبه٥.‏ 

الخامس: مذھب الثٹوري واللیث والنخعي في قول؛ فإنھم قالوا: إن 
شریکە بالخیار إِن شاء اأعتق وإن شاء ضمن المعتق. قاله العینيء قلت: حکی 
النووي والموفق مذھب الثوري بخلاف ذلك؛ وذکراہ فی جملة القائلین إنە یعتق 
کله بإعتاقەء ویْقَوٌم عليه نصیب شریکه ولیس للشریك إلا المطالبة بقیمة نصیبه؛ 
فلو اأعتق الشریيك نصییه بعد إعتاق الأول کان لغوا؛ لأنه صار حرأ. 

السادس: مذھب ابن جریج وعطاء بن أبي رباح في قولء أنە إن أعتق 
أحل الشریکین تیب اسٹلعی العية عراء کا الْمَعتق مغسرا :آو:مویتراء قاله 
ال ۱ 

السابع : مذھب عبد اللہ بن أبي یزید أنە إِن أعتق شرکاً لە في عبد؛ وھو 
مفلس؛ فأراد العبد أخذ نصیبه ہقیمتهء فھو أولی بذلك إن نقدء قاله العیني . 

الٹامن : مذھب ابن سیرین أنە إذا أعتق نصیبه في عبد؛ فباقيه یعتق من 
بیت مال المسلمینء قاله العینيی؛ وھکذا حکی مذھبه النووي؛ لکن ذکرہ في 
ذیل إذا کان المعتق موسراًء وظاھر کلام الحافظ في (الفتح) أنە لا بختص 
شا اق لاوق تا ابس می الارل۵ق سراء گاة توسرا او مشراء 
ویکون نصیب من لم یعتق في بیت المال. 

التاسع : مذھب الإمام مالك أن المعتق إن کان موسراً قُوْمَ عليه حصص 
شرکائەء وأغرمھا لھم؛ وأعتق کلە بعد التقویم لا قبلهء وإن شاء الشريك ان 
تسق سا تہ الک لسن لہ أنا یسک رتا > رلا ان کاب ولا ات 
یبیعە ولا أن یدبرہء وإن کان معسراً فقد عتق ما أعتق؛ والباقي رقیق یبیعه 
الذي هو لە إن شاء أو یمسکه رقیقاً أو یکاتبه أو یدبرہ؛ وسواء أیسر المعتق 
بعد عتقه أو لم یوس قاله العیني . 


٥ك‎ 





وقال الحافظ : المشھور عند المالکیة أنە لا یعتق إلا بدفع القیمةء فلو 
أعتق الشریك قبل أخذ القیمة نفذ عتقه وھو أحد أقوال الشافعي؛ قال 
الموفق”'': قال الزھري وعمرو بن دینار ومالك والشافعي في قول لە: لا یعتق 
إلا بدفع القیمةء ویکون قبل ذلك ملکا لصاحبه ینفذ عتقه فیەء ولا ینفذ تصرفه 
فیه بغیر العتقء انتھی . 


وقال النووی: لا یعتق إلا بدفع القیمةقف هو المشھور من مذھب مالك؛ 
وبە قال أھل الظاھرء وھو قول للشافعيیء انتھی . 


قلت: وظاھر الدردیر وغیرہ من الفروع أنە لا یشترط لعتق الباقي دفع 
القیمة بالفعل علی المرجحء نعم یشترط تقویم السلطان وحکمە بعتق الباقي. 
قال الباجي''': إن ما یعتق عليه باقيه بتقویم السلطان لا قبل ذلك؛ 


ومعنی ذلك أن لشریکە أن یعتق حصته إن شاءء انتھی. وبە جزم ابن رشد في 
.(۳) 
(البدایةا“ٴ ۔ 


وقال الدردیر“: وعتق بالحکم جمیعهء قال الدسوقي: ما ذکر من توقف 
العتق علی الحکم إذا أعتق جزءاً من عبدء وکان الباقي لە أو لغیرہ هو المشھور 
من المذھب؛ کما قال ابن:رشد؛ وقال اللخمی: هو الصحیح من المذھب؛ 
وقیل: یکمل الباقي من غیر حکمء وقیل: إن کان الباقی لغیرہ فبالحکم وإلا 
فبدونەء والاأقوال الثلاثة لمالك؛ وفی قول المصنف : (جمیعةًا مسامحة؛ لأن 
المتوقف علی الحکم بقْلہ لا جمیعه انتھی . 


.)۴۰۳ /۱٤( ەالمغني؛‎ )١( 
.)۲٥۸/٦( ا المتقی)‎ )٢( 
۔)۳٦۸‎ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )۳( 
.)۳٦۹ /٤( الشرح الکبیر)‎  )٤( 


رت 





العاشر: مذھب الإمامین الشافعي وأحمد في المرجح عنھماء قال النووي 
فیما إذا کان المعتق الأول موسراً: الصحیح في مذھب الشافعي؛ وبە قال 
أحمد بن حنبل وإسحاق وبعض المالکیة أنه عتق بنفس الإعتاق ویقوم عليه 
نصیب شریکه بقیمته یوم الإعتاق؛ ویکون ولاء جمیعه للمعتق؛ ولیس للشریيك 
إلا المطالبة بقیمة نصیبه؛ کما لو قتلهء وقال ھؤلاء: لو أعسر المعتق بعد ذلك 
استمرٌ نفوذ العتق وکانت القیمة دیناً فی ذمتەء ولو مات أخذت من ترکتەء فإن 
لم تکن لە ترکة ضاعت القیمة واستمرٌ عتق جمیعه . 

قالوا: ولو اأعتق الشريك نصیبه بعد إعتاق الأول نصیبه کان إعتاقه لغواء 
لأئه قد صار کلە حراء قال النووي: وبە قال ابن شبرمة والأوزاعي والٹوري 
وابن أبي لیلی وأبو یوسف ومحمدہ قال: وأما إذا کان المعتق الأول معسراً 
حال الاعتاقء فمذھب مالك والشافعي وأحمد وأبي عبید وموافقیھم ینفذ العتق 
في نصیب المعتق فقط؛ ولا یطالب المعتق بشيء ولا بُسْتَسْعَیٰ العبدء بل یبقی 
نصیب الشريك رقیقاً کما کانء وبھذا قال جمھور علماء الحجازء انتھی. 

قلت: وھذا هو المرجح في مذھب الإمام أحمد کما بسطه الموفق بجمیع 
فروعه . 

الحادي عشر: مذھہب صاحبي أبي حنیفة: أبيی یوسف ومحمدہ لیس لە 
إلا الضمان مع الیسار والسعایة مع الاعسار؛ ولا یرجع المعتق علی العبد 
بشيءء والولاء للمعتق في الوجھین؛ وھو مذھب عبد اللہ بن شبرمة والأوزاعي 
والحسن بن حي وسعید بن المسیب وسلیمان بن یسار والشعبي والحسن 
البصري وحماد بن أبي سلیمان وقتادةء قاله العیني. 

قال ابن الھمام”'“: وللشافعي قول کقولھما في الیسار والإعسار واختارہ 
المزني من أصحابه انتھی . 


.)۲٦٢ /٤( انظر: افتح القدیر؛‎ )١( 


ہ٥٤‎ 








پت کک ڈ ‏ کٹ کہ ہج کٹ کک ہک جک ےک کڈ رڈ ہہ ہہ ہےر کڈ ڈوو ری.۔ں۔ 


قلت: ومبنی قول الصاحبین أن العتق لا یتجزأ عندھما مطلقاء فإذا ثبت 
العتق في الجزء من المعتق الأول سری العتق في سائرہء وصار حرأاء فلم یبق 
لشریکە إلا التضمین عند یسار المعتق الأول؛ ولا سعایة حینئذء والسعایة فقط 
عند إعسار الأول؛ لن المفھوم من الروایات أنه إن کان غنیْاً ضمن؛ وإن کان 
فقیراً سعی؛ وھذا التقسیم یشیر إلی أن لا سعایة في الأول؛ ولا تضمین في 
الثاني؛ ویسعی في حال إعسارہ حراً مدیونا. 

الثانی عشر: مذھب الإمام أبي حنیفة أنه إذا أعتق أحد الشرکین نصیبه 
فشریکە بالخیار؛ إما أن یعتق نصیبه أُو یستسعی العبدہ والولاء لھما في 
الوجھین؛ أو یضمن المعتق الأول قیمتہ لو موسراء ویرجع بالذي ضمن علی 
العبد ویکون الولاء حینئذ للمعتق الأول فقطء کذا في (العیني) وغیرہ من 
الفروع . 

زمتی ذَلكَ آن العتق متجڑا عندہ مطلقاء فإذا اعلق اخد المَرَيکْین تصییه 
لا یسري العتق في نصیب الآخرہ بل یبقی العبد بمنزلة المکاتب؛ قلت: ولا 
یجوز لشریکە أن یبیعه أو یھبە؛ لأنه کمکاتبء کذا في (الدر المختار!'''. 

قال التزری ا إذا کان اعت الاوؤل ممعسرآ؛ ملعت ابن شبرمۂ 
والآأوزاعي وابن أبي لیلی وسائر الکوفیین وإسحاق بُسُتسعی العبد فی حصة 
الشريك؛ واختلف ھؤلاء في رجوع العبد ہما أڈڈی في سعایته علی معتقهء فقال 
ابن أبي لیلی: یرجع عليهء وقال أبو حنیفة وصاحباہ: لا یرجع؛ ثم هو عند 
أبي حنیفة في مدة السعایة بمنزلة المکاتب؛ وعند الآخرین هو حر بالسرایق 
اوت 

قلت: ووافق أبا حنیفة في ذلك البخاري؛ قال الحافظ''' بعد بسط 


)١(‏ (۷۲۲/۳)۔ 
(۲) فتح الباريی) .)۱٥۹/٥(‏ 


پت 





رر ہر ہر رہہ ہہ ہک ڈ رج رہ جج جج ج ہہ ہک کک ڈ۳ :6 کک ہک رڈکی 


الکلام علی حدیث السعایة: فللذي صح رفعه أن یقول: معنی الحدیث أن 
المعسر إذا أعتق حصتہ لم یسر العتق في حصة شریکە؛ بل تبقی حصة شریکه 
علی حالھاء وھي الرق؛ ثم یستسعی العبد في عتق بقیتەء فیحصل ثمن الجزء 
الذي لشریك سیدہ؛ ویدفعه إليهء ویعتقء وجعلوہ فی ذلك کالمکاتب؛ وھو 
الذي جزم بە البخاري. ۱ 


ئم قال بعد ذلك: وقد ذھب إلی الأخذ بالاستسعاء إذا کان المعتق 
معسراً أبو حنیفة وصاحباہ والأوزاعي والثوري وإسحاق وأحمد في روایة 
وآخرون ثم اختلفواء فقال الآکٹر: یعتق جمیعہ في الحالء ویُسْتسعی العبد 
فيی تحصیل قیمة نصیب الشریيك؛ وزاد ابن أبي لیلی. فقال: ثم یرجع العبد 
علی المعتق الاول بما أدّاہ للشریكء وقال أبو حنیفة وحدہ: یتخیر الشریيك بین 
الاستسعاء وبین عتق نصیبهء وھذا یدل علی أنه لا یعتق عندہ ابتداء إلا النصیب 
الاول فقطء وھو موافق لما جنح إليه البخاري من أنه یصیر کالمکاتب؛ وعن 
عطاء یتخیّر الشریيك بین ذلك وبین إبقاء حصتہ في الرِق؛ انتھی. 


والأخذ بالسعایة روایة لآحمد ٹم ھو موافق لاإمام أُو صاحبيه؛ لم 
یجزم بە الموفق؛ بل ذکر الاحتمالینء والظاھر عندي الأول. 


قال العرف ق۷ وژّوی غن اخمة آن المعسر إذا اعتق تفیبہ:اسشعی 
العبد في قیمة حصة الباقینء حتی یؤڈیھا فیعتقء ئثم قال: وإذا قلنا بالسعایة 
احتمل أن یعتق کلە وتکون القیمة في ذمة العبد دیناأء یستسعی في أداٹھا۔ 
وتکون أحکامه أحکام الأحرار فإن مات وفي یدہ مال کان لسیدہ بقیة 
السعایةء وباقي ماله موروث؛ وهذا قول أبيی یوسف ومحمد ویحتمل ان لا 
یعتق حتی یؤدي السعایةء فیکون حکمە قبل أدائھا حکم من بعضه رقیق إِذا 


.)۳٥۸ ء۳٥۵۷‎ /۱٤( انظر: (المغني)‎ )( 


٥ 





٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب 
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مات؛ لأنه إعتاق بأداء المال؛ فلم یعتق قبل إعطائه کالمکاتب؛ انتھی . 

قلت: والأوفق بما شُکی من روایة أحمد ھذا الثانی؛ لأنە روي عنه بلفظ 
السابقةء وھو أن 7 اٹ کان .۔۔ و نول بنفس الاعتاق من المعتق 
الآول ویکون لە ولاؤہء ویضمن للشریك قیمة نصیبهء ھکذا حکی مذھبھما 
التووی وَالحوْفق وَغیرعَما وإن کان المعتق الأول معسراً پسٹسعی الَعبة فی 
نصیب الشريكء ویرجع علی المعتق الأول إذا آیسر. 

قال الموفق”٭: قال ابن أبی لیلی وابن شبرمة: إذا استسعی في نصف 
قیمتہء ثم أیسر معتقەء رجع عليه بنصف القیمة؛ لأنە هو ألجأہ إلی ھذا وکلفه 
یا انتھی . 

وھکذا حکی النووي عن ابن أبي لیلی رجوع العبد علی معتقه بما أدی 
فی سعایتهء وذکرہ فی جملة القائلین بأن العبد حر بالسرایةء وھو ظاھر کلام 
الحافظ في (الفتح)ء ہیں ست الثانی عشر. 

وقال وف : قال وت ومحمد: [ق کان تس ا سس العيذ 
فی قیمته للذي لم یعتق حظە؛ وھو حر یوم اأعتق من الأول؛ ویکون لە ولاؤہ. 
وبه "2ھ وابن شبرمة وا بن بي لیلی وجماعة الکوفیون؛ إلا ان 
کت کو وکنا قال 7× ا مذھب راہ هو مذھب ابن 
أىي لیلی إلا فی حرف واحدء وھو الرجوع علی المعتق إذا آیسر. 


(١)‏ (المعغني) /۱٤١(‏ ۳۰۱۸)۔ 
)٢(‏ ا ہدایة المجتھدا (/ .)۳٦۷‏ 


۰ ۷ٰ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )0۱( باب 


الرابع عشر: مذھب عطاء علی ما ذکرہ الحافظ فی ”الما کما تقدم فی 
المذھب الثانی عشر من کلامەء فقال بعد ذکر القائلین بالاستسعاء: وعن عطاء 


یتخیر الشریك ہین ذلك وبین إہقاء حصته فی الرق؛ انتھی. 

والظاھر أن المراد بە عطاء بن أبي رباحء فإن العیني ذکر لە قولین؛ 
اأحدھما فی المذھب الثالث من بقائه علی الرقء والثانی فی المذھب السادس 
سن سَعایة الَعْتَ شواء کان المعتق موسرا آؤ مفسرا: 


الخامس عشر: قول الشافعي: إن العتق مُرَاعیٌء فإن دفع أي بت 


الأول القیمة ثَبينَا أنه کان عتق من حین أعتق نصیبهء وإن لم یدفع القیمة تِّنًا 
أنه لم یکن عَتَقء لأن فیه احتیاطاً لھماء قاله الموفق في (المغنی۷'''. 

السادس عشر: مذھب بکیر بن الأشجء فإنه قال في رجلین بیٹھما عبد 
فأآراد أحدھما أن یعتق أو یکاتب: فإنھما یتقاومانهء قاله العینیء؛ وحکی 
الحافظ في (الفتح) عن بکیر بن الأشج أُن التقویم یکون عند إرادة العتق لا بعد 
صدورہ انتھی . 

السابع عشر: مذھب الظامریة علی ما ذکرہ العیني”ء فقال: مذھب 
الظاھریة أنه إذا أعتق أحدٌ نصیبّه من العبد المشترك یعتق کله حین تلفُظ بذلك 
فإإان کان لە مال یفي بقیمة حصة شریکە علی حسب طاقتهء لیس للشریك غیر 
ذلك؛ ولا لە أن یعتقء والولاء للذي أعتق أولاء ولا یرجع العبد علی من 
اأعتقه بشيء مما سعی فيه حدث لە مال أو لم یحدٹ: انتھی. ھکذا ذکر 
العیني؛ وجعلہ مذعباً مستقلاًء وجعل مذھب صاحبي أبي حنیفة مذھباً برأسہ. 


ولم أتحصل بعد بینھما فرقًء فإِن هذا هو مؤدی مذھب الصاحبین؛ نعم 


.)۳٥٣/۱٤( ەالمغني)‎ )١( 
۔)۲۷٥۱/۹( انظر : (عمدہ القاريی؛‎ )٢( 


٥۸ 
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علی ما تقدم من کلام النووي في المذھب التاسع من مذھب أھل الظاھر أنه لا 
یعتق عندھم إِلا بدفع القیمة یحصل الفرق بین مذھبھم ومذھبھماء فإنھما لم 
یدیرا العتق علی أداء القیمةء ویحصل الفرق بین الظاھریة وبین مذھب مالك 
اأيضاًء فإن مالکاً - رضي اللہ عنه ۔ لم یر بالسعایة فیکون مذھبھم مستقلاً غیر 
داخل في المذاہب المارةء ویؤیدہ أیضاً أن مذھب الظاھریة فیما إذا ملك 
الانسان عبداً بکمالەء فأعتق شقصاً منهء فلا یعتق کلە وفاقاً لأبي حنیفةء خلافاً 


فإذا ما لا یجوز عندھم عتق الکل یعتق البعض فی عبدہ فکیف یعتق کلهە 
فی العبد المشتركء لا یقال: إنە یدخل إِذاً مذھبھم فيی مذھب الامام أبي حنیفة؛ 
لأنه یمتاز مذھبھم عن مذھبه ان ان الارل ان کات سه1 شرف علات 
اختیارات عند أبي حنیفةء کما تقدم في المذھب الثاني عشر ولیس لە عندھم 
علی ما حکاہ العینیء إِلا التضمین فقط لا غیر۔ 


الثامن عشر: مذھب إسحاق بن راھویه أن ھذا الحکم للعبید دون الما 
قال النووي: ھذا القول شاذ مخالٹ للعلماء کافف وتٹرجم الیخاري فی 
ايىِيىه آیابت: إذا اععن'عیدا بین اثثین آو امایین الشرکاءہء قال 
الحافظ'': كکأنە أشار إلی رد قول إسحاق: إن ھذا الحکم مختص بالذکوں 
وھو خطأء وادٌعَیٰ ابن حزم ان لفظ العبد فی اللغة یتناول الأمةء وفیه نظر۔ 


وقال القرطبي: العبد اسم للمملوك الذکر بأصل وضعهہ والامة اسم 
لمؤنثە بغیر لفظه؛ ومن تَمٌ قال إسحاق: إن ھذا الحکم لا یتناول الانئی: 
وخالفه الجمھورء فلم یفرقوا في الحکم بین الذکر والأنٹیء إما لان لفظ العبد 


2 صرح مجر 


یراد بہ الجنس؛ کقولہ تعالی: إلَّ ٗی امن عَبّدهہ فإنه یتناول الذکر؛ والأنئی 


۔.)۱٥١١/٥ہ( (فتح الباريی)۷‎ (١) 


"٥٘۹ 
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قطعاء وإما علی طریق الإلحاق لعدم الفارقء وفي طریق لحدیث ابن عمر أنه 
کان یفتی في العبد والآامة یکون بین الشرکاءء الحدیث. 

وفي آخرہ: یخبر ذلك عن النبي للا فظاھرہ أن الجمیع مرفوع؛ وقد 
أخرج الدارقطني عنه مرفوعاً: امن کان لە شرك في عبد أو أمة٥‏ الحدیث. 
وھذا صرح ما وجدته في ذلكء انتھی ما فی (الفتح). 

التاسع عشر: حکاہ القاضي عیاض عن بعض العلماء أنە لو کان المعتق 
معسراً بطل عتقه فی نصیبه أیضاء فیبقی العبد رقیقاًء کما کان قال النووی؛ 
وھذا مذھب 010 

قلت: وھذا أحد القولین حکاھما الموفق''' إذ قال: حکی ابن المنذر 
فیما إذا اأعتق المعسر نصیبه قولین شاذین؛ اأحدھما باطل؛ لأنه لا یمکن أن 
یعتق نصیبه منفرداً إِذْ لا یمکن أن یکون إنسان نصفه حرٌّ ونصفه عبذٌء ولا سبیل 
إلی إعتاق جمیعه فبطل کلەء انتھی. وتقدم کلامه بتمامہ فی المذھب الثاني. 

قال العینيی: وقد ادٌعَیٰ ابن عبد البر الاتفاق علی خلافهء فقال: قد 
اأجمع العلماء علی القول بنفوذ العتق من الشخص؛ سواء کان المعتق معسراً أو 
موسراء انتھی. 

العشرون: مذھب الجمھور أن من کان لە مالء لکنە لا یبلغ تمام قیمة 
نصیب الشریيك هو في حکم الموسر في مذا القدر قال الحافظ'': ظاھر 
الأحادیث بلفظ  :‏ من کان لە مال یبلغ ثمن العبد قُوْمَ عليه؛ ان من کان لە مال ۔ 
لا یبلغ قیمة النصیب لا یقوم عليه مطلقاًء لکن الأصح عند الشافعیةء وھو 
مذھب مالك٠‏ أنه یسري إلی القدر الذي هو موسر بە تنفیذاً للعتق بحسب 
الإمکانء انتھی . 


۔)۳٥٣‎ /١٤١( (المخني)‎ (١) 
۔)٦٦٥٤/١( ففنح الباري)‎ )۲( 


ے۹ 





وقال الموفق''': إن وجد بعض ما یفي بالقیمة قُوْمَ عليه قَدرُ ما یملکه 
منہهفء ذکرہ اُحمد فی روایة ابن منصور وھو قول ماللك؛ انتھی. 

قال الباجی'': إِن کان لە مال یبلغ بعض ذلك؛ فقد روی القاضي 
ابو محمد يُقَومُ عليه من نصیب شریکە بقدر ماله؛ فیعتق عليه ویبقی ما زاد 
علی ذلك لشریکە علی حکم الرق؛ قال سحنون: إن وجد عندہ بعض القیمة 
عتق منە بقدر ذلك ما لم یکن تافهاً لا ینزع مثله لغرمائه من الثوب لە والفضل 
فی قوتھ والشيء الخفیف؛ انتھی. 

وقال العیني: فَبّد بقوله: فیبلغ) لأنە إذا کان لە مال لا یبلغ ثمن العبد لا 
'ُقوُمْ عليه مطلقًء لکن الأصح عند الشافعیة أنە یسری إلی القدر الذي ہو موسر 
بەء انتھی . 

وفی (الدر و یسارہ بکونه مالکا قدر قیمة نصیب الآخر یوم 

واختلاف ھذہ المذاہب کلھا مبنی علی اختلاف فی أصل کلیٗ. وھو أن 
العتق متجژٌاً عند الإمام أبي حنیفة ومن وافقه في فروع ھذا الفصل مطلقاء یعني 
فی حالة الیسر والعسر ولیس بمتجزأ مطلقاً عند صاحبيه ومن وافقھماء 
ومتجزاً فيی حالة العَس دوت السسر ‏ غید الائِمة الثلائة ومن وافقھم. 

ویقرب من ھذا اختلافھم فی مسألة أآخری؛ وھي ما قال النووي!'': إذا 
ملك الإنسان عبداً بکمالەء فأعتق بعضه فیعتق کلە فی الحال بغیر استسعاء عند 


.)۳٥٣ /۱٤١( (المعغىي)‎ (١) 

.)۲٥۸/٦( دالمتقی)‎ )۲( 

)٣۳(‏ (۷۳۰۱/۳)۔ 

)٤(‏ شرح صحیح مسلم) للنوويی /٥(‏ ۱۳۸/۱۰)۔ 


۱ھ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )٢۷(‏ حدیث 


۳۸۱۷ ۔ حدثني مَالِكٌ عَنْ نافع غَْعَيْن الله بن غَمَرَ 
أنَ رَسُول الله گلا فال: ٴمَن أُعْتَقَ سے وسر ود سام ہج ارات 
الشافعي ومالك وأحمد والعلماء کافة وقال أبو حنیفة: یستسعی في بقیته 
لمولاہء وخالفه أصحابه في ذلك؛ فقالوا بقول الجمھور؛ وقال القاضي 
عیاض: رُوي عن طاووس وربیعة وحماد وروایة عن الحسنء کقول أبي حنیفة؛ 
وقاله أھل الظاهرء وعن الشعبي وعبید اللہ بن الحسن العنبري أن للرجل أن 


یعتق من عبده ما شا انتھی . 


وقال الموفق''': إن أعتق بعضه عتق کلە في قول جمھور العلماء وروي 
ذلك عن عمر ۔ رضي ال عنه ۔ وابنە. وبه قال الحسن والحکم والاأوزاعي 
والثوري والشافعي . وقال ابن عبد البر: عامة العلماء بالحجاز والعراق قالوا: 
یعتق کلە إذا أعتق نصفهء وقال طاووس: یعتق في عتقه؛ 7 في رقەء وقال 
حماد وأبو حنیفة: یعتق ما أعتق ویسعی في باقيه. وخالف أبا حنیفة 
أصحابهء فلم یروا ۳ سعایةء وروي عن مالك في رجل أأعتق نصف عبدء ثم 
غفل عنه حتی مات فقال: أری نصفه حرأء ونصفەه رقیقا؛ لأنه تصرف في 


نصفه فلم یسر إلی باقيه کالبیع. انت 


۷ ۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ (آن 
رسول اللہ پل قال: من أعتق) یحتمل أن (من؛ شرطیة أو موصولةء وعلی 
التقدیرین فھي من صیغ العمومء فتتناول کل من یلزمه عتقه قال الحافظ''': 
لکنه مخصوص بالاتفاق. فلا یصخُ من المجنون ولا من المحجور عليه لسفە 
وفي المحجور عليه بفلس؛ والعبدء والمریض مرض الموت؛ والکافر تفاصیل 
للعلماء بحسب ما یظھر عندھم من أدلة التخصیص . 


۔)۳٦٣٢٣‎ /۱٤( ۸ه المغنی)‎ )١( 
.)۱٥١٢ /٥( ل(فتح الباريی)‎ ("۲ 


۲ھ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 


قلت: وبسط الباجي''' في فروع السید الکافر والعبدء قال الزرقانيی: هي 
من صیغ العمومء فتتناول کل من یلزمه عتقه وھو الحر المسلم المکلف؛ لا 
صبي ومجنون وعبد لم یأذن لە سیدہء فإن أذن وأمضاہ لزمه وقوٌم عليه ولا 
کافرہ لأن العتق قُرْبة ولیس من أھلھاء ولأنه لیس بمخاطب بالفروع علی 
الصحیح؛ کذا قاله الأبي؛ انتھی. 

قلت: في الکافر اختلاف عند المالکیة أیضاً بسطھا الباجي؛ إِذا کان 
العبد مسلماً لنصرانیین یعتق أحدھما حصتہ يُقَومْ علی المعتق حصة شریکە؛ وبه 
قال الشیخ أبو القاسمء حکاہ عنه القاضي أبو محمد وحکی عن المذھب نفي 
التقویمء قال: ووجه ذلك ان تکمیل العتق من حقوق اللہ تعالی؛ والکفار لا 
یؤخذون بحقوق اللہ تعالی قال: ووجه إیجاب التقویم أن في تکمیل العتق 
ثلاثة حقوق؛ اأحدھا: ش؛ والكثاني : للشريك؛ والثالث: للعبد فیجب علی 
ھذا أن یکمل علی النصراني المعتق نصیب شریکه من العبد المسلم؛ لنه حکم 
یق اثضرائنن وصلی: امہ 

قال الحافظ : وخرج بقوله: اأعتق ما إذا عتق عليه بأن ورث بعض ما 
یعتق عليه بقرابةء فلا سرایة عند الجمھورء وعن أحمد روایة انتھی. 

قال الموفق'': إن ملك سھماً ممن یعتق عليه مثل أن یملك سھماً من 
ولدہ فإنه یعتق عليه ما ملك منەء سواء ملکە بعوض آو بغیر عوض؛ کالھبة 
والاغتنام والوصیةء وسواء ملکه باختیارہ کالذي ذکرناء أو بغیر اختیارہ 
کالمیراث لن کل ما یعتق بە الکل یعتق بە البعض؛ کالاإعتاق بالقولء ثم 
ینظر فإن کان معسراً لم یسر العتقء واستقر في ذلك الجزء؛ وإن کان موسراأً 


.)۲٥٢ /٦( االمتتقی)‎ )١( 
.)۳۷٣/۱٣( (المغني)‎ (٢( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 


رر ہہ ہہ ہہ جہ ہش ہہ کہ کٹ ہہ ہک کک ہک کک کڈ رک ہک کٹ کک کک ہہ کک جج ہہک 


وکان الملك باختیارہ کالملك بغیر المیراث سری إلی باقیەء فیعتق جمیع 
العبدء ولزمه لشریکە قیمةُ باقیەء وبھذا قال مالك والشافعي وأبو یوسف. 

وقال قومٌ: لا یعتق عليه إلا ما ملكء سواء ملکه بشراعِ أو غیرہء لأن 
ھذا لم یعتقء وإنما عتق عليه بحکم الشرع عن غیر اختیار منە فلم یسر؛ کما 
لو ملکە بالمیراث: وفارق ما أعتقہء لأنہ فعله باختیارہ قاصداً إليه. 

ولناء أنە فَعَل سَیَبَ الْعتْق اختیاراً من وقصداً إليه فسَرّیٰء ولزیه الضمانء 

وفارق المیراٹ؛ لأنه حصل من غیر قصدہ ولا فِعْله؛ أمَا إن ملکە بالمیراث لم 
یسر العتق فیهء سواء کان موسراً أو معسراً؛ لأنە لم یتسبب إلی إعتاقهء وإنما 
حصل بغیر اختیارہء وبھذا قال مالك والشافعي وأبو یوسف؛ وعن أحمد ما 
یدل أنه یسري إلی نصیب شریکه إذا کان موسراً؛ لأنه عتق عليه بعضهء وھو 
موسر فسری إلی باقيهء والمذھب الاول؛ لأنه لم یعتقه ولا تسبب إليه؛ 
انتھی۔ 

وفي (الھدایةا''": إذا اشتری الرجلان ابنّ أحدھما عتق نصیب الأب؛ 
لأئه ملك شقص قریبهء وشراؤہ إعتاقء ولا ضمان عليه؛ وکذا إذا ورثاہ: 
والشريك بالخیار إن شاء أعتق وإن شاء استسعی العبدء وھذا عند أبي حنیفة 
وقالا في الشراء: یضمن الأب نصف قیمته إن کان موسراء وإن کان معسراً 
سعی الدین في نصف قیمته لشریيك أبیەء وعلی ھذا الخلاف إذا ملکاہ بھبة أو 
صدقة۔ 

قال ابن الھمام''': وأجمعوا أنھما لو ورثاہ لا یضمن الأب؛ وکذا في 


الحدیث: ہ من أعتق شِرٔکاً لەُ؛ ینید کون العتق اختیاریاء اھ. 


.۔)۳۰٣/١(‎ )١( 
.)۲٦۹ /٤( تح القدیر؛‎ )٢( 


۹٥٤ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷۱) حدیث 


(شرکا) بکسر الشین وسکون الراء وفي روایة للبخاري (شقصاًاء وفي 
أآخری لە انصیباً١ء‏ والکل بمعنی (له في عبد) أو أمژٍ عند الجمھور خلافاً 
لإاسحاق بن راہویهء إذ حَصٌصّ الحکم بالذکر؛ لظاہر لفظ العبدء کما تقدم في 
المذھب الثامن عشر. 


قال الحافظ''': ظاھرہ العموم في کل رقیق؛ لکن یستثنی الجاني 
والمرھونء ففيه خلاف؛ والأصح في الرھن والجنایة منع السرایة؛ لان فیھا 
إبطال حق المرتھن والمجني عليهء فلو أعتق مشتركاً بعد أن کاتباہ فإن کان 
لفظ العبد یتناول المکاتب وقعت السرایةء وإلا فلاء ولا یکفي ثبوت أحکام 
الرق عليه ومثله لو قبّراہء لکن تناول لفظ العبد للمدبر أقوی من المکاتب؛ 
فیسري ھاھنا علی الأصح. 

فلو أعتق من أمة ثبت کونھا أم وليٍ لشریکه فلا سرایة؛ لأنھا تستلزم 
النقل من مالك إلی مالكِ: وأم الولد لا تقبل ذلك عند من لا یری بیعھاء وھو 
ٌآصح فی العلماء ٢ھ.‏ 

(فکان لە مال) هو ما یتموّل بەء قال الزرقانی'': والمراد بە ھاھنا ما 
یسع نصیب الشریك: ویباع عليه في ذلك ما یباع علی المفلس؛ قاله عیاض؛: 
ابق 

قال الباج : قال مالك في (الموازیة): تباع عليه في ذلك دارہ 
وقوار اھ رت ریت فضول الثیابء ویترك لە کسوة ظھرہ وعیشه الاأیام 


.)۲۱٥١ /٥( افتح الباريی؛‎ )١( 

(۲) ل شرم الزرقاني) (۷۸/۳). 

.)۲٥۷ /٦( ا المتقی)‎ )۳( 

٠ش الشوار بالمعجمة؛ الزینة ومتاع البیت المستحسن؛ اھ.‎ )٤( 


اوت 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )0 باب (۷) حدیث 


٢‏ ٹک ۰ کک ٹک ٹک ہ ہہ ہہک وپ ر ‏ ہر ہج ہے ہے جج ہے ہغچکےہع ےرڈ وجھجوج رجیریڈٹڑڈڑ و ڑرڑرڑرڈڑرڈڈہ 


وقال أُشھب: إنما یترك لە ما یواریە لصلاتهء قال عبد الملك: إنما یترك لە ما 
لایاع علق الملّی) ووجە ذلك أن حکمه حکم المفلس؛ بل أشدُ منە لتعلق 


٠ 
ٔ۔٭‎ 


انتھی ۔ 


وقال الموفق'': والمعتبر في الیسار في هذا أن یکون لە فضل عن قوت 
یومہ ولیلتەء وما یحتاج إليه من حوائجه الأصلیة من الکسوۃة والمسکن؛ وسائر 
ما لا بُذٌ لَه منە ما یدفعه إلی شریکە: ذکرہ أبو بکر في (التنبيه)ء وقال أحمد: 
لاتباع فيە دارٌ ولا رِباغٌء ومقتضی ذلك؛ أن لا یباع لە أصلٗ مالٍء وقال مالك 
والشافعي : یباع عليه سِوار'' بیتە وما لَەٌ با(" من کِسوتەء وبْقْضیٰ عليه في 
ذلك ما پُقْضَیٰ عليه في سائر العاوِي؛ انتھی. 


وفي (الھدایة): المعتبر یسار التیسیر وھو ان یملك من المال قدر قیمته 
نصیب الآخر لا یسارٌ الغنی؛ قال ابن الھمام'': قوله: یَسار التیسیر هو ظاھر 
الروایةء وھو قول الشافعي ومالك وأحمد وفي روایة الحسن استثنی الکفاف 
وھو المنزل والخادم وثیاب البدن. قولەه: لایسار العنیٰ أي الغنی المحرم 
للصدقةء کما اختار بعض المشایخء انتھی. وفي (الدر المختارا”'': یسارہ بکونە 
مالکاً قدر قیمة نصیب الآخر سوی ملبوسە وقوت یومه في الأصحء انتھی . 


.)۳٥٣/۱٤( المغني؛‎ ٦ )١( 

)٢(‏ کذا في الأصلء وکذا في (الشرح الکبیر والصواب علی الظاھر بالمعجمة؛ کما تقدم 
عن (المنتقی). انتھی. ش٠‏ 

(۳) في نسخة: مال. 

.)۲٦۴ /٤( افتح القدیر)‎ )٤( 

.)٦٥٤/٤( (ہ)‎ 


ھ٦‎ 











٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب ()0۱٢۲٤١۷(‏ حدیث 


8 تُمَنَ الْعَبْدِ قُوْمَ عَلَيْهِ سم ص ‏ سم سے صصسہت 


(یبلغ ثمن العبد) صفة مال أي کان لە من المال ما یبلغ مقدار ثمن بقیة 
قیمة العبدء یعني قیمة نصیب الشریك لا قیمة جمیع العبدء والتقیید بقوله: یبلغ 
ظاھر في أنە إذا کان لە من المال ما لا یبلغ قیمتهء بل ینقص منە شيء لا یقَوَمٌ 
عليهء والمسألة خلافیة تقدمت فی المذھب العشرین . والمراد بالثمن في 
الحدیث القیمة؛ لان الٹمن في الاصطلاح ما اشتریت بە العینء واللازم ھاھنا 
القیمة لا الثمن؛ لقوله عليه السلام: قوّم عليه قیمةً عدل؛ فإن کان المراد الثمن 
لا یحتاج إلی تقویم العدلء ھذا بیو جو سے روایات عند البخاري وغیرہ 
بلفظ: (ما یبلغ قیمته بقیمة عدل) (قوٌّم عليه) ببناء المجھول من التقویم: 
وظاھرہ اعتبار ذلك حال العتق حتی لو کان معسراً إذ ذاكء ثم أیسر بعد 


قال الموفق''': المعتبر في ذلك حال تلفظە بالعتق؛ لأنه حال الوجوب؛ 
فإن آیسر المعسر بعد ذلك لم یسر إعتاقه وإن أعسر الموسر لم یسقط ما 
وجب عليهء نص عليه أحمد انتھی. 


وبذلك قالت الحنفیةء ففي ”الدر المختار؛: یسارہ بکونە مالکاً قدر قیمة 
نصیب الآخر یوم الإعتاق؛ قال ابن عابدین: فلو أعتق وہو موسر. ثم أعسر: 
فلشریکە حق التضمین وبعکسەه لا . انت 

قال ابن الھمام''': یعتبر الیسار والإعسار وقت العتق فلو کان موسراً 
وقت العتق فأعسر؛ لا یسقط عنه الضمانء ولو کان معسراً فأیسر لا ضمان: 
انتھیء وعند المالکیة فيه خلاف ذکرہ الباجي؛ فقال: لو کان معسراً یوم 
العتق فرفع إلی الحاکم فحکم بسقوط التقویم: ٹم آیسر فلا یقم عليهء ولو 


.)۴٥٣ /۱٤( (المغني؛‎ (0١) 
.٦۲٥۹/٤( تح القدیر؛‎ )٢( 








۰۔ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 
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قیمة العَدلِ. فاعطی شرَكَاءَ٥‏ حصَصَهُم. یا ا ا ای کم ا ا ا 


لم یرفع حتی آیسرء ففيه روایتان: إحداھما إثبات التقویم عليهء والآخری 
نفیەء وقال ابن نافع : يْنظظرْ إلی حاله یوم التقویم؛ فإن کان لە مال قوّم عليه 
وإن کان یوم العتق معسرأء وقال مطرف عن مالك: إن کان أعتق وھو معسر 
فان کان عدمه بَا عند الناس کلھم ثم أیسر فلا تقویم عليهء إلا أن یکون العبد 
غاب رگ 


(قیمة العدل) زاد مسلم والنسائيی من ھذا الوجه ٦لا‏ وکس ولا شطط؛ 
الوکس بفتح الواو وسکون الکاف بعدھا مھملة: النقص؛ والشطط؛ بمعجمة ثم 
مھملة مکررۃ والفتح: الجور ووقع في روایة الشافعي والحمیدي : يْقومْ عليه 
باعلی القیمةء أو قیمة عدلء وھو شك من سفیانء وقد رواہ أکثر أصحابه عنه 
وم عليه قیمةٌ عدل) وھو الصواب؛ کذا في دالفم؛''. 


قال القرطبي : ظاھرہ أنە یقوم کاملاً لا عتق فیەء وھو معروف المذھب؛ 
وقیل: یقوم علی أن بعضه حر؛ والأول أآصح؛ لآن سبب التقویم جنایة المعتق 
بتفویته نصیب شریکەء فیقوم علی ما کان عليه یوم الجنایةء کالحکم في سائر 
الجنایاتء قاله الزرقانی وقال العیني: یقوم علی أن کله عبدء ولا یَقَومَ بعیب 
العتق قاله أصبغ وغیرہء وقیل: یْقَوَمْ علی أنه مسه العتق؛ اھ. 

(فأعطی شرکاءہ) قال الزرقاني تبعاً للحافظ : بالبناء للفاعلء وشرکاءہ 
بالنصب ھکذا رواہ الآکثر ولبعضھم بالبناء للمجھول ورفع شرکاؤہ (حصصھم) 
أي قیمة حصصھمء إن کان لە شرکاءء فإن کان لە شريك أعطاہ جمیع الباقي: 
وھذا لا خلاف فيهء فلو کان مشترکاً بین الثلاثة فأعتق أحدھم نصیبهء وھي 
الثلث مثلاء والثانيی حصته وهھي السدس؛ فھل یقوّم علیھما نصیب صاحب 


.)۲٥٢ /٦( ٢ٰیقتتملاا‎ )١( 
۔)۱٥١‎ /٥( تح الباری)‎ (۲) 


٥۹۸ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )٢۷(‏ حدیث 


ا یں سے کا ایس 71 
تو علله العتد. الا فقد 00 0000:0000 
سی مل اتعیق وا 


النصف بالسویة أو علی قدر الحصص؟ الجمھور علی الثانيء وعند المالکیة 
والحنابلة خلاف کالخلاف فی الشفعةء إذا کانت لائنین ھل یأخذان بالسویة أو 
علی قدر الملك؟ کذا في (الفتم۔ قال الزرقانی': الجمھور علی الثاني: 
وھو المشھور ومذھب االمدونةاء اھ. 

وقال العیني : فیه خلاف عند الشافعیة والمالکیة . والأصح عند اأُصحاب 
الشافعي أنه علی عدد الرؤوس کالشفعةء وصحح ابن العربي أنه علی قدر 
الحصصء اھ. 

ومذھب الإمام أحمد کما جزم بە الخرقي؛ وتبعه الموفق أن الضمان 
یکون بینھم علی عدد رؤوسھم؛ یتساوون في ضمانه وولائه قال الموفق: 
وبھذا قال الشافعي ویحتمل أُن یکون علی قدر أملاکھمء وھو قول مالك في 
إحدی الروایتین علهء اھ. 

وفي (البحرا''' عن (المجتبیٰ): لو کان العبد بین ثلائةء لأحدھم 
نصفهء وللثاني ثلثہء وللثالث سدسە؛ فأعتقہ صاحب النصف والثلث یضمنان 
السدس نصفین. والولاء للاول في النصف؛ وفیما ضمن من نصف السدس؛ 
لاق یف عاتم تن سلقس: اھ 


وعلم من ھذہ النقول ان مذھب الجمھور التضمین علی عدد الرؤووس؛ لا 
علی الحصص؛ فتأمل . 

(وعتق) بفتح العین (عليه العبد) بعد إعطاء القیمة و بعد التقویم والحکم 
کما هو المشھور عند المالکیة؛ أو بمجرد العتق أقوال مبنیة علی اختلاف 
مذاہبھم المتقدمة في ذلك (وإلا) أي إِن لم یکن لە مال بل یکون معسراً (فقد 


.)۷۸/( اشرح الزرقاني)‎  )١( 
.))٥٠٤ /٤( ەالبحر الرائق)‎ )۲( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )٢۷(‏ حدیث 


أخرجه البخاريٗ في: ٦۹‏ - کتاب العتق ٤‏ - باب إِذا اأعتق عبداً یبین اثنین. 


ومسلم ئئ: ۰۔ کتاب العتقء حدیث ۱. 


عتق منە ما عتق) قال الداودي : هو بفتح العین من الأول ویجوز الفتح والضم 
في الثانيء وتعقّبه ابن التین بأنه لم یقله غیرہء وإنما یقال: عتق بالفتح وأعتق 
بضم الھمزة؛ ولا یعرف عتق بضم أولەه؛ لآن الفعل لازم غیر متعدء کذا في 
دالم؛''. 

وزاد العیني''' عن (المغرب): قد یقام العتق مقام الإعتاقء وقال 
ابن الأائیر: یقال: أعتقت العبد أعتقته عتقاً وعتاقةء فھو معتقء وأنا معتق 
وعنق فھو عق أى عَرَرْتَةَ وضان خرآ :زاستدل بلك: الاكَتة افلالة :ومن 
وافقھم من أُھل المذاھب بأن العبد یبقی رقیقاً فی حالة اللإاعسار وزعم 
ابن وصاح وجماعة ان قوله: اوإلا عتق منه ما عتق) مدرج من قول نافع 
مستدلاً ہما في البخاري عن أیوب قال نافع: (وإلا فقد عتق منەه ما عتق؛ قال 
آیوب: لا أدري الشيء قاله نافع أو شيء في الحدیث. 


وفيی (ھامش البخاري)ء قال ابن حزم: لم تصح ھذہ الزیادة عن الثقة أنە 
من قول رسول ال قلُء ثم قال: وقال ابن حزم في (المحلی): هي مکذوبة؛ 
وھکذا قال العیني. 

وحقق الحافظ في (الفتحٴ'' صحتھاء وقال: رجح الأئمة روایة من أُئتھا 
مرفوعةء قال الشافعي: لا أحسبه عالماً بالحدیث یشك في أن مالکاً أحفظ 
لحدیث نافع من آیوب؛ لآنه کان آلزم لە حتی ولو استویاء فشك أحدھما في 


۔)۱٥١‎ /٥( افتح الباريی؛‎ )١( 


)٢(‏ معمدہ القاري) (۹/ ۲۷۳)۔ 
.)٦٦٥٤١/١( )۳(‏ 


ھ۷۷۰٥‎ 





۰۔ کتاب العق والولاء )١(‏ باب )۲١۷(‏ حدیث 
ہے ے۔ 74 - اہ 5 ہےےے۔ ہہ ‌ےْ 2 ےو ۰ھ “ب2 
ل مَالِك: وَالَامُر المَحِتمَم عَلَيْهِ عندنا فی العَبْدِ یعَیّق سیده 


شيء لم یشك فيه صاحبه کانت الحجة مع من لم یشك؛ ویؤیدہ قول عثمان 
الدرامي: قلت لابن معین: مالك في نافع أحب إليك أو أیوب؟ قال: مالك؛ 
انٹھی 

(قال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا) أي لا خلاف فیه عند علمائنا (في 
العبد یعتق) بضم أوله وکسر التاء (سیدہ) فاعل (منه شقصا) مکذا فيی جمیع 
النسخ المصریةء ولیس ھذا في النسخ الھندیةء وإثباته أولی عندي من حذفه؛ 
وھو بکسر المعجمة وسکون القاف؛ أي جزءاٗء ثم ذکر بعض أنواعه تمثیلا 
فقال: (ثلشه أو ربعه أو نصفه أو سھماً من الأسهم) قلیلاً کان أو کثیراً (بعد 
موتہ) یعني یقول مثلاً ثلث ہذا العبد حر بعد موتي؛ واختلفوا ہل هو وصیة أو 
تدبیر ۔ 
8نی رت ٣ء‏ لا کی البتوں رازم علی فی ضس كت 
یفرّق بیٹھماء ومٹھم من قَوّق بأن یجعل التدبیر لازمًء والوصیة غیر لازمة؛ 
والذین فرقوا بینھما اختلفوا فيی مطلق لفظ الحریة بعد الموت ھل یتضمن معنی 
الوصیة و حکم التدبیر؟ أعني إذا قال: أنت حر بعد موتي؛ فقال مالك: إذا 
قالء وھو صحیح: أنت حر بعد موتي؛ فالظاھر أنه وصیةء والقول قوله في 
ذلكء ویجوز رجوعه فیھا إلا أن یرید التدبیر. 

وقال أبو حنیفة: الظاھر من مذا القول التدبیر ولیس لە أن یرجع؛ 
وبقول مالك قال ابن القاسمء وبقول أبي حنیفة قال أشھب . قال: إلا ان یکون 
ھناك قرینة تدل علی الوصیةء وعلی قول من لم یفرق بین الوصیة والتدبیر 
وھو الشافعي؛ ومن قال بقوله ھذا اللفظ [ھو] من الفاظ صریح التدبیں 
انتھی. وعلم منە ان هذا فی حکم الوصیة عند مالك. 


.)۳۸۸ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 


۷۱ھ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )١٢۷(‏ حدیث 


ہچ رو 272 1 ہم کےوہے۔ ۔ وق و ۔۔ >6 ہس کر سط ات و 

آنه لا یعتق مِنە إلا مَا اغتق سیدہ وسمی مِنْ ذلك الشقص . وذلك 

781 و اہ سس : یی ٤‏ -۔- س ہے ٥ہ‏ ہی ھن لے سے ھا وا رھ ٤ے‏ سی ر2 

ان عتافة ذلك الشقص؛ إنما وجبت وکانت بعد وفاة المیتِ . وان 

روامسوے,> 0 رکیل مر مت کاو ا ےر 9 کور تو نو یک 

سجدهة کان مُخیرا ہیں جو او ہا عاش. فلما وقع العثق لِلعَبْدِ عَلی 
٠‏ 


الاو 000 کر الترمی 0 ا اعرتی اھ وم یسل تا 
بی مِنّ الْعَبْد سو یسوسسش نمس اہ 


فقال مالك في المسألة المذکورۃ: (أنه لا یعتِىٔ منه) ببناء المعلوم أو 
المجھول (إلا ما أعتق سیدہ) ومو الذي (سمی) وعیٔن (من ذلك الشقص) 
المذکور من ثلثه أو ربعه أو غیر ذلك یعني لا یعتق إلا ما سماہء ولا یسري 
عتق ذلك الجزء في العبد کلە (وذلك) أي سبب عتق ھذا الجزء خاصة بدون 
السرایة في کلە (إن عتاقة ذلك الشقص) المذکور (إنما وجبت) أي ثبتت 
(وکانت) أي تحققت؛ وهھو أوجه مما في النسخ الھندیة من لفظ (کان) بدل 
(کانت)ء (بعد وفاةۃ المیت). 

قال الزرقانی'': لأئه وصیه. قلت: وھو مؤدیٰ کلام ابن رشد المذکور 
(وأن سیدہ کان مخیراً) ببناء المفعول (فی ذلك) أي إبقاء هذہ الوصیة (ما) 
بمعنی ما دام (عاش) أي في مدة حیاته. رھ أثر کونە وصیة؛ فإنه کان مختاراً 
فی إبقاء ھذہ الوصیة وفسخھاء ولم یکن ھذہ لازمة عليه. 

قال الباجي''': یرید أن من أوصی بعتق شقص من عبدہ أو بعتق شقص 
لە من عبد سائرہ لغیرہء فإنه لا يْقَومُ عليه الانء ولا یعتق عليه سائرہ لان 
عتقه بعد لم یلزم؛ وإنما یلزم بموتہ لن لە الرجوع عنه في حیاتهء انتھی. 

(فلما وقع العتق للعبد علی سیدہ الموصي) المیت لکونہ أعتقه بعد موته 
(لم یکن) إذ ذاك (للموصی) المیت (إلا ما أخذ من ماله) ووَصٌیٰ بە وھو ھذا 
الشقص المذکور (ولم یعتق) أي لم یسر العتق (في ما بقي من العبد) غیر 


.)۸۰/٤( ؛ شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٦٦ /٦( االمتتقی)‎ )٢( 


۷۲ھ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (١)‏ باب ()۱٢٤۷(‏ حدیٹ 


لأكُ مَالَهُ قُذ صَار لِعَیْرہ ےن و تا ات" 


آَحَرِينَ. لَيْسُوا هُمْ ابْنَدوا لعاف ولا انْترَقا تو اوت 
بت لَهُم. نَا صَيّعَ ذٰيِكَ الْمَیّثُ. مُو الَذِيٍ ک ہو 
الوَلَاءُ. لا بُعْمَلُ ذْلِكَ فی مَالِ غَيْرو۔ 7 ظ:سس0۷"""ھ 


الشقص المذکور (لآن ماله) سوی ما أوصی ہب (قد صار لغیرہ) وھم الورثة 
وصار المیت مسر 


(فکیف یعتق ما بقي من العبد علی قوم آخرین) وھم الورثة (لیسوا هم 
ابتدأوا العتاقة ولا ھم أثبتوھا) أي لم یعتقواء ولا فعلوا فعلاً آخر موجباً للعتق 
بل تحقق ھذا العتق بدون صنع منھم (ولا لھم) أي للورثة (الولاء) لعدم عتقھم 
(ولا بثبت لھم) الولاء تاکید لنفي الولاء عنھم لعدم عتقھم ولفظ 9لا یثیت) 
بصیغة المضارع کما في النسخ المصریة أأوجه عندي مما في النسخ الھندیة من 
لفظ (ولا ثبت) بصیغة الماضي . 

(وإنما صنع ذلك) أي اإعتاقه (المیت) فاعل صنع (وھو الذي أعتق) ببناء 
الفاعل (وأنِتَ) ببناء المفعول (له الولاۂ) فی الحدیث في قولہ قَ: الولاء لمن 
اأعتق (فلا بُخْمَل) ببناء المجھول؛ وفي بعض النسخ الھندیة (افلا یحل) (ذلكٰ) 
أي إعتاقہ (في مال غیرہ) وھم الورثة. 

قال الباجيی''': العبد بُعق سیّدہ منہ حصتہ بعد موتہء فإنہ لا یعتق عليه 
باقیه إن کان لە مال (سحنون) ولا یعتق عليه نصیب شریکە؛ قال: وھو قول 
جمیع أصحابناء وقول مالك في (موطئہ)ء ووجه ذلك ما احتجٌ بە من أُن المال 
کور سے رت تو سو صا تو چپہ 
الا بنا ارضی نت فلا ین علیٰ ال ور ضا رك بد اعق تقتصا 
لە من عبد ولیس لە مال غیر ذلك الشقص٠‏ فإن باقیه یرِقء انتھی مختصراً. 


.)٦٦٢ /٦( ا المتقی)‎ )١( 


۷۳ھ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 
جا و ےت مھ 0 جو 
کو تو را لِشرَكائه أُنْ تا ذْلكَ عَلَيْه وَمُوَ في تل مال 


ے فقاو 


فوع ل0 ای علی رسای لت تر 


(إلا أن یوصی) ببناء الفاعل أي المیت المذکور (بأن یعتق ما بقي منه) أي 
من العبد المذکور بعد الشقص لفي مالہ) أي في ثلث ماله؛ لن لە الوصیة في 
الثلث لا غیر (فإن ذلك لازم لشرکائه وورثتهہ) لآأن المیت بمنزلة الموسر إلی 
ثلث ماله (ولیس لشرکائہ) في العبد (أن یأہوا ذلك عليه) لِأنه لما صار بمنزلة 
الموسرء فسری العتق في جمیعهء ولیس للشرکاء إلا التضمین (وھو) أي العبد 
(في ثلٹ مال المیت) أي بشرط أن یکون العبد في جملة الثلث؛ وإن کان قیمته 
زائداً من ثلث ماله فلا حق لە في الإیصاء فیما زاد علی الثلث (لأنه لیس علی 
ورثتہ في ذلك) أي في إیصائه إلی الثلث (ضرر) لأن الشرع جعل للمیت حقاً 
زی اقتت 


قال الباجي''': یعني لو أوصی أن یتمم عليه في ثلثهء فقد قال مالك: 
یقوم في ثللهء ووجه ذلك أنه تمسّك بھذا القدر من مالهء فلزم أن یعتق عليه 
کالحي الغنيء ولیس لشرکائه أن یأبوا ذلكء ویلزمھم؛ ویلزم ورثته یعني إِذا 
أوصی بذلك لم یکن لورثتہ الامتناع منہ إذاً الثلث یحمله؛ ان 


وقال الموفق”'': إذا ملك شقصاً من عبدء فأعتقه فی مرض موتە أو ىبّرہ 
او وَصٌی بعتقهء ثم مات؛ ولم یف ثلث ماله بقیمة نصیب الشریيك لم یعتق إلا 
نصیبه بلا خلاف نعلمه بین أھل العلم إلا قولاً شاڈٌاء أو قول من یری 
السعایةء وذلك أنه لیس لە من ماله إلا الثلث الذي استغرقته قیمة الشقص؛ 
فیبقی معسراً بمنزلة من أعتق فی صحته شقصاًء وھو معسرہ فأما إن کان ثلث 


۔)۲٦٦‎ /٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)۳۹۱/۱١( (المغني؛‎ (۲( 





۰۔ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )٢۷(‏ حدیث 


ماله یعني لقیمة حصة شریکە؛ ففيه روایتانء إحداهما: یسري إلٰی نصیب 
الشریك؛ فیعتق العبد جمیعەء ویعطی الشريك قیمة نصیبه من ثلثہء لان ثلث 
المال للمعتق والملك فيه تامٌء ولە التصرف فيه بالتبرع والاإعتاق؛ فجری 
مجری مال الصحیح؛ فیسري عتقهہ کسرایة عتق الصحیح الموسر . 


والروایة الثانیة: لا یعتق إلا حصتہ لآنه بموته یزول ملکه إلی ورثتہء فلا 
یبقی شيء یقضي بە الشریيك؛ وبھذا قال الأوزاعي؛ أما إذا دبّر بعض عبد؛ 
وھو أن یقول: إذا مت فنصف عبدي حرہ فإن کان النصف المدبر ثلث ماله 
من غیر زیادة عتق ولم یسر وإن کان العبد کلە یخرج من الثلث ففي تکمیل 
الحریة روایتانء إحداھما: تکمل؛ وھو قول أکثر الفقھاء؛ لآن أبا حنیفة 
وأصحابه یرون التدبیر کالڑإعتاق في السرایةء وھو أحد قولي الشافعيء والروایة 
الثانیة: لا یکمل العتقء انتھی. 

وأما مذھب الحنفیة في ذلك فما في (الھدایة): إذا قال المولی لمملوکە: 
إذا مت فأنت حوٌ أو أنت حر عن ڈبر مني؛ أو أنت مدبرء فصار مدبراء قال 
راد لاایت امرس اس اھ آى الس اات ال 
عن دُبر؛ وھو ثلائة أقسام؛ الأول: ما یکون بلفظ إضافة کبعض ما ذکرناء یعني 
نحو أنت مدبر؛ ومنە حَرَْلْكُء أو أنت حر بعد موتي؛ والثاني : ما یکون بلفظ 
التعلیق گٌإن مث آأو إذا مت فأنت حر والثالث : ما یکون بلفظ الوصیة؛ انتھی۔ 


تی 'کفالیر الہتا ۲۷۷ اسان تعلی لی رف کاذامت فلت سر آو 
آنت حر عن دبر مني آو أنت مدبر وبموتہ عتق من ثلث ماله یوم موتەه وسعی 
بحسابه إن لم یخرج من الثلث؛ وفي ثلثيه إن لم یترك غیرہ وله وارث لم یجز 
(١)‏ افتح القدیر؛ .)۳۱۷/٤(‏ 
)٢(‏ انظر: (الدر المختار؛) (۳/ ٢٥۷)۔‏ 


۷۸۵۰ھ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 


ےت و و کہ ںہ وو و ۵ے ۔ وو وھ کے ک6 

قال مالك: ول اق الرُخل ثلث عَبَدِهِ وھو مریص . قنّت 
وق ریو رقیہ و مو دق یا ہے ظھون کی و گی راو اف و 
عَثَقَه. عَتَقَ عَليْهِ کله فی ثليْہ. وَذلِك أنه لیْس بمنزلة الرجل یعتّق 
وھ 7 نچہ مو 


و ہر 020-90 عو 1ے کے و کو مد یں نے روط می شا 
ثلث عَبٔیو بَعْد مَوْته. لان الذِي يَعُيْقَ ثُلث عَبْیہ بَعْد مَوبهء لو عَاشْ 

۱ 2 ٌ ۶0و رع گے ا رو کے کر ےنم ور 
جم فی۔ ولم نفد عِتقه. وا العث؛الدی بت سلو ہنی تسسااقی 


التدبیر فإن لم یکن لە وارث أو کان وأجازہ عتق کلەء لآنه وصیةء وسعی في 
کل قیمته لو کان المولی مدیوناً بمحیط وھو حینئذ کمکاتب أي عند الإمام 
وقال: حر مدیون؛ انتھی . '" 

وغُلِم منە أُن في الفروع المذکورة في (الموطأً) یکون عليه السعایة عند 
الأئمة الثلاثة للحنفیة مع الخلاف بینھم في أنہ حر مدیون أو بمنزلة المکاتب . 

(قال مالك: ولو أعتق رجل لت عبدہ وھو مریض) حال من فاعل أعتق 
یعني أعتق في حالة المرض ثلث عبدہ (فبیث) بتشدید التاء أي أنجز وأحکم 
(عتقه) یعني لم یعلقه علی شيء (عتق) من المجرد في النسخ الھندیةء واکٹر 
المصریة فھو ببناء المعلوم وفي بعضھا أعتق فھو ببناء المجھول (عليه) أي 
علی المریض (کله) أي کل العبد (في ثله) أي في ثلث مال المریض المذکور 
بعد موتە إِن مات في مرضه ھذا. ۱ ۱ 

(وذلك) أي وجه الفرق بین هذا وبین الذي تقدم من وصیۃة الاعتاق (أنه 
لیس) ھذا المریض (ہمنزلة الرجل) الذي (یعتق ثلث عبدہ بعد موته)وھو الذي 
تقدم حکمەه في القول السابق . 

(لأن الذي یعتق) ببناء الفاعل من الاعتاقء ومفعوله (ثلكٌ عبدہ بعد موتہ 
لو عاش رجع فیه) یعني کان الرجوع مباحاً لو شاء رجع لنھا کانت وصیة؛ 
وللموصي حق في الرجوع عن الوصیة (ولم ینفذ عتقه) عند الوصیةء بل کان 
وقت نفاذہ بعد الموت (وأن العبد) المذکور في ھذا القول الثانيیء وھو (الذي 
یبت) بتشدید المثناةۃ (له سیدہ) فاعله (عتق ثللہ) مفعوله (في مرضه یعتق) ببناء 


۷۷ھ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب (۷) حدیث 


یں یی دع 
ان ا 


سای و مرو کو ری و ٭ 
عَلَيْه كُلَهُ إِنْ عَاشن. وَإِنْ مَاتَ أَغیق عَلِيْه فی تُلْیْه. ودذلك آن: امر 


ااکفاضار سی ا گار اد سے عاطق کال کن 


سم ون سور سوہ شر سے یہ ولم ینظر فیه إلی ثلث 
مالەء لأنه صار بمنزلة الصحیح الذي أعتق شقصاً من عبدہ. 

(وإن مات) هذا المریض الذي بث عتق ثلث عبدہ فی مرضه (أعتق) ببناء 
المجھول (عليه في ثللہ) أي في ثلث مالە. 

(وذلك) أيى وجە تخصیص ثلث ماله (أن أمر المیت جائز في ثلث ماله)؛ 
لا في زائد منە إجماعاً (کما أن أمر الصحیح جائز في ماله کله) یعنی حکم 
المریض الذي مات في مرضه في ثلث ماله حکم الصحیح السالم في جمیع 
َال 

قال الباجي''': وھذا علی نحو ما قال: إن المریض إِذا اأعتق جزءاً من 
عبدہ فإنه یعتق جمیعہ في ثلەء وذلك إن مات فی مرضه ذلكء وِفَرّقَ مالكُ بین 
ھذا وبین الذي یيُوْصي بعتق ثلث عبدہ؛ بأن اد لزمه العتقء وإن عاش تمم 
عليهء والذي أوصی بعتق ثلث عبدہ لو عاش کان لە الرجوع عنهء ومتی یقوم 
عليه باقيی العبد الذي أعَيق الدریشن شقصا ےہ 


روی ابن حبیب عن مطرف عن مالك في الذي یعتق شقصا لە من عبد 
َقَمْ عليه في ثللہء سواء عثر عليه قبل ان یموت او بعد وقال ابن الما جشون : 
میں وو می مر و یموت فیعتق عليه في ثلثه ما 

عتق؛ ولا یقوم عليه نصیب صاحبه وإن حمله الثلث: لن التقویم لا یلزم إلا 
_۔۔ رت قریب لا یردہ دیينٌّء وھذا قد یردہ الدین 
وروی سحنون عن أبيه عن ابن القاسم یوقف؛ فان مات قوم عليه في ثلثہ أو ما 
حمل منهء وإن کانت لە أموال مأمونة قُومْ فیھاء انتھی. 


.)۲٦ /٤( االمتقی)‎ )١( 


۷۷ھ 





٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب 


)٢(‏ باب الشرط في العتق 





وقال الموفق*': إن أعتق بعض عبدہ في مرضه فھو کعتق جمیعهء إن 
خرج من الثلث عتق جمیعه وإلا عتق منە بقدر الثلث؛ لان الاعتاق في المرض 
کالإعتاق في الصحة إلا في اعتبارہ من الثلث٠‏ وتصرف المریض في ثلثہ في 
حق الأجنبي کتصرف الصحیح في جمیع ماله. 

وفي (الھدایة): من اأعتق في مرضه عبداء فذلك جائز؛ وھو معتبر من 
الثلث لتعلق حق الورثةء وما نفذہ من التصرف فالمعتبر فیة حالة العقد فإن 
کان صحیحاً فھو من جمیع المالء وإن کان مریضاً فمن الثلث وکل مرض 
صحّ منە فھو کحال الصحة لن بالبرء تبیّن أنەه لا حق في ماله؛ انتھی 
مختصراًء 


)٢(‏ الشرط في العتق 
قال الحافظ*'': الشرط بفتح أوله وسکون الراء هو ما یستلزم نفيه نفي 
أمر آخر غیر السبب؛ وقال العینی””: الشرط العلامةء وفي الاصطلاح ما 
بَُوَقف عليه وجود الشيء ولم یکن داخلاً فیەء انتھی. ویصح تعلیق العتق 
بالصفات کدخول الدار ومجیئ الأمطار لأنہ عتق بصفةء فصح کالتدبیر ومتی 
وجد الشرط؛ وھو في ملکه عتق بغیر خلاف نعلمه. 


فإِنذ خرج عن ملکە ببیع أو میراث لم یعتق؛ وبھذا قال أبو حنیفة 
والشافعي؛ وقال النخعي رابن ابی لیلی: إذا قال لعبدہ: إن فعلت کذا فأنت 
حرہ فباعہ بیعاً صحیحاء ثم فعل ذلك عتق؛ وانتقض البیعء قال ابن أبي لیلی: 
إذا حلف بالطلاق. لا کلمث فلاناً ثم طلقھا طلاقا بائناء ٹم کلمه حنث؛ 


.)۴۹۳/۱۰( (المغني)‎ (١) 
.)۳۱۳/٥٥( اح الباريی)‎ )٢( 
۔)٦٦٥٦‎ /۹( معمدہ القاري)‎ )۳( 








وعامة أھل العلم علی خلاف ھذا القول؛ کذا في (الشرح الکبیر) و(المغني٢.‏ 

قال الموفق'': وتعلیق العتق علی أداء شيء. ینقسم ثلائة أقسام؛ 
اأحدھا: تعلیقهہ علی صفة محضة کقوله: إن أدیت إِلی ألفاً فأنت حر فهھذہ صفة 
لازمة لا سبیل إلی إبطالھا؛ لأنه ألزمھا نفسه طوعاًء فلم یملك إبطالھا کما لو 
قال: إن دخلت الدار فأنت حرہ ولو اتّقَقَ السید والعبد علی إبطالھا لم تبطل 
بذلك. 

والٹانی : صفة جسمات اَم وصِفَةٌ رالَِثلت یا حکم المعاوضة 
رھ الکتابۃ:الضحیعقف قھی مساؤیةً للصقة الِمَحَضة فی العتیٰ لوحردماء 
وتخالفھا فی أنه لو أبرأہ السید من المال برئ منه وعتق . 

الٹالٹ: صفة فیھا معاوضةُء والمکَلَيْ فیھا حکم الصفة وھي الکتابة 
الفاسدة نحو الکتابة علی مجھول؛ او مع إخلال شرط من شروط الکتابةق 
سازی الضنة السترالکتاتا فی فلا سس زالانات لاف ئن مَعَلقٌ علی 
شرط؛ ویْفارقھما فی أن للسید فسخھا ورفعھا؛ لأنھا فاسدةء انتھی مختصراً۔ 

وفي (البدائع)'': الإعتاق لا یخلو أن یکون تنجیزاً أو تعلیقاً بشرط أو 
یکون إضافة إلی وقتٍء فإن کان تنجیزاً بشرط قیام الملك وقت وجودہ؛ لأن 
العیں [لات العلق للخاقف الا عق سرت الف زان کات متا علق 
فی الأصل نوعان: تعلیق محض٠‏ لیس فيه معنی المعاوضة؛ وتعلیق فیه معنی 
المعاوضة فیکون تعلیقاً من وجە ارد ود اوسلہ 

رای الشن ترعان فا٢‏ التطلق ہا 'سری الف رس عی 
الشروط وتعلیق بالملك آو ذیست الملك: وکل واحد منھما علی ضربین : 


.)٥٥٤/١٤( (المغني)‎ (١) 
.)٥۸٤ /۳( بدائع الصنائع)‎  )٢( 


۷۷۹ھ 





تعلیق صورۃً ومعتّی؛ وتعلیق معتّی لا صورهٌء فیقع الکلام في الحاصل في 
الموضعینء إحدھما: في بیان أنواع التعلیق ما یشترط لصحة قیام الملك وقت 
وجودہ وما لا یشترطء والثانيی: في بیان ما یظھر بە وجود الشرط. 

أما الأول: فالتعلیق المحض بما سوی الملك وسببە؛ فنحو التعلیق 
بدخول الدار وقدوم عمرو ونحو ذلك؛ مثل أُن یقول: إن دخلت الدار فأنت 
حرہ أو إذا قدم فلان ونحو ذلك؛ فإنه تعلیق صورۃً ومعنی لوجود حرف التعلیق 
والجزاء وھذا النوع من التعلیق لا یصح إلا فيی الملك؛ وکنا إذا أضاف 
الیمین إلی الملك أو سببهە کان الجزاء متیقن الوجود عند وجود الشرط: 
ومن ھذا القبیل قول الرجل لعبدہ: إن أدیت إلیٔ ألفاً فأنت حر؛ لأنه 
تعلیق صورۃً ومعنی لوجود الشرط والجزاء فیصح في الملك٠‏ ویتعلق العتق 
بوجود الشرطہ وھو الاداء إليه فی ملکە. 

وقال بعض المشایخ: إن العتق في هذا الفصل ثبت من طریق المعاوضةء 
لا بوجود الشرط حقیقة کما في الکتابةء والصحیح أنه ثبت بوجود الشرط 
حقیقة کما في سائر التعلیقات بشروطھا لا بطریق المعاوضةء وقد رُوي عن 
أبي یوسف أنە قال في رجل قال لعبدہ: إذا أدیت إليٍ ألفاً فأنت حرہ فإن 
با حنیفة قال: لیس ھذا بمکاتب؛ وللمولی أن یبیعهء وکذا قال أبو یوسف 
ومحمد؛ فإن آدی قبل أن یبیعه یجبر المولی علی قبوله ویعتق؛ فإن مات 
المولی قبل ان یؤدي الألف فالعبد رقیق یورث بخلاف الکتابة . 

وقالوا: إن المولی لو باعه قبل الآاداء صح کما في قوله: إن دخلت الدار 
فأنت حر؛ بخلاف المکاتب؛ فإنه لا یجوز بیعه من غیر رضا المکاتب. وإن 
رضي تنفسخ الکتابقء ومن ھذا القبیل التدہیر والاستیلاد؛ لآأن کل واحدِ منھما 
تعلیق العتق بشرط الموت؛ إلا أن التدہیر تعلیق بالشرط قولاء والاستیلاد تعلیق 
بالشرط فعلاًء لکن الشرط فیھما یدخل علی الحکم؛ لا علی السبب. 


۸ی۸ٔ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۲"( باب 


وآما التعلین المحض ہما سوی الملك وسبه معتیٰ لا صورةء تحو أن 
یقول لأمته: کل ولد تلدینه فھو حر وھذا لیس بتعلیق من حیث الصورۃ 
لانعدام حرف التعلیق لکنە تعلیق معنّی لوجود معنی التعلیق؛ لأنە أوقع العتق 
علی موصوف بصفةء وھو الولد الذي تلدہء فیتوقف وقوع العتق علی اتصافه 
بتلك الصفةء کما یتوقف علی وجود الشرط المعلق بە صریحأً. فلا یصح إلا 
إذا کانت الأامة فی ملکە وقت التعلیق . 


وأما التعلیق بالملك أو بسببه صورۃً ومعتّی نحو أن یقول لعبد لا یملکە: 
إِن ملكتك فأنت حرہ أو إن اشتریتك فأنت حر وھو صحیح عندنا حتی لو 
ملکە أو اشتراہ یعتق؛ وإن لم یکن الملك موجوداً وقت التعلیق؛ وقال. 
الشافعي: لا یصحء ولا یعتقء وقال بشر المریسي: یصح التعلیق بالملك؛ ولا 
یصح بسبب الملك؛ وھو الشراء. 


وأما التعلیق بالملك أو بسببە معنّی لا صورةء فھو أن یقول الحر: کل 
مملوك لی أملکە فیما یستقبل فھو حر ویتعلق العتق بملك یستفیدہ وأما 
التعلیق الذي فيه معنی المعاوضة فھو الکتابة والإعتاق علی مال إلی آخر ما 
بسطه . 


وقال ابن رشد''': اختلفوا في وقوع العتق بشرط الملك؛ فقال مالك: 
یقعء وقال الشافعي وغیرہ: لا یقع لحدیث: ١لا‏ عتق فیما لا یملك ابن آدماء 
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0پ)ٰ- 


حُجُةُ الفرقة الثانیة تشبیھھم إیاہ بالیمینء وألفاظ ھذا الباب شبیهة بألفاظ 

الطلاقء وشروطه کشروطہ؛ وکذا الأیمان فيه شبیھة بأیمان الطلاق؛ انتھی. 
ھهذا کكله في الشرط في العتق کما هو مؤدی ترجمة الباب أما الشرط بعد 
اق تا نی اعرانات: 


)١(‏ لہدایة المجتھد) (۲/ ۳۷۳)۔ 


7 





٠٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب )۱۲١۸(‏ حدیث 


ظ۲//۸)۸۵.۰۷۵ قَال مَالكٌ: مَیْ أَغتَقَ عَبْدا ‏ کت تی 
َجُوزٌ شَهَادلهُ وَتيْم حْرَمنہ وَلَبْتَ مِيرَائه. فلس انور ات یَشْتَرط عَليْهِ 
مثل مَا يشْتَرظظ عَلَى عَبْيہ. مِنْ مَال ٌ خحدمة . لو کا راہ ہہیا 


۸ - (قال مالك: عو اع متاففت ا التاء أي آُنجز 
(عتقه) ولم یعلقه علی شيء وذکر بعض آئار العتق تمثیلاً فقال: (حتی تجوز 
شھادته) لکونە حراء فإن العبد لیس بأھل للشھادة (ویثبت میرائه) لورثتہ: فإن 
العبد لا میراث لە؛ لن ماله کله لمولاہ وفي النسخ تقدیم وتأخیر هھناء ففي 
0ے المصریةء وتتم حریته ویثبت میراثه (وتتم حرمتهہ) ھکذا بالمیم بعد الراء 

في النسخ الھندیة وبعض المصریةا ولعل المراد أن الحر ممنوع بحرمتہ من 
أرادہ أو راد ماله بخلاف العبدء فإن نفسه وماله لمن اشتراہء وفي آکثر النسخ 
المصریة: تتم حریتهء بالتحتیة بعد الراء ومعناہ ظاھر یعني لا یبقی فيه أثر 
دی سس وت یشترط عليه) بعد ذلك شیئاً (مٹل ما یشترط علی 
عبدہ) زاد في بعض النسخ المصریة''' بعد ذلك: (من مال أو خدمة)ء ولیس 
ھذہ الزیادة في أکثر النسخ المصریة ولا الھندیة. 


وَعَّاامات سط علٰ سی ہس کات اتالچ عتا آ0 ستخرط علیٰ 
عبدہ ما شاء من مال أو خدمةء أما فی حال الرق فظاھر؛ فإن العبد یکون 
للخدمة ویجور للسید آن یأمرہ بکسب . والمال المکَتسب یکون للسید وَما 
عند العتق فیجوز أیضاً یعلق عتقه علی أداء مال کما تقدم في أول الباب من 
کلام (المغني) و(البدائع٢.‏ 


وقال الموفق”': إذا قال لعبدہ: أُنت حر؛ وعليك أَلفٌ عتقء ولا شيء 
)١(‏ وفي ف”الاستذکار) أیضاً )٣۳٣/٢٣٣١(‏ حرمته کما في النسخ الھندیة. 


.)۱۳٣/۲٣( منذہ الزیادة توجد فی (الاستذکار؛‎ )٢( 
۔)٥٥٦/١٤( االمغني)‎ )۳( 


بی 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب (۸) حدیث 


عليه؛ لأنه اأعتقه بغیر شرط وإن قال: أنت حر علی ألف؛ فکذلك في إحدی 
الروایتین؛ لآن اعلی) لیست من أدوات الشرط٠‏ والژثانیة : إن قبل العبد عتق 
ولزمته الألفہ وإن لم یقبل لم یعتقء وھذا قول مالك والشافعي وأبي حنیفة؛ 
لانه أعتقه بعوضء فلم یعتق بدون قبولهء کما لو قال: أنت حر بألف؛ وھذہ 
الروایة أصحٌ؛ لیآن (علی؛ تل للشرط فأما إذا قال: اأعتقتك علی أن 
تخدمني سنأٌء فقَبلّء ففیھا روایتان کالتي قبلھاء وقیل: إن لم یقبل لم یعتق 
روایة واحدةء انتھی . 

وفي (الھدایة*'': من أعتق عبدہ علی مال فَقَہلَ العبد عتقء وذلك مثل 
ان یقول: نے حر علی ألف درھم: ومن اأعتق عبدہ علی خدمة اأربع سنینء 
فقبل العبد فعتقء ولزمه خدمة اربع تن اف 

قال الباجي''': قال ابن المواز عن مالك فیمن قال لعبدہ: أنت حر 
وعليك آلف دینار فلم یرض العبد: فذلك عليه وإن کرہء وبه قال ابن ومب 
وعبد الملك وابن القاسمء وھو قول اشھب؛ء وقال ابن المسیب: هو حرہ ولا 
شيء عليهء ورُوٍي عن ابن القاسم أنه قال: وذلك اأحبٌٔ الع 

وروی یحبی في (العتبیة) عن ابن القاسم فیمن قال لعبدہ: انت حر علی 
أن عليك خمسین دیناراء أن العبد مخیّرٌ إن شاء أن یتبع بھاء ویعجل عتقه؛ 
وإن کرہ أُن یکون غریما فلا عتاقة لەء وروی ابن حبیب عن ابن الماجشون 
نحوہ۔ 

وجه القول الأول ما احتج بە ابن المواز أنە ألزمہ ذلك قبل العتقء وذلك 
جائز لە کما لە أن یلزمه ذلك لغیر حریةء فلم یزد ذلك الحریة إلا صحةء ووجہە 


)١(‏ (۳۱۰/۱)۔ 
)٢(‏ ا المنتقی) .)۲٦٢ /٦(‏ 


بر 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۲( باب )۱٢٢۸(‏ حدیث 


ولا کل غالہ مکا و زی لان سوہ اللہ کات فا2 می اغلق 
ج ٘ وج ئ نال نے کات حصَصَهَم. 
وع عَتَی عَلَيْه الد 


قول ابن القاسم في متابعة سعید أن العتق قد أوقعه فیلزمہ؛ لأنه لم یستٹن فيه 
خیاراء ولا یلزم العبد ما ألزمه بعد العتق من المالء کما لا یلزمه ما ألزمه بعد 
العتق من العمل؛ ووجه القول الثالث ما احتجّ بە ابن الماجشون من أنە لیس 
للسید أن یشغل ذمته إلا برضاہء وأما إِن شرط عليیه عملاء فإن کان قبل العتق 
مثل أن یقول: أنت حر علی أن تخدمني سنةء فذلك عليهء قاله ابن القاسم. 

وأما إِن کان العمل بعد العتق فقد قال ابن القاسم: إن قال لعبدہ: انت 
حر واخدمني سنةء فھو حر. ولا شيء عليه وکذلك لو قال: أنت حر علی 
آؤ لا ضارقشش تال ئا می سوہ ھتہ اطز ررض لت طای سا فان 
مالك من تعجیل العتق مع إبقاء شيء من الرق؛ وذلك متنافِ ینفذ العتقء 
ویبطل ما أبقی من الاسترقاق انتھی. 

آولاایشل) ال فلية ای :علی الد (شیئاً من الرق) یعني إِذا تم 
حریتهء فلا یقدر المولی علی ان یضع عليه شیئاً من المال أو الخدمة بعد 
العتقء فإنه صار بعتقه مالکاً لنفسه وماله. 


واستدل مالك علی ذلك استدلالاً لطیفاً دقیقاًء فقال: (لآن رسول اللہ ول 
قال: من أعتق شرکاً) بکسر الشین وسکون الراء أي نصیباً (له في عبد قُوْمَ 
عليه) ببناء المجھول (قیمة العدل) فالواجب عليه فی قولہ لٍُ هذا قیمةُ العدل 
فقطء لا غیر من مال وخدمةق فإن کان جائزاً له شيء آخر لا یحتاج إلی قیمة 
العدلء وأیضاً قال رسول الل ق٤‏ فی قوله مذا: (فأاعطی شرکاءء حصصھم 
وعتق عليه) أي علی السید (العبد) فجعل قلٍ عتقهہ منوطا باإزاء القیمةء لا غیرھا 
من المال والخدمةء فَعلُمٌ من أیضاً لا یثبت علی العبد شيء؛ لأنہ ق٤‏ جعله 
عتیقاً بعد أداء القیمة. 


٦۸ی‎ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٢(‏ باب )٣٢٤۸(‏ حدیث 
ہے ے۔ 4 > 2 س2 0ئ 1 ےہ کے 1 کر نل ٥‏ کے جن 
قَال مَالكُ: كَھُوَء إِذا کَانَ لَهُ الْعَبْدٌ حَالِصاء أَحَق باسْتَکُمَال 

کن رق ون 7 ظ2 و 

عغتافته. ولا یَحْلِطھا بِشَیْء مِنَ الرٌّق. 


(قال مالك: فھو) أي السید مبتدأ (إذا کان لە العبد خالصاً) بدون شرکة 
اأحد فيه (أحق) خبرہ (باستکمال عتاقته) مصدر عتق یعتق عتقاً وعتاقة (ولا 
یخلطھا) أي العتاقة (بشيء من الرِق) یعني إذا لا یحمل عليه شیئاً من الرق في 
ال سرت لت القت غعائی امت قشاع اق انت نارن ان 
لا پحمل عليیه ناذا کان :العید و غالضا لائه'ا عق :پاستکمال'الحجرت 
وذلك لان من أنجز عتق عبدہ أو علق عتقه بشرط وتحقق الشرط؛ فتثبت 
حریتهء فلا یجوز لە أن یشترط بعد ذلك شیتاً من المال والعمل؛ لأنە یؤدي أن 
یبقی عليه شيء من الرق؛ وذلك مَنافٍ لکمال حریته . 

وقد أآخرج أبو داود''' في ١باب‏ العتق علی شرط)ٴ عن سفینةء قال: 
انت مملوكاً لأم سلمة فقالت: أعتقتك؛ وأشترط عليك أن تخدم 
رسول اق ما عشت: فقال: إن لم تشترطي علیْ ما فارقت رسول ال يُْ 
ما عشث؛ فأعتقتنيی: واشترطت علي٢.‏ 

قال الخطابی''': ھهذا وعدً غَبّرَ عنه باسم الشرط؛ وأکثر الفقھاء لا 
یصححون إیقاع الشرط بعد العتق؛ لنه شرط لا یلاقي ملکأاء ومنافع الحر لا 
یملکھا غیرہ إلا بإجازۃء أو ما في معناھا. 

وقد اختلفوا فی ھهذاء فکان ابن سیرین یثبت الشرط فی مثل هذاء وسئل 
وسر سی فقال: بشتري ھذہ کرات سفماتی اشترط لە؛ 
قیل لە: یشتري بالدراھم؟ قال: نعمء انتھی. 


وأخرج ابن تیمیة حدیث سفینة في الباب المذکور من (المنتقی)ء وقال: 


(١)‏ اسنن أبي داودہ )۲٢/٤(‏ ح(۳۹۳۲). 
(٢(‏ معالم السنن) (۹/۳١١)۔‏ 


۸"۰ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۳) باب 


(۳) باب من أعتق رقیقاً لا یملك مالاً غیرھم 





أُخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجهء قال الشوکانی: وقد استدل بھذا الحدیث 


علی اي الس البتان فان فرظ 


قال ابن رشد: ولم یختلفوا في أن العبد إذا اأعتقه سیدہ علی أن یخدمه 
سنین أنە لا یتم عتقه إلا بخدمتهء قال في (البحرا: من قال: اخدم أولادي في 
ضیعتھم عشر سنین؛ فإذا مضت فأنت حر عتق باستکمال ذلك إجماعاً لحصول 
الشرط والوقت٠‏ انتھی. 

ولا اختلاف في مذہ الأقاویل؛ لان المدار علی شرط الخدمة؛ إن 
شرطھا للعتقء فلا بد من استکمالە قبل ذلك واإلا فلا 


قال القاریٰ*۶: وفی (شرح السنة: لو قال رجل لعبدہ: أعتقك علی أن 
تخدمني شھراء فقیل: عتق في الحال وعليه خدمتہ شھراء ولو قال: علی أن 
تخدمني آبداً أو مطلقاًء فقیل: عتق في الحال؛ وعليه قیمة رقبته للمولی؛ وھذا 
لغ آاکات راوس سان الد اھر لا ات 1و کا عسالہ 
فلا یلزم الشرطء ولا شيء علی العبد عند آکثر الفقھاء. 


(۳) من أعتق رقیقاً لا یملك مالاً غیرهم 
یعني عند موته کما یدل عليه أحادیث البابء ما من اأعتق نحو ذلك في 
حیاتەء فھو من باب التصدیق بجمیع ماله إلا أن العتق نافلٌ في جمیعه؛ کیف؟ 
وقد قال النبي لل: (فإن لم یکن لە مال فقد أعتق منه ما أعتق)؟ء وتقدمت 
المذاھب في أول الباب السابق في أن عتق المعسر نافذ في حقه لکن قال 
النووي في حدیث مدبر باعہ النبي قلٍ: تأوله بعض المالکیة علی آنە لم یکن لە 
مال غیرہء فردٌ تصرفه؛ قال ھذا القائل : وکذلك یرد تصرف من تصدق بکل 


.)۱۹/۷( (مرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۳( باب )۱٦٢٤١١(‏ حدیث 
6 /.ہمعتکی مالف ۶ع سی پ سمل وع ہر 


واحدِ: الا کا تق وا ھا اھ و ا 7 و کو و وو و ورام وو کاو وک و وم ٹم 


مالهەء وھذا ضعیف بل باطلء والصواب نفاذ تصرف من تصدق بکل ماله؛ 
انتھی ۔ 

قال الباجي''': من أعتق فيی صحته فقد قال مالك وأبو القاسم وغیرہ: 
لا یسھم في عتق الصحةء ومعناہ أن یعتق جمیع رقیقه فی صحته؛ لن ذلك 
ينفذء ولا یرد عتق أحد منھم انتھی ۔ 

وقال ابن رشد''': أما المریض فالجمھور علی أن عتقه إن صحّ وقعء 
وإن مات کان من الثلثء وقال أھل الظاھر: هو مثل عتق الصحیحء انتھی۔ 

۰۹ ۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (وعن غیر واحد) 
ھکذا بلفظ الواو في جمیع النسخ المصریةء وھو الصواب؛ وسقط الواو من 
النسخ الھندیة تحریفا من الناسخء فصار غیر واحد واسطة بین یحیی والحسن 
وھو غلط في روایة یحبی فان غیر واحد ھم شیوخ مالك لا شیوخ یحیی . 

والحدیث ذکرہ ابن عبد البر في (التجریدا'' في مراسیل یحیی؛ فقال: 
یحبی بن سعید عن الحسن وابن سیرین حدیث واحد ثم ذکر ھذا الحدیث ثم 
قال: ھکذا روی یحیی هذا الحدیث عن مالك عن یحبی بن سعیدء وعن غیر 
واحدء وتابعه طائفة من رواة (الموطأ١‏ روک عمامة انظا عن مالكء عن 
یحبی بن سعیدء عن غیر واحد عن الحسن وابن سیرین مثله مرسلاًء ثم قال: 
وھو حدیث ثابت صحیح مسند من حدیث عمران بن حصین من روایة الحسن 
وابن سیرین عنهء وقد ذکرناہ من طرق في (التمھید)ء انتھی. سیأتي أسماء 
)١(‏ االمتقی؛ /٦(‏ ٣٦۳)۔‏ 


(۲) لہدایة المجتھد) (۲/ .)۳٦٦٣‏ 
(۳( (ص۲۲۸). 


٢۷ 











۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۳( باب )۱٣٢٢۹(‏ حدیث 
-7- ا ۓ٤ے‏ 2 کے او 2 مرو می میں ںہ 72 
عَن الحَسنِ بن ابی الحسن البضرِيء وعن محمد بن سیرین ؛ 00-7 


کلھم رووا (عن الحسن بن أبي الحسن) یسار بتحتیة وخفة سین مھملة 
(البصری) الأنصاري مولاهم؛ الثقةء الفاضل المشھور مرجع أھل التصوف 
مات سنة ١٠۱ھ‏ وقد قارب التسعین وکان پرضل کثیراً وَیْدَلسٌء وقال الہزار: 
کات یروی عن جماعة لم یسمع منھم فیتجوژُ ویقول: حدثنا وخطبنا یعني قومہ 
الین حدثواء وخطبوا بالبصرةء کذا في (التقریب!''' من رواۃ الستة. 

(وعن محمد بن سیرین) الآأنصاري وھما تابعیانء فالحدیث مرسل؛ 
وصله النسائي من طریق قتادة وحمید الطویل وسماك بن حرب؛ ثلائتھم عن 
الحسن البصري عن عمران بن حصین؛ وابن عبد البر من طریق یزید بن إبراھیم 
عن الحسن وابن سیرین عن عمرانء ومسلم من طریق هشام بن حسان؛ 
وأبو داود من طریق أیوب ویحیی بن عتیق ثلاثتھم عن محمد بن سیرین عن 
عمران بن حصینء قاله الزرقانی”'. 
وقال الباجي”": ذا مرسل؛ وقد أسند من حدیث عمران بن حصین 
أخرجه مسلم من روایة إسماعیل بن علیة عن أیوب عن أبي قلابة عن 
أبي المھلب عن عمران بن حصین؛ وأخرجه من حدیث الثقفي عن أیوب ان 
رجلا من الأنصارء والأول أاکثر؛ رواہ ابن علیة وحماد عن أیوب؛ قال 
النووي: ھذا الحدیث مما استدرکه الدارقطنی علی مسلم؛ فقال: لم یسمعه 
ابن سیرین من عمران فیما یقالء وإنما سمعه عن خالد الحذاء عن أبي قلابة 
عن أبي اکا عن عمرانء قاله ابن المدائني. 


: ہے ٹک و بن ی. ۱ 
قال النووي : لیس فيه تصریح بان ابن سیرین لم یسمع من عمران: 


۔)٦٦١/١(‎ )١( 

(۲) شرح الموطأً) (٤/۸۱)ء‏ . 

۔)٦٦٢‎ /٦( االمتتقی)‎ )٣( 

.)٦١٤ /۱۱/٦( صحیح مسلم* للنووي‎ حرش١‎ (٤٤ 
۸(۸ 





۰۔ کتاب العتق والولاء )٣(‏ باب )۱۲٤۹(‏ حدیث 
ان رَجُلاً فِي زَمَانِ رَسُولِ الله قَلله أَعتَیَ عَہیداً لَهُ سِتَّةَ عِنْدَ مَوْته۔ 
ولو ثبت عدم سماعه لم یقدح فی صحة الحدیث؛ لأنه ذکرہ متابعة بعد ذکر 


وقال الموفق''': رواہ عن عمران بن حصین الحسن وابن سیرین 
وأبو المھلب؛ ورواہ أحمد عن خالد الحذاء عن أبي قلابة عن أبي زید 
الآأنصاري الصحابيی؛ وروي نحوہ عن ابی ھریرة؛ اھ. 

(أن رجلا) من الأنصار کما في مسلم وأبي داود (في زمان رسول اللہ گل 
أعتق عبیداً له ستة عند موته) قال القرطبي : الظاھر أنە نَجْرٌ عتقھم في مرضہ؛ 
قال سحنون: قیل: بتلھمء وقیل: أوصی بەء فنحن نستعمل القرعة فیما جاء 
فیە الخبر من العتق في المرض٠‏ أو الوصیة في جملة بعتقھم یضیق ثلثہ عنھم 
ولا یسھم بین المدبرین في الصحة؛ لاننا لم نعدو ما جاء فيه الخبر۔ 

قال الباجي”'': یرید بذلك أنە بلغته الروایتان من وجە یجوز لە التعلق 
بھاء فحملھا علی قصتین أو علی قصة ثبت فیھا حکمان لا یتنافیانء فیحمل 
علیھماء أما الوصیة بعتقھم فلا خلاف في المذھب في أنه یقرع بینھم بالسھم: 
وأما إِن بتلھم في المرض؛ فقد روی ابن المواز عن ابن القاسم أُنه یقرع 
بینھم؛ ورواہ ابن حبیب عن مطرف وابن الماجشون؛ وقال أبو زید وأصبغ 
والحارث : یعتق من کل واحد منھم بغیر سھمء وإنما السھم فی الوصیة . 

وإانما وجب الاختلاف فيه لاختلاف لفظ الحدیث؛ ففي حدیث 
عبد الوهاب أُن ما حکم فیه النبي قَلٌٍ بالقرعةء إنما کان فيی وصیة الآنصاري 
یعتق ستةء وروی إسماعیل بن علیة وحماد بن زید أنه أعتقھم عند موته؛ اھ. 


زاد في روایة لمسلم وأبي داودء فقال لە النبي قيُ قولاً شدیداء 


.)۳۸۰ /۱٢( (المغني)؛‎ (١() 
۔)٦٦٢٦/٢( االمتقی)‎ )٢( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۳) باب (۹) حدیث 
٤>‏ ۔۔ َ‫ 27 7 ہیں ے۔ے>۔ ھچ >٤ےاوہے۔‏ 4 ا -- 


قَالَ لِكٌ: وَبلَعْيي أَنهُ لم یکن يِذَيِكَ الرّجُل مَال عَْرْمُم 


مرسل. وقد وصله مسلم عن عمران بن حصین في: ۷۔ کتاب الأیمان: 
۔ باب من أعتق شرکا لە فی عبدء حدیث .٠ھ‏ 


وفسر في روایة آخری بلفظ: الو علمت ذلك ما صلیت عليه٥‏ وفی روایة 
لان داود: (لو شھدت قبل ان یدفن لم یدفن فيی مقابر لعل ۸۷آ 
نع أئ اع را ا لا آپیٹھم سے ثلٹ تلك بیدا حت 
اربعة قال القاري : ما زین ن العرب: وذلك لآن از عبیدھم الع وھم 
متساوون فی القیمةق اھ. 


(قال مالك: وبلغني أنه لم یکن لذلك الرجل) المذکور (مال غیرھم) أي 
غی الاعیة الستةء وھکذا روي عند مسلم وأبي داود من حدیث عمران أنە لم 
یکن لە مال غیرھمء قال الباجي'': فإذا قلنا: إن القرعة تستعمل في العتقء 
فقد روی عیسی بن دینار ومحمد بن عیسی عن ابن نافع أنە لا یسھم في الرقیق 
إٰذا کان للمالك شيء من المالء قال ابن نافع : وإنما أسھم رسول ال پَلةٌ؛ 
لأنه لم یکن لە مال غیرھمء قال ابن المزین : وسمعت مطرفا یقول مثل ذلك؛ 
فقلت لە: هو قول مالك؛ فقال: هو الذي لا یعرف غیرہء وھو الذي روی 
ابن المواز عن ابن القاسم أن القرعة لا تکون إلا لمن لم یدع مالا غیرھم. 

وروی ابن حبیب عن مطرف وابن الاجفرت لہ نعقم تی مار 


اأُوصی بعتق بعضھم: فلم یحملھم الثلث: فلیقرع بینھم کان لە مال سواھم أ او 


۔)۳۹٦۰( أخرجه أبو داود‎ )١( 
.)۲۲٦٢ /٦( االمنتقی)‎ )٢( 


۹ھ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۳( باب ( (۱٢٤٢۹‏ حدیٹ 


لم یکن وقد تقدم من قول سحنون وروایة غیرہ عن مالك أنه یسھم إذا ضاق 
الثلثٹ عنھمء وذلك یقتضي أن لە مالاً غیرهمء وجہ القول الأول ما في روایة 
ابن علیة وحماد بن زید في هذا الحدیث بلفظ: الا مال لە غیرعهم) ووجهھ 
القول الثاني: أنه لیس في حدیث مالك أنە لا مال لە غیرهم؛ فجعل علة 
القرعة أنه أعتقھم عند موتەء وظاھر حال الوصیة والمرض أنە یعتبر فيی ذلك 
الللث؛ ١‏ ھ. 


قال النووی''': في ھذا الحدیث دلالة لمذھب مالك والشافعي وأحمد 
وإسحاق وداود والجمھور في إثبات القرعة فی العتق ونحوہ؛ وأنه إذا اأعتق 
عبیداً فی مرض موتە؛ أو أُوصی بعتقھم؛ ولا ۔یخرجون من الثلث أقرع بیتھم؛ 


۳ فیعتق ثلثھم بالقرعة . 


فال الَيِرَيِق*': وبھذا قالن:عیر ین غعید العزیز وَآبات بن عثعانء وقال 
أبو حنیفة: یعتق من کل واحد ثلثەء ویستسعی في باقيهء ورُوي نحو ھذا عن 
سعید بن المسیب وشریح والشعبي والنخعي وقتادة وحماد؛ لأنھم تساووا في 
سبب الاستحقاق؛ فیتساوون في الاستحقاق؛ وأنکر أصحاب أبي حنیفة 
القرعةء وقالوا: هي من القمارء ولعلھم يَرڈُوْنَ الخبر الوارد فیه لمخالفته قیاس 
الأاصول۱؛٠ھ.‏ زاد النووي فیمن قال بقول أبی حنیفة الحسن؛ وھو راوي 
الحدیث . ۱ 


(۱۳۔ 


وقال ابن رشد : من أعتق عبیداً لە فيی مرضه أو بعد موته ولا مال لە 


غیرھم فقال مالك والشافعی وأصحابھما وجماعة: قسموا ثلائْة اُجزای وعتق 


.)٦٥٤ /۱۱/٦( (شرح صحیح مسلم* للنووي‎ (١) 
.)۳۸۰ /۱٤( (المغني)‎ (۲ 
.)۳۷۲ /۲( اہدایة المجتھدا‎ )۳( 





٥٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۳( باب )٣٢٤٢١۹(‏ حدیث 


ور کہ ہک ہہ کن کہ ٹہ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ کہ کہ کک کک کک کک کک کڈ کک ہ ‏ کہ ہہ ہہ ےڑہرڑڈۃڈہ2ڈہڈ] 


جزه منھم بالقرعةء وکذلك الحکم في الوصیةء وخالف أشھب وأصبغ مالکاً 
في العتق المبتل؛ فقالا جمیعاً: إنما القرعة في الوصیةء وأما حکم العتق 
المبتل فھو کحکم المدبر۔ 

ولا خلاف في مذھب مالك أن المدبرین في کلمة واحدةء إذا ضاق 
عنھم الثلث أنه یعتق من کل واحد منھم بقدر حظه من الثلث: وقال قوم: یعتق 
من الجمع ثلہء فقوم من ھؤلاء اعتبروا في الثلث القیمةء وھو مذھب مالك 
والشافعيء وقومٌ اعتبروا العددء فعند مالك إذا کانوا ستة مثلا عَتق منھم الثلث 
بالقیمةء کان الحاصل في اثنین منھمء أو أقلء أو أکثر وذلك أیضا بالقرعة 
وقال قوم: بل المعتبر العدد فإن کانوا ستة عتق منھم اثنانء وإن کانوا مثلا 
سبعة عتق اثنان وثلث؛ اھ. 


قال ابن الھمام''': حدیث عمران حدیث صحیح؛ لکنھم لم یقبلوہ 
لانقطاعه باطناًء وقد علمت أن ما صحّ سندہ جاز أن یضعف بعلة قادحةء ومن 
العلل مخالفة الکتاب والسنه المشھورةء وکذا مخالفة العادة القاضیة بخلافہ 
قالوا: هذا یخالف نصّ القرآن بتحریم المیسر؛ فإنه من جنسە؛ لان حاصله 
تعلیق الملك أو الاستحقاق بالخطرء والقرعة من ھذا القبیل؛ لأنھا توجب 
استحقاق العتق إن ظھر کذاء لا إن ظھر کذاء وأما قضاء العادۃ بخلافهء فإنھا 
قاضیة ینفي أن ادا بنلك سا اعد ولاایملك غیرهم من درم ولا 
ثوب؛ ولا نحاسء ولا قمحء ولا دار یسکٹھاء ولا شيء قلیلء ولا کثیر. 

وما قیل: إنه قد یتفق ذلك للعرب لیأخذوا غلتھم أو غیر ذلك٠‏ فھو أیضاً 
مما تقتضي العادة بنفيه؛ لأنه أندر نادر فکان مستحیلا في العادة والعرف؛ 
فوجب رد الروایة بھذہ العلة الباطنةء کما قالوا في المتفرد بزیادۃ من بین 


٦ 


.)۲۸۰١ /٤( افتح القدیر)‎ (١) 


۰۔ کتاب العتق والولاء (۳) باب )۱۲٢۹(‏ حدیث 


تپ ہک ہک کک ٹ ہج ہہ کہ جک ہک ہہ ہہ کرک کک وک یں 


جماعة لا یغفل مثلھم عن مثلھا مع اتحاد المجلس أنه یحکم بغلطهء وصار 
هذا من جنس الخبر الواحد فیما تعمُ بە البلویٰء فلدلالة العادةۃ والکتاب علی 
نفيی مقتضاہ یحکم بغلطه من بعض رواته عن عمران. 

ولذلك أجمع علی عدم الإقراع عند تعارض البینتین للعمل بأحدھما أیضا 
عند تعارض الخبرین؛ ونحن لا ننفي شرعیة القرعة في الجملةء بل نثبتھا شرعاً 
لتطییب القلوب ودفع الاأحقاد والضغائن؛ کما فعل قَلُ للسفر بنسائہء فإنه لما 
کان السفر بکل من شاء منھن جائزاء إلا أنه رہما یتسارع الضغائن إلی من 
یخصٌھاء فکان الاإقراع لتطییب قلوبھن وکنا إقراع القاضي في الأنصباء 
المستحقة والبدایة بتحلیف أحد المتحالفین إنما هو لدفع ما ذکرنا من تتمة 
انتا 

والحاصل أنھا إنما تستعمل في المواضع التي یجوز ترکھا فیھا لما ذکرنا 
من المعنیء ومنە استھام زکریا - عليه السلام ۔ معھم علی کفالة مریم ۔ علیھا 
السلام ۔ کان لذلك؛ وإلا فھو کان أحق بکفالتھا؛ لان خالتھا کانت تحتەه؛ 
فأما أن یتعرف بھا الاستحقاق بعد اشتراکھم في سببە؛ فأولی منه ظاھر 
التوزیع؛ لن القرعة قد تؤدي إلی حرمان المستحق بالکلیة؛ لان العتق إن کان 
شائعا فیھم یقع فيی کل منھم منە شيء فإذا جمع الکل في واحد؛ فقد حرم 
الآخر بعض حقهء بخلاف إذا وزعء فإنه ینال کلا شيء. 

واستدل الطحاوي في (مشکل الآثارا''' علی نسخ القرعة بأن علیاً ۔ 
رضي اللہ عنه - قضی في زمانە قَِةٍ بین ثلاثة وقعوا علی امرأة بالیمن بالقرعة؛ 
ثم بعد ذلك قضی بین الرجلین وقعا علی امرأةۃ بأن الولد بینھماء ومحال أن 
یکون علي - رضي اللہ عنه - یقضي بخلاف ما کان قضی بە في زمنە قلٌُِء ولم 


““ 
٦ 


ینکر عليه النبي قَلٍ إلا وقد اظلع علی نسخ القرعة. 


۔)۲٦٠٢١/٢۲(‎ )١( 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء )(۳( باب )٢۱٢٢٥١(‏ حدیث 


۰۰ء ۔ وحدثني مَالِكٌ صن رَبيعةً بن ْ7 عَبد الرحمٰن 
اك رَجُلاً فِي إِمَارَةِ َبَانَ بن ُنْمَانَ أعْتَقَ رَقیتاً ل كُْهُم. یسنہ 


وقال الجصاص في (١‏ أحکام القرآنہ''' فيی قصة استھام زکریا عليه السلام: 
ومنھم من یحتجّ بذلك علی جواز القرعة في العبید یعتقھم فی مرضه ثم یموت: 
ولیس ھذا من عثق العبید في شيء؛ لن الرضا بکفالة الواحد منھم بعینه جائز 
فی مثلهء ولا یجوز التراضی علی استرقاق من حصلت لە الحریةء وقد کان 
رایت َنافا الس فلا یجوز نقله بالقرعة عن أحد منھم إلی غیرہ؛ 
کما لا یجوز التراضي علی نقل الحریة عمن وقعت عليهء وإلقاء الأقلام یٔسْبه 
القرعة في القسمة وفي تقدیم الخصوم إلی الحاکمء وھو نظیر ما روي عنہ پا 
أنه کان إذا آراد سفراً أقرع بین نسائەء وذلك لأن التراضي علی ما خرجت بە 
القرعة جائز من غیر قرعة. 


وکذلك کان حکم کفالة مریم ۔ علیھا السلام ١‏ وغیر جائز وقوع 
التراضي علی نقل الحریة عمن وقعت عليه . 


وقال في قوله عز اسمە: سام فَکَانَ مِنَ الَمْنْحَضْیَ 0 ۷ احتج بە 
بعضھم في إیجاب القرعة في العبید یعتقھم المریض؛ وذلك إغفال منەه؛ لأنه 
عليه السلام ساہم فی طرحہ في البحر وذلك لا یجوز عند أحدِ من الفقھاء 
کما لا تجوز القرعة في قتل من خرجت عليه؛ وفی أخذ مالەء فدل علی أنه 
خاص فيه عليه السلام دون غیرہء انتھی۔ 

٠۰‏ ۔ (مالك؛ عن ربیعة بن أبي عبد الرحمٰن) الرأي (أن رجلاً) لم 
یسم (في |إمارة أبان) بفتح الھمزة وخفة الموحدة (ابن عثمان) بن عفان - رضي اللہ 
عنه ۔ علی المدینة في زمن عبد الملك (أعتق رقیقاً له کلھم) بالنصب تأکید 


۔)٦۳/۳(‎ )١( 
۔۱٤١ سورۃ الصافات : الاآیة‎ )٢( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )(۳( باب )۱٢٥١(‏ حدیث 
۔‫ 7 وو رو و ین و ٥ ْ٤‏ ی0 ٣‪٣۲ی۵۳ءٗ‪مٗم*)+)(‏ ٭ 3 

جَمیعا وَلمْ يَکُنْ لَەُ مَال غَيْرْهُمْ. فَامَر أبان بْنْ عُتْمَانَ بَيَلكَ الرَقِیتِ 
٤‏ سے اھ 22 ےک “٤‏ جو 2 سر کے ٤‏ سے8نحخ مم کے ا کے6 2 4 
فَقَسِمَت اٹلاٹا. ثم اسهُم عَلی أَيْھم یخرج سَهُم المَیّتِ فَيَعْفون. 
ےر >>“ 10 ۶ > کے 2 5 ہے ے ۲ھ 2 

فوقع ا م عَلی أَحَدِ الاب . فعیق الللث الدئ وفع عَليْهِ السُهم. 


(جمیعا) أیضاً تأکید (ولم یکن لە مال غیرھم فأمر أبان بن عثمان) عملاً بما 
تقدم من فعله يةُ (بتلك الرقیق فقسمت) ببناء المجھول (آثلانثاً) قال الراغب: 
الٹلٹ أحد الأجزاء الثلاثةء والجمیع أئلاٹث . 


3 ٹم أسھم) أي أقرع آبازت وقال: (علی أیھم یخرج ود المیت فیعتقون) 
ہبناء الفاعل٭ أی الورثة یعینونه عتیقاً (فوقع السھم) أَي خرج اسم المیت (علی 
أحد الأئلاث؛ فعتق الثلث الذي وقع عليه السھم) ورَق الثلثانء ولعل مالکاً ذکر 
ذلك لما فیه من صورة الاستھامء وحکي عن السلف فیه صور مختلفة'''. 


قال الباجي'': وإذا ُردت القرعة بین الرقیق؛ فإن انقسموا علی ثلا 
أقسام معتدلة قسمتھم علی ذلك؛ ویأخذ ثلاث بطائق فیکتب في کل بطاقة 
أسماء من في الجزء من العبید وتلف کل بطاقة في طین بحضرۃ العدول؛ 
وتعطی لمن یدخلھا فيی کمە من صغیر أو کبیرء ثم یخرج واحدة فتفض٠؛‏ فیعتق 
من فیھاء رواہ ابن حبیب عن مطرف وابن الماجشونء وإن لم یعتدل الرقیق ففي 
القسمة علی أجزاء الثلثٹ: فانه یکتب اسم کل عبد في بطاقة بعد أن تعرف قیمة 
کل واحد منھم؛ وتکتب قیمته مع اسمه؛ فمن خرج سھمہه عتق إن حمله 
الثلث؛ وإلا فما حمل منە ورَق باقيەء وإن کان أقل من الثلث أعید السھم حتی 
یستوفي الثلثء ورّویٰ مثل ذلك کلە في (المدنیة) عیسی عن ابن القاسمء اھ. 
وبسط الموفق'' في کیفیة القرعة وصورھا. 


.)۳۷۸ /۳( انظر: ”ٗحکام القرآن؛‎ )١( 


۔)۲٦٦‎ /٦( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۴۳۸۳/۱٤( انظر: (المغني)‎ )۳( 


ھ٭٠‎ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٤(‏ باب 


)٤(‏ باب القضاء فی مَال العبد إذا أعتق 


)٤(‏ مال المملوك 
وفي النسخ المصریة*'' (القضاء في مال العبد إذا أعتق). 


إذا أعتق 

خلا لیر ص 23:11( اق تا ول سال :تباليشستہزرری عناعن 
ابن مسعود وأبي یوب انی بن مالك. وبهہ قال قتادة والحکم والثوري 
والشافعيی واأاصحاب الرأيى وروي ذلك عن حماد والبتتيی وداود بن ای ھهند 
وحمید: وقال الحسن وعطاء والشعبی والنخعی ومالكك وأھمل المدینة : یتبعه 
ماله لما روي عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ مرفوعا: ‏ من أعتق عبداً وله 
مال فالمال للعبد)ء رواہ اُحمد بإسنادہ وغیرہ ولأثر ابن عمر - رضي الله 
عنھما ‏ أنه کان إذا أعتق عبداً لم یتعرض لماله. 

ولناء ما رواہ الأثرم بإسنادہ عن ابن مسعود أنه قال لغلامه عمیر: یا 
یقول : (أیما رجل اأعتق عبدہ او غلامہف فلم یخبرہ بمالہ فماله للسید)ء 
ولآأن العبد وماله کان جمیعاً للسیدء غأزال ملکە عن أحدھماء فبقی ملکە فی 
الآخر کما لو باعه وقد دل علی ھذا حدیث النبي قَ: (من باع عبداً وله مال 
فماله للبائع إلا أن یشترط المبتاع؛''. 
مصر؛ وھو ضعیف فی الحدیث؛ کان صاحب فقهء وقال او الولید: ھذا 
حدیث خطأاء وأما فعل ابن عمر فإنه تفضّلٌ منه علی معتقه؛ قیل للاإمام أحمد: 


.)۲٢٤۷ /۲۳( انظر: (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۳۹۷ /۱٤( (المغني)‎ (٢ 
.)۳٣۳ /۲( أأآخرجه اُبو داود‎ (۳ 


“۹۹ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٤(‏ باب ۱ )۱۲٥١(‏ حدیث 


2, 


5 طْ لوت کر 5 7 عو و کے ای ا ر2 
۰۱ء ۰ ۔ حذئثنی مَالك عَن ابٔن شٍھاب؟؛ آنه سمعه یقول: 
- ہے ےہ بعچ و 
کے و یڑ 2 رئہم۔ ‏ کي, ےےے ے رھ ۔ گھ 
مضتِ السَنة ان العبّد إذا عتق تبعه مَاله. 


کان هذا عندك علی التْفَضُل؟ قال: أي لعمري علی التفضلّء قیل لە: فکأنه 
نف لیت فا2 ام للید ول الیم سوائتت آف 

وقال ابن رشد''': قالت طائفة: المال للسید وقالت طائفة: ماله تبع 
لەء وبالأول قال ابن مسعود من الصحابةء ومن الفقھاء أبو حنیفة وأحمد 
وإسحاقء وبالثاني قال ابن عمر وعائشةء ؤالحسن؛ وعطاء ومالك؛ وأھل 
المدینةء وقال أیضاً فيی موضع آخر: اختلفوا في مال العبد ھل یتبعه في العتق 
والبیع؟ علی ثلائة أقوال: اأحدھا: ان مالە لسیدہ فیھماء وکذلك المکاتبء وبە 
قال الشافعي والکوفیونء والثاني : ماله تبع لە فیھماء وھو قول داود وأبي کا6 
والثالثٹ: أنه تبع لە في العتقء لا في البیع إلا ان بشترط المشتري؛ وبە قال 
مالك واللیث؛ ٢ھ.‏ 


قلت: وحدیث ابن عمر المرفوع أآخرجه أبو داود بلفظ: ‏ من أعتق عبداً 
ولە مال فمال العبد لە) والضمیر یحتمل أن یکون للعبد أو للسیدء فیحتمل أن 
من رواہ بلفظ : ١ماله‏ للعبد١ء‏ رواہ بالمعنی حملاً للضمیر للعبد. 

(۱ ۸ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزهمري (أئە سمعه یقول: مضت 
السنة) أي استمرت٠‏ قال ابن عبد البر: قالوا: لم یکن اأحد أعلم بالسنة 
الماضیة من الزھري (أن العبْد إذا عتق) ببناء المجرد فی الھندیةء والمزید في 
المصریة (تبعه ماله) قال الزرقانی'': إلا أن یستثنيه السید قبل أن 000-9 


وفی (المحلی): بە قال الحسن وعطاء والنخعی ومالك: إن المال للعبد 
إذا أعتقه إن لم یشترط السید لنفسه؛ اھ. وھذا مصیر منھم إلی أن المال 


)١(‏ لہدایة المجتھد) (۲/ ۳۷۳)۔ 
(۲) شر الزرقاني) .)۸۲/٤(‏ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٤9‏ باب )۱۲٥١(‏ حدیث 


أَ 


ےو ھت .٭-۔ ہے و مت ھا روما ھا ای و ا موہ کی کے 2 
قال مَالِك: وَمِمَا یَبِيْنْ ذلِك ان العبْد إِذا عَتَق تَبعَة مَاله ان 


الوم رب ا رو یں صم یو ا کو رب ا کو اوھ و رادغ 
المكاتب ادا کوتب نبعه ماله. وإن لم یشترطه . وذلك و ا وو 0وی و و یک 


للسید؛ لأنه إن کان للعبد فلا حق للسید فی الاشتراط: وعلی ھذاء فمعنی 
السنة الماضیة أن السادات لا یتعرضون لأموالھم تفضُّلّا منھم علی عبیدھم حین 


عتقوا ۔ 


وقال الباجي'': قوله: مضت السنة إلخ یرید أن ماله ییقی علی ملکه ولا 
یکون لسیدہ انتزاعه منە إذا أعتقه ولم یسٹٹن ماله ولا شیئاً منه؛ لأن لفظ العتق 
لم یتناول مالەء وإنما قوي ملکه لە بخلاف البیعء فإنه وإن کان لا یتناول أأیضاً 
إلا العبد دون مالهء فإنه یخرج إلی مالك لە من انتزاع ماله ما للأولء فکان 
الأول اأحق بہ؛ لآن بیعه دون ماله بمنزلة انتزاعەء وذلك جائز لە. 


وهذا حکم عتقه المباشر البتلء والوصیة؛ لان الوصیة بالعتق عتق؛ فیلزم 
ان یتبع المالء وقال اٗشھب: لیس للورثة انتزاع مال الموصي بعتقه قبل إنفاذ 
عتقهء إن کان العتق را وإن کان مؤجلاً بعد الموت؛ فقد قال سیت 
للورثة انتزاعه ما لم یقرب الأجلء وبە قال ابن الموازء وقال ابن عبد الحکم: 
لیس للورثة ذلك؛ وآما الموصی بە إلی أجل لرجل؛ ففي (العتبیة) من سماع 
ابن القاسم: أن مال العبد للموصی لہ برقبة العبد بخلاف الهبة والصدقةء وفي 
(الموازیة) من روایة ابن وھب عن مالك: لا یتبعه ماله فی وصیة ولا ہبة ولا 
صدقة ولا بیع ولا رہن إلا فی عتق جمیعه أو بعضه أو الکتابة و الجنایة إلی 
آخر ما بسط الباجي من الفروع. 


(قال مالك: ومما یبین ذلك) وذکر المشار إليه نصاً بقوله: (أن العبد إذا 
عتق تبعہ ماله) یعني مما یوضحہ؛ ویکون دلیلاً عليه (أن المکاتب إذا کوتب تبعه 
ماله وإن لم یشترطہ) العبد المکاتب؛ لأنه أحرز نفسه وماله بالکتابة (وذلك) أي 


۔)۲٦۷‎ /٦( ا( المتقی)‎ )١( 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٤(‏ باب )۱٢۲٥١۱(‏ حدیث 


أَ 


کا وت کور می و و ا کی ام کے 
نْ عَقّدَ الکِتَابَة هو عَقَد الوّلاء. إِذا تم ذلك. و مم 





وجە قیاس أحدھما علی الآخر (أن عقد الکتابة هو عقد الولاء بعینە إذا تم ذلك) 
أي تم عتقه بأداء الکتابةء فکذلك العتق أیضاً عقد الولاء لنفسهە بتمام العتق . 


قال البْٰاجي''': یرید أن الکتابة عقد یقتضي ثبوت الولاء کالعتق وھو 
بمعنی قولنا: إنه خرج العبد عن ملکه إلی غیر مالكٍء فھذا حکم العتق 
والکتابةء وإن افترقا في أن الکتابة عتق بعوضء وکذلك القطاعة والعتق المطلق 
عتق بغیر عوض؛ وھذا یدل علی أُن التعلیل الصحیح من ذلك أنە خارج إلی 
غیر ماللكيِء ولو علل بأنه خارج بغیر عوض بطل بالکتابةقء اھ. 


قلت: الظاھر أن مراد الإمام مالك بمال المکاتب ما عندہ بعد أداء 
الکتابة وھو للمکاتب إجماعاأء وفي (الشرح الکبیرا'': یملك المکاتب 
اکتسابہء ومنافعهء والشراءء والبیع والاجارةء والاستئجارء والسفر وأخذ 
الصدقة والاإنفاق علی نفسهء وولدہ ورقیقهء وکل ما فيه صلاح المال یملك 
المکاتب اکتسابه ومنافعهء والشراء والبیع بإاجماع أمل العلم؛ لن عقد الکتابة 
لتحصیل العتق؛ ولا یحصل إلا بأداء عوضهہ ولا یمکنە الأداء إلا بالاکتساب؛ 
ولیس لە استھلاك ماله ولا ھبتهء وبە قال الحسن والثوري ومالك والشافعي 
وأصحاب الرأيء ولا نعلم فیه خلافا؛ لأنه حق سیدہ لم ینقطع عنه؛ لأنه قد 
یعجز فیعود إليە اھ. 

فعُلمَ منە أنه یملك أمواله في زمن الکتابة بالإاجماع: فبعد أدائه بدل 
الکتابة وصیرورته حراً بالأولی: وھو یمکن أن یکون نظیراً للمال عند العبد 


رقت العتی) لکن قول الماتی: إن المکاتب|إذا کوٹ" تیعه؛ یدل علی :آت 
المراد المال وقت الکتابةء فالمسألة خلافیة . 


.)۲٦۷ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۳٦۷ /۱۲( (الشرح الکبیر؟ لابن قدامة‎ )٢( 


۹۹ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٤9‏ باب )۱۲٢٥١١(‏ حدیث 


وا ا ا وَالّمُكَائبٍ بمَنرلَةِ ءَ 6ا کان لیا ما نت تحت 


تالق اقضشرتی'' 1811 گائت اعت ر٥‏ نال ال تہ الا اؤنفط 
المکاتب٠‏ وإن کانت لە سُوِقةَ أو ولڈٌ فھو لسیدہ؛ وبھذا قال الثوري 
والحسن بن صالح وأبو حنیفة وأبو یوسف والشافعيء وقال الحسن؛ وعطاء 
والنخعيء وسلیمان بن موسی؛ وعمرو بن دینارء ومالك٠‏ وابن أبي لیلی؛ في 
المکاتب : ماله لەء ووافقنا عطاء وسلیمان بن موسی والنخعي سرت فتار 
ومالك في الولد اھ. 


ویشکل علی ھذا ما یأتيی في أبواب المکاتب من حکایة الإاجماع علی 
ذلك تا اضعا قال انی یضا2 [۵:الکاتب لا كا1 عاە-ہلة غلات 


نعلمهہ فإذا عتق صار من اأھل الزکاۃ حینثذ فبتدئ حول الزکاۃ من یوم عتق ء 
فإذا تم الحول وجبت الزکاة إِن کان تضاتَ وإن لم یکن تتان فلا شيء 
ف٥‏ ھ. 


ووجه الإشکال ظاھر أن المکاتب إِذا ملك أمواله الحادثة فيی زمن الکتابة 
[تاعا: وَامَو ال الم جرئ وفت العایة فا غيد مالك و رائقت نت لآ 
یکون عليه الزکاۃ؟ 

ویمکن التفصي عنه ہما تقدم في کلام (الشرح الکبیراء وبە جزم الموفق 
ان المکاتب محجوڑٌ عليه في ماله بإجماع أھل العلم فلیس لە استھلاکه ولا 
ہبتەء لان حق سیدہ لم ینقطع عنهء لأنه قد یعجز فیعود إليەء ومما یدل أیضاً 
علی أن مراد المصنف المال وقت عقد الکتابة الکلام الاّتيء فإنه ذکر فیه 
الفرق بین المال والولدء إذ یتبعه الأول دون الثاني . 

وتقدم في کلام الموفق ان الإمام مالکاً فَرَقَ في المال والولد فيی وقت 
الکتابة فقال: (ولیس مال العبد و)مال (المکاتب بمنزلة ما کان لھما) أي 


.)٥٥٦٤٥/١٤( (المغني)‎ (١) 


۷۷۰ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٤(‏ باب )۱۲٥١(‏ حدیث 


مِنْ وَلَي. إِنَمَا أَوْلَاثُمُمَا بِمَنْرِلَةِ ِفَابِهِمَا لَیْشُوا بِمَنْرِلَةِ أَمُوَالِهمَا. لن 
وی و وی تا ںی ےا ا میس ارم ما وی او اٹ و 
السَنْةَ ای لا ا حیلاف فِيهَاء أن الَعبْد إِذا عَتق تبعه ماله. ولم یتبعه 


ے >ھ و 7 وی او کی لا ہے جو و اج کو ےکی رو و او 
ولدہ. وآان المَکكاتت إٰذا کوتِبٔ؛ تبعه ماله وَلم یتبعهہ ولدہ. 


للمکاتب والعبد (من ولد) بل بینھما فرق ظاھرء وھو أنه (إنما أولادھما بمنزلة 
قال ابن رشد+': اتفقوا علی أن ولد المکاتب لا یدخل في کتابة 
المکاتب إلا بالشرط؛ لأنه عبد آخر لسیدہ وکذلك اتفقوا علی دخول ما ولد 
له في الکتابة فیھاء اھ. قلت: والمراد بالولد ما کان لە من أمة لەء کما سیأتي 
فی أبواب المکاتب؛ اما إِن کان من حرة؛ کس ا امیس وإن کان من أمة 
مزوجة؛ فھو مملوك لسیدھاء فإن الولد تبع للأم في الرق والعتق (لیسوا) أي 
الأولاد (ہمنزلة أموالھما) بل أموالھما ملك لھما عند الإمام مالك ومن وافقه. 


قال الشرقای؟'' فی حدیث امن ابتاع عبداً ولە مال) الحدیث : فيه دلیل 
علی أن العبد إذا ملک سیڈدہ مالاً ملکەء وبە قال مالك والشافعي في القدیم 
وقال في الجدید وأبو حنیفة: إِن العبد لا یملك شیتاً أصلاًء والظاھر الأول؛ 
لآن نسبة المال إلی المملوك تقتضی أنهە یملك: وتأویله بأن المراد أن یکون 
یس و الید مال السیتَء ااسقت إليه للاختصاص خلاف الظاعر اھ. 


وفیه أنە إذا کان ملکاً لەء فکیف صار للذي باعه بدون الشرط؛ وللذي 
ابتاعه بالشرط؟ (لآن السنة التی لا اختلاف فیھا) عندنا (آأن العبد إذا عتق تبعه 
نشار کرد تھا ھت مت کما کان ملکاً له قبل ذلك (ولم یتبعه 
ولدہ) فإن العبد إذا عتق لا یعتق معه أولادہ (وآن المکاتب إذا کوتب تبعه ماله) 
فیکون ملکاً للمکاتب کما تقدم (ولم یتبعه ولدہ) لأن الولد ذاتٌ کالأصل فلا 
یدخل معه تبعاً في العتق ولا الکتابة. 


)١(‏ لہدایة المجتھد' (۲/ ۳۸۳).۔ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء (٤9‏ باب )۱۲٥١(‏ حدیث 


ہے شڈ 7 ۔ ى ۔ لا : ع“ 71 رم >> 

قال مَالك: وَمِمَا یہَيْنْ ذلكَ شا ان العت تم إذَا 
دڑے ود رد ود ومن 40 >٤‏ رکم ئوہ ؟ ۶ “7 
افْلسَا اخذث أَمُوَالِهْمَا. وَأَمَهَات أَوْلادِهما٘ وَلَمْ تو خذ أَوَلاذْمْمَا 


(قال مالك: ومما یبین ذلك) أي الفرق بین المال والولد (أیضاً أن العبد) 
المأذون (والمکاتب إِذا أفلسا) بکثرة الدیون علیھما (أخذت) ببہناء المجھول 
(أموالھما وأمھات أولادھما) وتؤدیٰ بھما الدیون (ولم تؤخذ أولادھماء لأنھم) 
الأآولاد (لیسوا بأموال لھما) بل ملك لساداتھماء وھذا ظاھر مع الاختلاف 
بینھم في دیون العبد سی ما یؤخذ منە. 

قال ابن ,ھ۳7 : آما اختلافھم فی العبد المفلس الماُذون له فی التجارۃةق 
ھل یتبع بالدین في رقبته ام لا؟ فذهمب مالك وأھل الحجاز إلی أنه إنما یتبع 
ہما في یدہ لا في رقبتهء ثم إن اأعتق اتبع ہما بقي عليهء ورأی قوم أنە یباعء 
ورأی قوم أن الغرماء یخیرون بین بیعه وبین ان یسعی فیما بقي عليه من الدینء 
وبە قال شریحء وقالت طائفة: بل یلزم سیدہ ما عليه وإن لم بشترطء اھ. 

وفي (الھدایةا''': دیونە أي العبد المأذون متعلقة برقبتہء یباع للغرماء إلا 
ان یفديه المولی؛ وقال زفر والشافعي: لا بْبَاعٌ ویباع کسبه في دینە بالإجماعء 
ٹم إِن فضل شيء من دیونە ظُوّلِبَ به بعد الحریةء اھ. 

وفي (الشرح الکبیر!”': العبد المأذون لە في التصرف أو الاستدانة فیما 
یلزمه من الدین علی روایتین: إحداھما: یتعلق برقبتهء وھو ظاهر قول 
اي حنیفةء والثانیة: یتعلق بذمة السید وھو الذي ذکرہ الخرقي؛ فعلی ھذہ 
الروایة یلزم مولاہ جمیع ما أدانء وقال الشافعي ومالك: إن کان في یدہ مال 


قضت مود زوالا تتلح ات یتبع بە إذا عتق وأیسر اٰھ. 


.)۲۹۰ /۲( الہدایة المجتھد)‎ )١( 
(۲۸۹/۲)۔‎ )۲( 
.۔)٥٥‎ ٥ /٤( )۳( 





٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء (ہ|) باب 


ہی ںہ ے۔ 4 20010 َ‫ ۰ ۳ 7 ۳ 701 ہہ 1 یا ھا 
لژ مَالِك: وَمِمًا يْبَيْنْ ذلِكَ اَیٰضاء أن العَبْدَ إِذا بیع وَاشترط 
الذِي ابْتَاعَهُء مَاله. لم يَذْخُْل وَللَهُ فی مَالے. 
7-۔ 2ھ 4 س۷ےں٢ًم‏ 1 9 0 ٤‏ و6 5 بح ۔م ہ۔ 
ال مَالِك: وَمِمَا يَبَيْنْ ذلِكَ أیْضاء آن الْعَبْد إِذا جَرٌخ. آخجذ 
۰٠ ۶‏ 


ا وعالب۔ ول بعد ولتی 


ٹس 


)٥(‏ باب عتق أمھات الأولاد وجامع القضاء في العتاقة 


(قال مالك: ومما یبین ذلك أیضاً) أي وجه الفرق بین الأولاد والأموال 
(آن العبد إذا بیع واشترط الذي ابتاعه ماله لم یدخل ولدہ في ماله) فلا یکون 
للمشتري إذا اشترط في البیع مال العبد؛ وذلك لأنە لیس بداخل في المال بل 
هو مستقل . 

(قال مالك: ومما یبین ذلك أیضاً أن العبد إذا جرح) إنساناً (لَجْذ) بہناء 
المجھول أي پُؤخذ في الأرش (ھو ومالہ ولم یؤخذ ولدہ) فیه ولو کان الولد 
فی حکم مالە لأخذ الولد أیضاً في الجنایةء وإذا لم یؤخذ فیھا علم أنه 

وفي (الشرح الج ۰۷۷ آنا اریش جنایات العبد وقیم متلفاته فھي متعلقة 
3الت راز کان ماذرتا ك اوت روامتوافعتا و قول آنو ونة 
والشافعي: وکل ما تعلق برقبة العبد خی السیڈ بین تسلیمه للبیع وبین فدائه 
فإذا بیع وکان ثمنە أقل مما عليهء فلیس لرب الدین إلا ذلك؛ لآن العبد هو 
الجانيی؛ فلم یجب علی غیرہ شيء اھ. 

)٥(‏ عتق أمھات الأولاد 
بضم الھمزۃ وکسرھا وفتح المیم وکسرھا جمع اُمء وقال بعضھم: أمھات 


للنساء: وأمات للبھائمء وقال آخرون: یقال: أمھات وأمات: کذا في 


۔.)٥٥٥/٤(‎ )١( 


رن 





دالمحلی؛ عن الجوهريء وقال الراغب'': الأمٌ أصله أمھةء لقولھم: أمھات 
وأمیھةء وقیل : اأصله من المضاعف لقولھم: أُمات وأمیمةء ٢ھ.‏ وأم الولد هي 
التقيی ولدت من سیدھا في ملکە مع الاختلاف بینھم متی تکون أم ولدء کما 
تقدم في النکاح؛ فإذا مات السیدء فتصیر هي حرة عند جمھور الفقھاء والائمة 
الأربعة . 

قال ابن الھمام''': لا یجوز بیعھا ولا تملیکھا ولا هبتھاء بل إذا مات 
السپّد ولم ینجز عتقھا تعتق بموته من جمیع المالء ولا تسعی لغریم؛ ولو کان 
السید مدیوناً مستغرقاء وهذا کله مذھب جمھور الصحابة والتابعین والفقھاء 
إلا من لا یعتڈ به کبشر المریسي؛ وبعض الظاھریةء فقالوا: یجوز بیعھاء اھ. 


وقال الموفق””: تعتق أم الولد من راس المال؛ وإن لم یملك 
سواھاء وھذا قول کل من رأی عتقھنء لا نعلم بیٹھم فيه خلافاًء سواء 
ولدت في الصحة أو المرض؛ لأنه حاصلٗ بالتذاذہ وشھوته وما بُلْلِفه في 
شھواتھ ولَنَاك یستوي فيه جال انتا والمرض؛ کالذی یأکله ویلیسەہ 


اٰھ. 


وجامع القضاء فی العتاقة 
یعني الأحکام المتفرقة في العتق فجمع المصنف في الترجمة أمرینء 
الأول: عتق أم الولد وھو إجماع خلافاً لمن أباح بیعھاء کما سیأتي الخلاف 
فیەء والثانی : بعض الأقضیة المتفرقة فی العتقء کما سیأتي. 


۔)۸٦( امفردات القرآن)‎ (١) 
.)٦٣٤/٤( افتح القدیرا‎ )٢( 
.)٦۹۷ /۱۰( (المغني)‎ (۳( 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )۱۲٥١١(‏ حدیث 


۲ -۔ حثثني عَالِكٌء عَنْ نافع عَنْ عَبْدٍ الله بن غَمرَ؛ 


زه لا 


ا ے٢‏ 


ع سوا و و نے ے6“ ا ۶ ۔ 7 سی ھ9" ٥‏ 3 ۔ 

ان غَمَر بْنَ الحخطاب فَال: أَيْمَا وَلِيدَة وَلَدتْ مِن سَیْيْمَا. فا 
ےر ا۶ہم ے۔یم بہھ۔ہ, ۔؟ٗ کو وق ہے ےەهھےہ 

يپیعھا ولا يهبھا ولا یورٹھا. وھو یست 


۲ 


یا پت 26 
َسْتَمَيْمٌ بھا۔ فَاِذا مات فھی حرة. 


۲۔-۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە - (أن) 
أباہ (عمر بن الخطاب) - رضي اللہ عنە ۔ (قال: أیما ولیدة) أي أمة (ولدت من 
سیدھا فإنه) أي السید (لا یبیعھا ولا یھبھا) اأحداً (ولا یورٹھا) یعني لا یرٹھا 
أحد بعد موت السید یعتقھا بعد موتەه: والحرة لا تورث (وھو) أي السید 
(یستمتع مٹھا) بالوطء والخدمة وغیرھما (فإذا مات) السید (فھي حرۃة) من راأُس 
المالء کما تقدم. 


قال الموفق''': أحکام أمھات الأولاد أحکام الإماء فيی جمیع أمورھن: 
إلا آنھن لا يْبَعْنْء یعني حکمھا حکم الإماء فی حمل وطٹھا لسیدھا 
واستخدامھاء وملك کسبھاء وتزویجھاء وإجارتھاء وعتقھاء وتکلیفھا 
وَخَلهَاَ وعورتھاء وھذا قول آکثر أھل العلم؛ وحکي عن مالك أنە لا یملك 
إجارتھا وتزویجھا؛ لآنە لا یملك بیعھاء فلا یملك تزویجھا وإجارتھا۔ 


ولناء اُنھا مملوکة ینتفع بھاء فیملك سیدھا تزویجھا وإجارتھا کالمدبرۃ: 
ولأنھا مملوکة تعتق بموت سیدھاء فأشبھت المدبرۃء وإنما منع بیعھا؛ لأنھا 
استحقت أن تعتق بموتەء وبیعھا یمنع ذلكء بخلاف التزویج والإجارةء إلا أُنھا 
تخالف الأمة القن في أُنھا تعتق بموت سیدھا من رأس المال؛ ولا یجوز 
بیعھاء ولا التصرف فیھا بما ینقل الملك من الهبة والوقف؛ ولا ما یراد للبیع؛ 
عو الرعی ولا تورت+ َلاتھا تق اجوٹ الیتے اف 


وفی (العینی4: قال ابن عبد البر””: اختلف السلف والخلف من العلماء 


.)٤۸٥۸/۱۸٤( اه المغني)‎ )١( 
.)۱٥١٢ /۲۳( انظر: ا( الاستذکارا‎ )٢( 





۰۔ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )٢(‏ حدیث 


+٤70‏ - 7 بب پبںب)ٰىںب-ى 01 کک کی کک ہ ‏ ہہ کہ ہہ ہک ہک رکرو ہک رڈےڈڈ۔ 


في عق أم الولد وفي جواز بیعھاء وکان أبو بکر وعلي وابن عباس وابن الزبیر 
وجابر و ائود سَحَف الخدري یجیزون بیع آم الولد وبه قال داویںس وقال جابر 
وأبو سعید: کنا نبیع أمھات الأولاد علی عھد رسول اللہ قَيء الحدیث. 


وفی (التعلیق ا دہ ذکر ابن حزم فیھم ابن مسعود ؤوزید بن ثابت؛ 
وقال ابن الھمام: لکن عن ابن مسعود بسند صحیح؛ وابن عباس: تعتق من 
نصیب ولدھاء ذکرہ ابن قدامةء فھذا یصرح برجوعھا علی تقدیر صحة الروایة 
الأولی عنھماء وحکی الشوکاني منھم الناصر والباقر والصادق والمزني وقتادة: 
لكنە یجوز عند الباقر والصادق بشرط أن یکون بیعھا فی حیاةۃ سیدھاء فإن مات 


ولھا منەه ولڈٌ بات عتقت عندھم وقیل : هذا مجمع عليه. 


والمسألة طویلة الذیلء وقد أُفردھا ابن کثیر بمیصنف مستقل: وحکی عن 
الشافعی فیھا أربعة أقوالء وذکر أن جملة ما فیھا من الأقوال ثمانیةء انتھی. 


قال أبو عمر”'': والثابت عن عمر ۔ رضي 'ل عنە - عدم جواز بیعھاء 
وروي مثل ذلك عن عثمان وعمر بن عبد العزیز وھو قول آکثر التابعین منھم 
الحسن وعطاء ومجاھد وسالم وابن شھاب وابراھیم؛ وإلی ذلك ذھب مالك 
والثوري والأوزاعي واللیث وأبو حنیفة والشافعي في آکٹر کتبەء وقد آجاز بیعھا 
فی بعض کتبهء وقال المزنيی: قطع في أربعة عشر موضعاً من کبە بأن لا تبًاع 
وھو الصحیح من مذھبەء وعليه جمھور أصحابه وھو قول أبي یوسف ومحمد 
وزفر والحسن بن صالح وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأبي عبیدء انتھی. 


وقال الموفق”": روي ھذا عن عمر وعثمان وعائشة وعامة الفقھاء 
)١(‏ (۳/ ٣٣۳)۔‏ 


۔)۱٥٢‎ /۲۳( انظر : (الاستذکار؛‎ )٢( 
.)۵۸٥۰/۱٤( <ا لمغني)‎ )۳( 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٥(‏ باب )۱٢١١(‏ حدیٹث 


ہک کہ ٹک ٹہ ہہ کڈ ڈ ہک تج ڈج ‏ جہ جج ےہ جہےجہہےہہٹکےکےغےےڈ ڈررڈترۃہڈٹي 


وروی صالح بن أحمد قال: قلت یئ إلی أي شيء تذھب في بیع أمھات 
الأولاد؟ قال: اأکرمہ وقد باع علي ۔ رضي اللہ عنه ‏ وقال أحمد في روایة 
إسحاق بن منصور: لا یعجبني بیگھن. 

قال آبو الخطاب: فظاھر ھذا أنە یصح بیعھن مع الکرامةء فجعل ھذا 
روایة ثانیة عن اأُحمد والصحیح أن ھذا لیس روایة مخالفة لقوله: إنھن لا 
يُبعْنَ؛ لآن السلف کانوا یطلقون الکرامة علی التحریم کثیراأء ومتی کان 
التحریم والمنع مصرحاً بە في سائر الروایات وجب حمل مذا اللفظ المحتمل 
علی المصرح بەء ولا یجعل ذلك اختلافاء انتھی. 

زقال العافظ* ٢‏ وقد استقر الأمر عند الخلف علی المنع حتی وافق في 
ذلك ابن حزم ومن تبعه من أھل الظاھر علی عدم جواز بیعھن؛ ولم یبق إلا 
شترت' اتھی. 

وقال "0+0+0 حخکی این قدار؟؟' إجماع الصحابة علی ذلك ولا 
یقدح فی صحة ھذہ الحکایة ما روي عن علي وابن عباس وابن الزبیر رضي الله 
عنھم من الجواز؛ لانه قد رُوي عنھم الرجوع من المخالفة کما حکی ذلك 
ابن رسلان فی (شرح السنن). 

وآخرج عبد الرزاق عن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ بإسناد صحیح أنه رجع 
عن رأآیه الآخر إلی قول جمھور الصحابةء وأآخرج أیضا بسندہ عن عَبیدة 
السلمانيی قال: سمعت قلباات رش اللہ عنه - یقول: (اجتمع رأبي ورأي عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ في آمھات الآولاد أن لا بْبَعْنَ ثم رأیت بعد أن يُبَعْنَ قال 
عبیدة: فقلت لە: فرأيك ورأي عمر في الجماعة أحبُ إلینا من رأيك وحدك 


.)٦٦١ /٥( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٦٤۹‎ /٤( ایل الأوطار؛‎ )۲( 
.)٦۵۸۷ /۱٤١( انظر: (المغني؛‎ )۳( 


۷٭پ- 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )٥٢(‏ حدیث 


فی الفْرْقة''ء وھذا الإسناد معدود في أصح الآسانید. 

ورواہ تو" من طریق أیوب؛ وأخرج نحوہ ابن أبي شیبةء وروی 
”٭ علیاً ۔ رضي ال عنه ۔ لم یرجع رجوعاً صریحاًء 
إنما قال لعبیدة وشریح: اقضوا کما کنتم تقضونء فإني آکرہ الخلاف؛ وھذا 
واضح في أنه لم یرجع عن اجتھادہ؛ واإنما أُذن لھم أن یقضوا باجتھادھم 
الموافق لرأي من تقدمء انتھی. 

وفي (المحلی): وقال ربیعة: یتعجل عتقھا لما روی ابن ماجهە والحاکم 
من حدیث عکرمة عن ابن عباس؛ قال: ذکرت آم إبراھیم عند النبي ِء 
فقال: ۸ أعتقھا ولدھا)ء وإسنادہ ضعیف؛ وفی (الإصابة4: لکن لە طریق عند 


ابن قدامة فی (الکافی) 


قاسم بن ا٘صبغ؛ إسنادھا جیدء انتھی . 

واحتج الأآولون بحدیث جابر عند أبی اود والنسائی وغیرھما: بعنا 
أمھات الأولاد علی عھد رسول اش قِاٌ وأبی بکر؛ فلما کان عمر نھانا 
فانتھیناء وللنسائی من وجە آخر: کنا نبیع أمھات الآولاد علی عھد 
رسول اللہ قٍ فلا ینکر ذلك علیناء ولە أیضاً عن أبي سعید في أمھات 
الأولاد: کنا نبیعھن فی عھد رسول ال َء کذا فی (الدرایة. 

قال الف کات ۰۸: وفی الباب عن أہی سعید عند الحاکم بنحو حدیث 
جابر وإسنادہ ضعیفء وقال البيھقيی: لیس في شيء من الطرق أن النبي قُ 
اطلع علی ذلك یعني بیع أمھات الأولاد وأقرھم عليه. 


۔)۱۳۲۲١( أخرجه عبد الرزاق‎ )١( 
۔)۳٤٣٣٤‎ /۱۰( ا السنن الکبری)‎ )٢( 

.)٦۸۷ /۱٤١( وذکرہ في (المغني)‎ (۳٣ 
.)۳۹۵٣٥/٤( ٥ہدواد سنن أبي‎ )٤( 

۔)٦٦۹‎ /٤( انیل الأوطار؛‎ )٥( 
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وقال الحافظ*: روی ابن أبي شیبة عن جابر ما یدل علی ذلكء یعني 
الاطلاع والتقریر انتھی. واحتج الجمھور بما روی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
رو ظا (اأمھات الأولاد لا يَبعنَ ولا يُوهہبن؛ ولا یورثٹن؛ یستمتع بھا سیدھا 
ما دام حیأء فإذا مات فھي خْرَقٌ رواہ الدارقطني والبیھقی: وصَحَهحَا وقفّه علی 
ابن عمرء وخالفھما ان القطانء فصَحُح؛ وحَسَنه ورفعهء وقال: رواته کلھم 
ثقات؛ وروی الدارمي عن ابن عباس مرفوعاً: إذا ولدت أمة الرجل فھي 
معتقته عن ذبْر منہ أو بعدہاء وروی ابن ماجهە والحاکم وصحُح إسنادہ: (أیما 
امرأة ولدت من سیدھا فھي حرة عن دبر منهاء کذا في (المحلی). 


قال ابن الھمام!': والطرق کثیرۃ في ھذا المعنی؛ ولذا قال الأصحاب : 
إنە مشھور تلقته الأمة بالقبول؛ وإذ قد کثرت طرق ھذا المعنیء وتعددت؛ 
واشتھرت٠‏ فلا یضرہ وقوع راو ضعیف فيه مع أُن ابن القطان قال في کتابە: 
وقد روي بإسناد جید؛ انتھی . 


واستدل لھم أیضاً بحدیث أبي سعید الخدري المذکور في العزل: 
وأخرجه البخاري وغیرہ بلفظ : اونحب الأئمان فکیف تری في العزل)؟ 
الحدیث؛ وبحدیث سلامة بنت معقل قالت: کنٹ للحباب بن عمروہ ولِي منه 
غلامٌء فقالت لي امرأتہ: الاآن تَْاعِينَ في دَبْنهء الحدیث أخرجہ أبو داود”". 


وفی (المنتقی) فیه زیادة وهھي: فاختلفوا فیما بینھم بعد وفاةۃ رسول ال لَيٌٍَ 
فقال قوم: ام الوند مملوکة لولا ذلك لم یعوضکم رسول اللہ کت وقال 
بعضهھم: هي حرةء قد أعتقھا رسول اللہ َء ففی ھذا کان الاختلاف؛: رواہ 


( اتلخیص الحبیرا /٤(‏ ٤٥٦)۔‏ 


.)۳۲٦/٤( ففتح القدیر؛‎ )٢( 
أخرجه أبو داود (۳۹۵۱۳)۔‎ )۳( 


۹ 
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اُحمد فی (مسندہ)ء قال الخطابی : لق إسنادہ بذاك٘ وذکر البیبھقی أُنہ اُحسن 
شيء روي في هذا البابء وہما قال الخطابي ثبت أنە عليه السلام قال: إنا 
معاشر الأنبیاء لا تُوْرَكٌء ما ترکنا صدقةء فلو کانت ماریة مالاً بیعتء وصار 


وأجاب الجمھور عن حدیث جابر وما فی معناہ بما قال ابن تیمیة ففي 
(المنتقی!''': قال بعض العلماء: إنما وَجَه غذا آ یکوت ذلك ماحا کر دو 
عنهەء ولم بظھر النھي لمن باعھاء ولا علم آبو بکر بمن باع في زمانه لقصر 
مدتہ واشتغخاله بأھم مور الدینء ثم ظھر ذلك في زمان عمر - رضي اللہ عنه - 
فأظھر النھي والمنعء وھذا مثل حدیث جابر ۔ رضي الله عنه ۔ أیضاً (کنا 
نستمتع بالقبٔضة من التمر والدقیق الأَيامٌ علی عھد رسول ال وأبي بکر حتی 
نھانا عمر٤ء‏ رواہ مسلم؛ واإنما وجهھه ما سبق لامتناع النسخ بعد وفاۃ البی 8لا 
اتی 

وقال الحافظ”'': لم یستند الشافعي في القول بالمنع إلا إلی عمرء فقال: 
قلته تقلیداً لعمرء قال بعض أصحابه: لآن عمر ۔ رضي اللہ عنه - لما تھی عنه؛ 
فانتھوا فصار إجماعاء یعني فلا عبرة بندور المخالف بعد ذلك؛ ولا یتعین 
معرفة سند الإجماع ات فلا حاجة إلی الجواب عما ورد بعد الإجماع 
علی ذلك في زمن عمر - رضي اللہ عنه -. 

قال الموفق'": فھو إجماع الصحابة ۔ رضي اللہ عنھم ۔ بدلیل قول علي: 
کان رأبي ورأي عمر ۔ رضي الله عنه ۔ أن لا تباع أمھات الأولاد وقوله: 


.)٦١٦١/٦( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 
.۲٦٦١ /٥( (فتح الباری؛‎ )٢( 
.)٥۸۷ /۱٤١( ا المغني)‎ )۳( 


٠۰ 
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۳ - وحذثنی مَالك؛ أَنَه بَلعَهُ أَنْ عُمَر بْنَ الحَطّاب 
31 ہرم ہلا پ ہ و ۴ نم ےو 9ے نو جَِ 
آئثه وَلِیّْدةَ قد ضَربھا سَیْدمَا بنتار 


از أَضَابَهَا بِھا۔ فَأعتكهَا . 
فقضی بە عمر حیاته وعثمان حیاتهەء وقول عبیدة: رأي علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
في الجماعة أ٘حبًّ إلینا من رأیه وحدہء فإن قیل: کیف تصحّ دعوی الإجماع 
مع مخالفة علي وابن ن عباس وار بن الزبیر؟ قلنا : قد روي عنھم الرجوع عن 
المخالفة فقد روی عبیدة قال: بعث إِليْ عليٌ - رضي اللہ عنه ۔ وإلی شریح أن 
اقضوا کما کنتم تقضونء فإني أبغض الاختلاف؛ ثم قد ثبت الإجماع باتفاقھم 
قبل المخالفةء واتفاقھم معصوم عن الخطأء ورأي الموافق في زمن الاتفاق 
خر من رآیه في الخلاف بعدہ فیکون الاتفاق حجةً علی المخالف لە منھم 
کما هو حجة علی غیرہ. 

فإن قیل: فلو کان ےر و و جت سرت کالہ 
فکیف خالفه ھؤلاء الأئمة الذین لا تجوز : نسبتھم إلی ارتکاب الحرام؟ قلنا: 
الإجماع ینقسم إلی مقطوعء ومظنونء وھذا من 97 "0 وقوع المخالفة 
منھم لە مع کونه حجة؛ کما وقع منھم مخالفة النصوص الظنیة ولا تخرج 

۳٣۳‏ ۰ء (مالك أنه بلغه) وقد أسندہ عبد الرزاق وغیرہ بوجو (أن 
عمر بن الخطاب) ۔ رضي اللہ عنہ - (آئتہ ولیدةً) أي أمة (قد ضربھا) أُغرب علی 
هذا في النسخ المصریة بالفتحات وخفة الراء فکأنھم ضبطوہ من الضرب؛ 
والضمیر مفعول؛ وأعرب عليه في النسخ الھندیة بتشدید الراء فكأنھم ضبطوہ 
من المضرة؛ وابھا) بحرف الجر علی الضمیر؛ ولفظ (المحلی) یخالف ذلك 
کل ففيه بدله: قد جرحھا (سیدھا بنار أو) شك من الراوي (أصابھا بھا) أي 
آصاب الامة بالنار (فأعتقھا) أي حکم عمر بعتقھاء وفي (المنتقی): حکاہ 
اُحمد فی روایة ابن منصور قال: وکذلك أقول؛ انتھی. 

ولعبد الرزاق عن معمر عن أیوب عن أبي قلابة قال: أقعد سفیان بن 
الأسود بن عبد الله أمة له علی مقلاة لەء فاحترق عجزھاء فأتت عمر ۔ رضی اللہ 
٦٦‏ 
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عنه - فأعتقھاء وفي (المحلی): روی الدارقطني والحاکم عن ابن عباس جاءت 
جاریة إلی عمر فقالت: إن سیدي اتٌَھمني؛ فأقعدني علی النار حتی احترق 
فرجي؛ فقال عمر -رضي اللہ عنه: ۔ھل رأی ذلك منك'''. قالت: لا 
فاعترفت لە بشيء؟ قالت: لا فقال عمر - رضي اللہ عنه -: بە فقال لە 
عمر: أُتعذب بعذاب الل؟ قال: یا أمیر المؤمنین اتھمتھا في نفسھاء قال: 
رأیت ذلك علیھا؟ قال: لاء قال: فاعترفت لك بە؟ قال: لاء قال: والذي 
نفسي بیدہ لو لم أسمع رسول اللہ ق: ۷لا یقاد مملوك من مالکە) لأفدتھا 
منكك؛ فضربه مائة سوط؛ ثم قال لھا: اذھبي فأنت حرةء وآنت مولاة الله 
ورسولهء وقال الزیلعي''': قال الحاکم!'': صحیح الإسناد ولم یخرجا: 
وأخرجه في العتق والحدودء وتعقبه الذھهبي في (مختصرہ6ء فقال: عمر بن 
عیسی القرشي منکر الحدیث٠‏ انتھی. قلت: تعقبہ في العتقء وأقرہ عليه بعد 
ذلك في الحدود وقال: صحیح. 


وفي (المحلی): قال عیاض: أجمعوا علی أنە لا یجب إعتاق العبد 
بشيء مما یفعل بە مولاہ من الأمر الخفیف؛ واختلفوا فیما آکثر من ذلك من 
ضرب برح؛ أو حرقة بنار أو قطع عضو ونحوها مما فیە مُنْلةَء فذھب مالك 
واللیث إلی عتق العبد بذلك؛ ویکون ولاؤہ لە ویعاقبه السلطان علی ذلك: 
وقال سائرھم: لا یعتق عليهء واختلف أصحاب مالك فیما لو حلق رأس المرأة 
أو لحیة العبدء انتھی۔ 


7 
- 


وقال الباجي''': الإصابة بالنار علی ضربین: أحدھما العمدء والثاني 


)١(‏ في (المستدركع) )۳٦۸ /٤(‏ بدله عليك ۔ 
)٢(‏ (نصب الرایة؛ /٥(‏ ۳۳۹). 

۔)۳٦۸‎ /٤( (المستدرك؛‎ )٣۳( 

.٦۲٦۹ /٦( ا المتقی)‎ )٤( 


٦٦۲٢ 
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الخطأء فأما العمد فمؤثر في إنجاز العتقء وأما الخطاً فلیس بمؤثر فيەء وفي 
(العتبیة4 عن ابن القاسم فیمن ضرب عبدہ بسوط ففقاً عینهء قال: لا یعتق 
عليه؛ قال ابن القاسم: وإنما یعتق ما کان علی وجە العمد لا علی وجه 
الخظاء یریت آفقصد لتا قرمہ آیا اه قافتا ناساتاعت 
ففقاما فلا یعتق عليهء قال سحنون: ومن ضرب راس عبدہ؛ فنزل الماء في 
عیليهء فلیس بمثلة یعتق بھاء ووجه ذلك أنە لم یقصد ذلك إنما قصد الضرب . 


آما إحداث ما یتولد عنه الشین٭ فھو علی ضربین: ضرب : کے یا 
شیتا فاحشاء فھذا یعتق بە العبد علی فاعله المالكء وإن لم ییلغ ذلك لم یعتق 
بە فإِنما یعتق عليه باجتماع أمرین: العمدء وبلوغ الشین الفاحش؛ ثم من 
أعتق علی السید بالمثلةء فقد روی ابن المواز عن ابن القاسم؛ لا یعتق إلا 
بالحکم؛ وقال اٗشھب: بالمثلة یصیر حراًء وقال ابن عبد الحکم: أما المثلة 
المشھورة لا شك فیھا فھو حر بنفس المثلةء وأما ما یشك فيهء فلا یعتق إلا 
بحکمء انٹتھی. 

وقال ابن رشد''': أما من یدخل علیھم العتق کرھاً فھم ثلائةء من بعض 
العتقء وھذا متفق عليه في أحد قسميه وھو إذا کان المعتق موسراً. واثنان 
مختلف فیھماء وھماء من ملك من یعتق عليه؛ ومن مَثْلَ بعبدہ فالإعتاق 
بالمُلة اختلف العلماء فيهء فقال مالك واللیث والاوزاعي : من مَثْلَ بعبدہ أُمْيقَ 
علي وقال آبو حنیفة والشافعي: لا یعتق عليه وشَذٌ الأوزاعیء فقال: من 
تل بعبد غیرہ أعتق عليه والجمھور علی ان یضمن ما نقص من قیمة العبد. 

فمالكُ ومن قال بقوله اعتمد حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 


فيی قصة زِنُباع وعمدة الفریق الثاني قوله كٍ فی حدیث ابن عمر: ‏ من لطم 


۔)۳٦۷‎ /۲( لہدایة المجتھد؛‎ )١( 


٦٣ 
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ملک ار شرع ارہ تہ قاترا: قت یلام الع ئی ذف انتا قب 
إلیەء ولھم من طریق المعنی أن الأصل في الشرع أنه لا یکرہ السید علی عتق 
عبدہ إلا ما خصه الدلیل؛ وأحادیث عمرو بن شعیب مختلف فی صحتھاء فلم 
یبلغ في القوۃ ان بخصص بھا مثل هذہ القاعدةء انتھی. 


وفي (الشرح الکبیر؟: إن مَثّلَ بعبدہء فجلع أنفه أو أذنه أو نحو ذلك 
وقال القاضی : القیاس ان ١‏ یعتق ؛ لآن سیدہ لم یعتقه بلفظ صریح ولا کنایف 
وإذا بت الحدیث وجب العمل ی4 وترك القیاس؛ انتھی. 


وما استدلوا بە من قصة زنباع؛ فقد روي عن عمرو بن شعیب عن أَبيه 
عن جدہ؛ أن ِنباعاً ابا روح وه فلاما لە مع جاریة لەء فجدع أنفه وجبَّهُ 
فأتی النبیٌٗ قٍَ نقال: من فعل مذا بك؟ قال: زِببَاغٌء فدعاہ النبي قيَء فقال: 
ما حملك علی ھذا؟ فقال: کان من أمرہ کذا وکذاء فقال رسول اللہ گھاڑ: 
لاقدت ناف ج5ت ال2 کاترسر0 ۱۵۷0+ ھی من انان ظتا 00 طنترلی اھ 
وزسزل: ثارضی یہ الستلعین+ نلنا قبس جاء إلیٰ.آبي بکر؛ فقال: وصیۃً 
رسول ال لا فقال: نع نجري عليك النفقَةً وعلی عیالك؛ فأجراھا عليه 
حتی قبض؛ فلما استخلف عمر جاءہ. فقال: وصیة رسول ا قء قال: 
نعم أین ترید؟ قال: مصرہ قال: فکتب عمر - رضي اللہ عنە ۔ إلی صاحب 
سر آہ مظہ رضا بائلھا رر اعمد'''> وئیٰ رزالاتال) جم رخل لی 
النبي قُ صارخاً فقال لە: مالك؟ قال: سیدي رآني أَقُبل جاریة لە؛ فجَبًٌ 
مذاکیري؛ فقال النبي قل: علیٗ بالرجل؛ فظٔلِبَ فلم يقدَرْ عليهء فقال 
رسول اللہ قَُ: (اذھب فأنت حر؛ رواہ أبو داود وابن ماجەء وزاد: قال: علی 


(١)‏ رواہ اَحلد فی (مسندہ) (۲/ ۱۸۲)۔ 


٦٦٤ 








۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )۱۲٥١(‏ حدیث 


وےے ج2 و 


ہے و " ۰<- 0 7 2 کی ۔ جیا می ای ہی 
قال مَالِك: الامْر المُجِتَمَعٌ عَليْهِ عِندناء أَنَە لا یجوز عَتَاقَةُ 
.“ْ۶ ہے۲ او ۶ 7 
رجل وَعَليه دَيْن یُحیط بِمَاله۔ 0--.00202220 0ت 002/00 





من نصرتي یا رسول اللہ؟ قال: تقول: آرأیت إن استرقني مولائيء فقال 
رسول الل : اعلی کل مؤمن أو مسلم)ء کذا في (المتقی؛'''. 


قال الشیخ في دالیژل)؛٢‏ ۶ وفي النسخة المکتوبةء قال أبو داود: الذي 
عتق کان اسمه روح بن دینارء والذی جَبّه زنباعء قال أبو داود: وھذا زنباع 
یو روح کان مولی العبد وذکر الحافظ فی (الإصابة) في ترجمة زنباع بن 
سلامةء ویقال: ابن روح بن سلامةء حدیثٗ أحمد المذکور: ورواہ ابن مندہ؛ 
فسمی العبد سندرا وروی البغوي من طریق عبد اللہ بن سندر عن أبيه أنه کان 
عند زنباع بن سلامة الجذاعي فذکرہء وروی ابن ماجە القصة من زنباع نفسه 


(قال مالك : والأمر) المختار (عندنا أنە لا تجوز عتاقة رجل؛ و) الحال أنہ 
یجب (عليه دین یحیط بماله) أي یستغرق جمیع مالهء قال الباجي”"': وھذا 
کما قال: إنه من أحاط الدین بماله فإنه لا یبتدئ عتق عبدہ فإن فعل ذلك 
وأعتق عبدہ فإن للغرماء رد ذلك بحکم حاکمء ولیس لھم رِدہ بدون الإمام 
فإن ردوہء وباعوہء ففي (الموازیةا: یرد الإمام بیعھم؛ ویعتقھمء ومعنی ذلك 
نہ یردھم إلی الحالة التي کانوا علیھاء ثم ینظر في أمرهمء فإن کان متصل 
العدم رد عتقھمء ووجه ذلك أنه حکم بین الغرماء والعبد اھ. 


وقال الدردں 2“ : إن أحاط بماله الدین لم یصح عتقه بمعنی لم یلزم. 





۔)۱٥١‎ / ٤( انظر: انیل الأوطار؛‎ )١( 
.)۳۱/۱۸( اہذل المجھود؛‎ )٢( 

(۳) االمتتقی) (٦/۲۷۲)۔‏ 

.)۳٥۹ /٤( الشرح الکبیر؛‎  )٤( 


٥ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )۱۲٥٢١(‏ حدیث 


7 ً٤ه+۳ہ9۷٣ب9؛۹99؟١ى؟٦‏ کر ہا ہک ا کے کی سی وکا وی سی فی و ہک ہو ہے تب ا اب کی اس و ہی سپ تی سا اس 





ولغریمه رذہ إلی آخر ما بسط فی فروعهء قلت: ویرد تدبیرہ أأیضاً عند مالكء 
کما سیأتي في أبواب المدبر. ۱ ۱ 

وقال ابن رشد''': اختلفوا فی جواز عتق من أحاط الدین بمالەء فقال 
اکر أھل المدینة مالك وغیرہ: و ذلكء وبه قال الآوزاعي واللیث: 
وقال فقھاء العراق: ذلك جائز حتی یحجر عليه الحاکمء وذلك عند من یری 
التحجیر منھم؛ وقد یتخرج عن مالك في ذلك الجواز قیاساً علی ما رُوي عنه 
فی الرھن أنە یجوزء وإن أحاط الدينٌ بمال الراھن ما لم یحجر عليه الحاکم . 

وعمدة من منع عتقه أُن ماله في تلك الحال مستحیٌّ للغرماءء فلیس لە ان 
یخرج منه شيء بغیر عوضء وعھِي العلة التي بھا یحجر الحاکم عليه التصرف؛ 
والأحکام یجب أن توجد مع وجود عللھاء وتحجیر الحاکم لیس بعلةء وإنما 
هو حکم واجب من موجبات العلةء فلا اعتبار بوقوعه. 

وعمدة الفریق الثاني : أنە قد انعقد الإجماع علی أن لە أن یطأً جاریتە؛ 
ویحلّھاء ولا یرد شیئاً مما أنفقه من ماله علی نفسه وعیالهء حتی یضرب 
الحاکم علی یدیەء فوجب أن یکون حکم تصرفاته ھذا الحکم؛ وھذا قول 
الشافعيیء اھ . 

وقال السرخسي في ٦‏ المبسوط): قال ابن أبي لیلی: لا یجوز عتق من 
َلُمه القاضي؛ وحبسه في الدینء وعندناء ينفذٌ لہ إلا أن عند أبي حنیفة لا 
سعایة علی العبد وعلی قول أبي یوسف ومحمد یلزمه السعایة في قیمته 
لترعافہ رتا علیٰ سعلة العجر سپ الویورہ ال 


وفي (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة في أحکام الحجر بسبب الدین: فإن 


.)/۲( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.))٦۹۰/۱( )٢( 


٦٦ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )۱٣٢٥١(‏ حدیث 
و0 8:س ٤‏ 


لا يَجُوزُ عَتَاقةً القلام حَتّی يَحتَلْمَ. ارک ھی 
لا بَجُوز عَقَاقَةُ الْمُوَلَی عَلَيْه فی مَالِه وَإِنْ بَلَغَ الْخْلمَ 20000 


۔ 


7 


8 2ت 
۴ 


۱ 


ا 
5 


أعتق بعض رقیقه ضَمٌ في إحدی الروایتین ونفذ وھو قول أبي یوسف 
وإسحاق؛ لأنه عتق من مالكٍ رشید فنفذء کما قبل الحجر؛ وفارق سائر 
التصرفات؛ لن للعتق تغلیباً وسرایةء والآخری لا ینفذ عتقه وبهە قال مالك 
وابن ال لیلی والثوري والشافعي . واختارہ أبو الخطاب في 9 رؤوس المسائل)؛ 
لأنہ ممنوع من التبرع لحق الغرماء فلم ینفذ عتقهء کالمریض الذی یستغرق 
دینە مالەء اھ قال الموفق: وھذا أصح إن شاء اللہ . 

(وأنە لا یجوز عتاقة الغلام) أي الصبي ولو رامق (حتی یحتلم؛ أو) حتی 
(یبلغ مبلغ الحلم) في النسخ الھندیةء وفي المصریة مبلغ المحتلم: ولفظ ١أو؛‏ 
یحتمل الشك من الراوي؛ وعلی ھذاء فمعنی قوله: حتی یحتلمء أي یبلغ؛ سواءٗ 
کان بالاحتلام أو بغیرہء ویحتمل التنویعء فمعنی قوله: حتی یحتلمء اي ینزل في 
المنامء ومعنی قوله: حتی یبلغ أي یبلغ مبلغه بغیر الاحتلام کالسن؛ ونحوہ. 

وقال الباجي'': یحتمل أن یکون علی وجه الشك من الراوي؛ ویحتمل أن 
یرید أن یکون بە علامات الاحتلام موجودة؛ وهھي الاإنبات أو السن؛ وذلك أن 
الحکم إذا کان بین الصبي وغیرہ من الآدمیین؛ ووّجِدَتْ بە علامات البلوغ حکم 
لە بحُکم الرجال البالغین؛ اھھ. والمسئلة إجماعیة بین العلماء فإن ابن رشد 
والموفق وغیرھما صَرّحوا بالإجماع علی أنە لا تجوز عتق الصبي حتی یبلغ . 

(وأنه لا یجوز عتاقة) المحجور (المُوَلیٰ عليه) ہبناء المجھول من التولیة 
(في ماله) ولیس في النسخ الھندیة لفظ ١(في؛‏ أي یکون ماله في تولیة أحد (وإن 
بلغ الحلم) وصلیةء یعني وإن کان بالغاً لا یجوز أیضاً عتقه (حتی یلي) بنفسه 
(ما لە) بِفكٌ الحجر عنه. 


 )١(‏ المتتقی) /٦(‏ ۲۷۳)۔ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٥(‏ باب )۱۲٥١(‏ حدیث 


رو وہ ہہ ہہ کہ ہہ ےج جک ہہ ہہ ہہ ہے ےکی کے جج ےج ڈٹک 


قال الباجي: یرید أن السفیه لا یجوز عتقه لا سیما إذا کان مُوَلَى عليه 
ممنوعاً من التصرف في ماله؛ لأن ذلك حکم بردٌ أفعالهء وأما إن کان غیر 
مولی عليهء ففي (العتبیة) و(الموازیة) عن مالك في السفيه یلي ماله: یجوز 
عتقەء وروی ابن زیاد عن مالك أنِ البیْنَ سَنْمُه أفعاله جائزةٌ حتی بُحْجرَ عليه 
وھذا قول أصحاب مالك إلا ابن القاسمء فإنه قال في الذي سَفْهُهُ بیْنٌ: یحجر 
علی مثله لا یجوز أمرہ. 


فإذا قلنا: إِن عتق الموَّلّی عليه لا یجوز فقد قال مالك في (الموازیة): 
لا یجوز عتقه وإن أجازہ ولیّەء ووجه ذلك أنه لیس لوليه إتلاف مالهء فإذا 
رشدء فله ردّہ کالصبي؛ وأما عتق السفيه ام ولدہء فقد روی ابن المواز: اأ٘جمع 
مالك وأصحابه أن عتق السفیه لأم ولدہ لازم جائز وروی سحنون عن المغیرةۃ 
وابن نافع : ان عتقه أم ولدہ لا یجوز اھ. 

وقال الدردیر*'“: لا یصح عتق السفیه إلا لأم ولدہ؛ لأنہ لیس لە فیھا إلا 
الاستمتاع ویسیر الخدمة؛ قال الدسوقي: لا یصح أي لا یلزم وإن کان 
صحیحاء فله إمضاؤہ إذا رشد ما لم یکن ردہ وليّه قبلهء اھ. 

وقال الموفق'' في أحکام المحجور عليه لسفو أو فلس: إن أعتق لم 
یصحٌ عتقهء وھذا قول القاسم بن محمد والشافعيء وحکی أبو الخطاب عن 
أحمد روایة أآخری أنه یضخٌ؛ لأنه عتق عن مکلف مالكٍ تام الملك فصحٌ کعتق 
الراھن والمفلس؛ ویصح تدبیرہ واستیلادہ وتعتق المستولدة بموته اھ. 


وأما عند الحنفیة فیصح عتقهء وفي (الھدایة؛”': قال أبو حنفة: لا یحجر 


.)۳٥۹ /٤( الشرح الکبیر؟‎  )١( 
.)٦٦٦۳ /٦( هالمغني؛‎ )۲( 
.)٦٤٤//۳( )۳( 


۱٦۱۸ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب 
)٦(‏ باب ما یجوز من العتق في الرقاب الواجبة 


علی الحر العاقل البالغ السفیهء وتصرفه في ماله جائز وإن کان مبذراً یتلف 
ماله فیما لا غرض لە فيه ولا مصلحة: وقال أبو یوسف ومحمد؛ وھو قول 
الشافعي: بحُجر علی السفيهء ویٔمنع من التصرف في مالهء ولو باع قبل حجر 
القاضي جاز عند أبيی یوسف؛ لأنه لا بد من حجر القاضي عندہ؛ لان الحجر 
دائر بین الضرر والنظرء فلا بد من فعل القاضي. 

وعند محمد لا یجوز؛ لأنه یبلغ محجوراً عندہ إذ العلة هي السفه بمنزلة 
الصباء وعلی ھذا الخلاف إِذا بلغ رشیداً ثم صار سفیهاء وإن أعتق عبداً نفذ 
عتقه عندھماء وعند الشافعي لا ینفذ . ہو وت ان کل تصرف یؤثئر فیه 
الھزل یؤثر فیه الحجر؛ لآن السفيه في معنی الھازل من حیث أن الھازل یخرج 
کلامەء لا علی نھج العقلاء لاتباع الھوی؛ وإذا صَحٌ العتی عندھما کان علی 
العبد أُن یسعی في قیمته؛ لأن الحجر لمعنی النظرء وذلك في رد العتقء وھو 
متعذرء فیجب رڈہ برد القیمة اھ. وأما عند الإمام فلا أثر للحجر؛ کما تقدم 


تم 


قریبا. 


)٦(‏ ما یجوز من العتق في الرقاب الواجبة 

یعني بیان الأنواع التيی تجوز في العتق آّلذي یجب علی الاإنسانء فإن 
العتق قد یکون مندوباء وھو ما یکون لوجه الله تعالی من غیر إیجابء فإن 
الشرع قد ندب إلی ذلك في القرآن والحدیث؛ والنصوص في ذلك کثیرةء ومنهہ 
العتق في قتل العمد. کما جزم بە الدردیر وقد یکون واجبأء وھو الإعتاق 
للنذر والکفارۃء وهي اأربعة: کفارة القتلء والظھارء والیمین؛ زالوطان وتقدم 
الکلام علی ھذہ الکفارات الثلاثة في أبوابھا مفصلاً۔ 

وأما عتق النذر فقال الموفق''“: إذا نذر عتق رقبة فھي التيی تجزئ في 


۔)٦٦١٦/١۳( (المغني)‎ (١) 


٦۹ 


٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء (٦(‏ باب )۱٢٥١١٤١(‏ حدیث 


٥٤‏ ۔۔- حثثني عَالِكٌ عَن مِلالِ بْنِ أَسَامَةء عَنْ عَطَاءِ بْن 


ے‫ 


۔ رھ خز۔ ٥ہ‏ ا سی 
یساں عن عمر: بن الحکكم؛ ےمم یمم مم ممم مہم ممممممممممممممدجحھمه 


الواجبء یعني لا تجزئە إلا رقبة مؤمنة سلیمة من العیوب المَضِرٴة بالعمل: 
وهي التي تجزئ في الکفارۃ؛ لن النذر المطلق یحمل علی المعھود في 
الشرع؛ والواجب بأصل الشرع کذلك؛ ومذا أحد الوجھین لأصحاب 
الشافعيی؛ والوجه الآخر یجزئە أَيٌ رقبة کانت صحیحة أو معیبة مسلمة أو 
کافرة؛ لان الاسم یتناول الجمیع. ولناء أن المطلق یحمل علی المعھود في 
الشرع؛ وھو الواجب في الکفارةء فأما إِن نوی رقبة بعیٹھا أجزأہ ما نوی؛ اھ. 


وفيی ھامش الزیلعي علی (الکنز: قال الاإتقانی: لا خلاف إلا في الرقبة 
الکافرة؛ فإنھا تجزئ عندنا عن کفارۃ الظھارء والافطارء والیمینء خلافاً 
للشافعي؛ فإنھا لا تجزئ عندہ وعلی مذا الخلاف إِذا نذر أن یعتق رقبة؛ 
فأعتق رقبة کافرۃ. کذا ذکرہ الإمام علاء الدین في طریقة الخلافء وقول أحمد 
کقول الشافعيی اھ . 


۹۶ہ (مالك عن ھلال بن) علی بن (أسامة) نسب إلی جدہ وھو 
توفی بعد سنة ١١٥ھ‏ من رواة الستةء لمالك عنه ھذا الحدیث الواحدء قاله 
الو رفا (عن عطاء بن یسار) بتحتیة ومھملة خفیفة (عن عمر بن الحکم) قال 
النسائي : کذا یقول مالك: عمر بن الحکم وغیرہ یقول : معاویة بن الحکم 
اما 


٦ 


ک7 7 مت ھکذا قال مالك وھو وھم عند جمیع أھل العلم 
بالحدیث: ولیس في الصحابة رجل یقال لە: عمر بن الحکم وانما ھو 


. .)۸٤/٤( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۲۳( انظر: (الاستذکار؛‎ )٢( 


۰ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٦(‏ باب )۱٢٥١١٤١(‏ حدیث 


رر ہہ کک کک جک کٹ ہہ غ کک ہج ہج ےج ہے ہے ےج غگےغکےکگےعڈکےڑوڈرڈرڈیڈ 


معاویة بن الحکم؛ کذا قال فيه کل من روی ھذا الحدیث عن ھلال آو غیرہ 
ومعاویة بن الحکم معروف في الصحابة؛ وحدیثه ھهذا معروف لە. وممن نص 
علی أن مالکاً وھم في ذلك الہزار وغیرہ انتھی کذا في دڈالتنویرہ'''. زاد 
الزرقانی : آما عمر بن الحکم فتابعیٌ أنصاریٌ مدنی معروف؛ وقال مالك في 
روایته عن ابن شھاب : معاویة بن الحکم کما قال الناسء وإنما سمّاہ عمر في 
روایته عن هلالء فربما کان الوھم عن ھلال إلا أن جماعة ردُوہ عن ھلال: 
فقالوا: معاویةء قاله أبو عمر. 


قال الزرقاني”'': ولا یمنع ذلك تجویز أن الوھم منە لما حدث مالکاً 
وثتبّهَ لما حدّث غیرہ؛ ویؤید ذلك ما روی أبو الفضل السلیماني عن معن بن 
عیسی؛ قلت لمالك: الناس یقولون: إنك تخطئ في أسامي الرجال؛ تقول: 
عبد اللہ الصنابحي؛ وإنما هو أبو عبد اللہ وتقول: عمر بن عثمان؛ وإنما هو 
عمروء وتقول: عمر بن الحکم؛ وإنما هو معاویةء فقال مالك: ھکذا حفظناء 
وھکذا وقع في کتابيیء ونحن نخطئ؛ ومن یسلم من الخطأآ!؟ء اھ. 


قلت: ذکر الحافظ في ا تھذیبها””: عمر بن الحکم بن ثوبان الحجازي 
أبو حفص المدني؛ ثم عمر بن الحکم بن رافع الأنصاري أبو حفص المدني؛ 
وکلاھما تابعیانء ثم ترجم عمر بن الحکم السلمي؛ ورقم لە للنسائي وخطاہ 
وقال: المحفوظ معاویة بن الحکم. 


وأما معاویة بن الحکم السلمي الصحابي؛ قال أبو عمر: کان ینزل 
المدینة ویسکن في بني سلیم. لە عن النبی ا حدیث واحد فی الکھانة والطیرة 


.)٦۷٥٥ص( لاتنویر الحوالك)‎ ١( 
.)۸٥/٤( ل شر الزرقاني)‎ )۲( 
.)]٦۳٤/۷( (تھذیب التھذیب)‎ )(۳( 


٦۲٦ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٦)‏ باب )۱٢٥١٤١(‏ حدیث 
2ھ 


گھ ےہ یه۶ ۔دھ ں ۷ یں ڈٌٗ ا یا ا یک کا 
آنه قَال: آَتَيْتْ رَسُول الله قي فَقَلتُ: یا رَسُول اللهء إِنْ جَارِيَة لِي 


۳ 


ے کے وا و ای جک وک وھ رہ ای 7ے سا 00 60 ھ7 ہے کپ ڑھ۔ 
کانت ترغعی غنما لی ۔ فجدُتھا وقد فقدذدت شاة مِن العغنم. فسالتھا 
ہقہں کہ ےھ ہے 0 0 8ہو ہو تھے کہ اھ 7 ا مج ع‌ 
عَنھُا فقالت : آکلھا الذئب فاسِمت عَليْهُاء وکنت مِن بنی آدمَ فلطمت 


ہہ 


میں ہی کی و شب 1 
وجھها۔ وَعَليٌ زفب4 . افاعَتقھا؟ ال و کہ ہو وو جوا او و او رووا وھ وو وا اھ 6 


رالغط وتاُت 'العاطی وغلی 'الحازیة اس الا كهسياقة یی بن 
أبيی کثیر عن ھلال بن أبي میمونةء ومنھم من یقطعه فیجعلە أحادیث٠‏ وأصله 
حدیث واحدء قال الحافظ : وله حدیث آخر من روایة ابنه کثیر بن معاویة 
قلت: ذکرہ أیضاً ابن عبد البر فيی ( الاستیعاب) . 

(آئه) أي عمر أو معاویة (قال: أثیت رسول ال قَيةٍ) ولفظ النسائیي بعد 
قصة التشمیت؛ ئثم اطلعت إلی غنیمة لي ترعاھا جاریة لي قبل أحد: 
والجوّانیةء فوجدت الذئب قد ذھب منھا بشاۃء فصککتُھا صَکُةٌ ثم انصرفتُ إلی 
رسول اللہ قلُ فأخبرتہ (فقلت: یا رسول اللہ إن جاریة لي) لم تسم (کانت ترعی 
غتماً لي) زاد في روایة مسلم وأبي داود: قبل أحد والِجَوَانیةء قال النووي: فیه 
دلیل علی جواز استخدام السید جاریته في الرعي؛ وإن کانت تنفرد في 
المرعیء ومع ھذا فإن خحیف مفسدة من رعیھا لریبة فیھا أو فساد ممن یکون في 
الناحیة التي ترعی فیھا لم یسترعھاء کذا في دالبذل؛"'. 

(فجٹتھا وقد فقَدثٌ منھا) بضم التاء علی المتکلم وبسکونھا علی المؤنٹ 
الخائب؛ مال صاحب االمحلی إلی الأولء والزرقاني إلی الثاني (شاةۃ من 
الغٹم) وفيی نسخة اوقد فقدت منھا شاة) (فسألتھا عنھا؟ فقالت : أکلھا الذئب؛ 
فأبِفْٹُ علیھا) أي غضبت (وکنت من بني آدم) زاد في روایة (آسف کما 
يَأسَفون؟: یعني أدرکكني من الغضب ما یدرکھم؛ وھذا تقدیم لبیان العذر في 
اللطمة (فلطمت وجھھا) أي ضربت وجھھا بباطن کفي؛ وفي روایة: لكني 
صککتھُا صکة (وعلي) بتشدید الیاء (رقیة) واجبة (أفأعتقھا؟). 


۔)۲۱۸/٥( (ہذل المجھود)‎ )١( 


٦٢ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )۱٢٥١١١(‏ حدیث 


فان ا کرک اللہ کات از الله ناف الگتای جوم 


قال الباجي''': یحتمل أن یرید أن عليه رقبة بلطمه إیاما إن کان قد شُجٌ 
وجھھاء ویحتمل ان عليه رقبة من معنی آخر کفارۃ أُو غیرھا٘ فأراد ان یخسّھا 
بالعتق في ذلكء لما قد نالھا من إزلالھاء وسؤال النبي قَُ لھا عن معاني 
الایمان یقتضی أن الرقبة کانت واجبة عليه من کفارة یشترط فیھا الڑیمان؛ لأن 
العتق للتمثیل لا یعتبر فيه الإیمان اھ. 


قلت: ولفظ مسلم وأبي داود وغیرھما: صککٹھا صکةء فَعَظمْ ذلك 
عَلَيٗ رسولٌ اللہ قياء فقلت: ٢‏ أفلا أعتقھا) الحدیثء یدل علی أن إرادة إعتاقھا 
کانت لتعظیم النبي قلهُ صحُّھاء ولا یدخل ھذا في عتق المثلة لما تقدم قریباً 
من أُنە لابد فیه من الجرح الشدید والشین الفاحش مع قصدہ الجرح الشدید. 


ولذا قال صاحب (المحلی): ثم إنھم أجمعوا علی أنه لا یجب العتق 
باللطمةء وإنما هو مندوب رجا٤‏ لکفارة ذنبه لحدیث مسلم: ( من لطم مملوکە: 
و ضربه فکفارته أُن یعتقه)ء والدلیل علی عدم کون الأمر فيه للوجوب؛ ما 
رواہ مسلم أیضاً عن سوید بن مقرن: آنە لا آمرهم حین لطم أحدھم جاریة 
یعتقھاء قالوا: لیس لنا خادم غیرھاء قال: فلیستخدموھاء فإذا استغنوا عنھا 
خلوا سبیلھاء قاله النوويی؛ ٢ھ.‏ 


(فقال لھا رسول اللہ َٰ) بعدما استدعاھاء ولفظ مسلم وأبي داود: (اثتني 
بھا فجئت بھا)ء فقال لھا : (أین اللہ قالت فی السماء) قال ابن عبد البر: ہھو 


علی حذڈ: ینم مُن فی الس أن یف پ ۴ رت نت لے ٤٥۹4‏ 


کے 


ٴ۰ 


1 


.)۲۷۰ /٦( ا المتتقی)‎ )١( 

(۲) آخرجه مسلم (۵۳۷)ء وأبو داود (۳۲۸۲). 
(۳) سورۃ الملك : الاأیة .٦١‏ 

.٠١ سورۃة فاطر: الاأیة‎ )٤( 


۲٦۳ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )۱٢٥١٤١(‏ حدیث 


قال الباجي: لعلھا ترید وصفه بالعلوء وبذلك یوصف کل من شأنه العلوء 
فیقال: مکان فلان فی السماء؛ بمعنی علو حاله ورفعتہ وشرفه. 

وقال البیضاوي: لم یرد بە السؤال عن مکكانهء فإنه منزَّه عنهء والرسول 
أعلی من أن یسٹل ذلك؛ بل أراد أن یتعرّٗف أنھا مشرکة أو موحَُّدۂُء لأن کفار 
العرب کان لکل قوم منھم صنحٌ مخصوص یعبدونه ولعل سُفھاءھم کانوا لا 
یعرفون معبوداً غیرہء فأراد أن یعرف أنھا ما تعبد؟ فلما قالت: في السماء 
وفي روایة: ١‏ آأشارت إلی السماء)ء فھم منھا اُنھا موحدة؛ ترید بذلك نفي 
الألھة الأرضیة التيی هي الأصنامء لا إثبات السماء مکاناً لە تعالیء ولأنه کان 
مأموراً بان یکلم الناس علی قدر عقولھم؛ ویھدیھم إلی الحق علی حسب 
فھمھ ووجدھا تعتقد أن المستحق للعبودیة الذي یدبر الأمر من السماء إلی 
الأرضء لا الالهة التي یعبدھا المشرکونء قنع منھا بذلك ولم یکلفھا اعتقاد 
ما هو صرف التوحید وحقیقتهء انتھی . 

وقال النووي''': هذا الحدیث من أحادیث الصفات؛ وفیھا مذھبان 
تقدم ذکرھما مرات في کتاب الإیمانء أحدھما: الإیمان بە من غیر خوض في 
معناہ مع اعتقاد أن اللہ تعالی لیس کمثله شيءء وتنزیھه عن سمات 
المخلوقات٠‏ والثانی: تأویله ہما یلیق بەء فمن قال بھذا قال: کان المراد 
اکقامام کس کی سرکلہ گا ات اتخاق افشمی الا شوہ رر 
الذي إذا دعاہ الداعي استقبل السماء؛ کما إذا صلی المصلي استقبل الکعبة؛ 
ولیس ذلك؛ لأنه منحصر في السماءء کما أنه لیس منحصراً في جھة الکعْة؛ 
بل ذلك لآن السماء قبلة الداعین؛ کما أن الکعبة قبلة المصلین؛ أم هي من 
عبدة الأوثان التي بأیدیھم؟ء فلما قالت: في السماء؛ علم أنھا موحدة؛ إلی 
آخر ما بسطہە من کلام القاضي عیاض وغیرہ. 


.)٦۲٤٢/٥ہ( شرح النوويی علی صحیح مسلما‎ (١) 
٦۲٤ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء (٦(‏ باب ()۱٢١٤(‏ حدیث 
کی جو کے کی کے ۔ گے یہ ىبھ 4 ۱؟ ےن 
ففقَال: ‏ مَن أَنَا؟) فَقَالتْ: أَنْتَ رَسول الله . کَقَال رَسُول اللہ پلا: 
1 غُتِقّهَا). 


(فقال: من أنا؟ فقالت: أنت رسول اش) قال الباجي''': یقتضي أن 
الایمان لا یتبعض؛ ولا یصح الإیمان بالل مع الکفر بمحمد پل (فقال 
رسول ال پل : اأعتقھا) زاد في روایة مسلم وأبي داودء (فإنھا مؤمنة) قال 
النوويی: فيه دلیل علی أن الکافر لا یصیر مؤمنا إلا بالإقرار باللہ وبرسالة 
رسول اللہ َء وأن من أَقْرٗ بالشھادتین جزماً كَفّاہ ذلك فی صحة إیمانەء وکونہ 
من أھل القبلة والجنةء ولا یکل مع ھذا إقامةً الدلیل والبرمان علی ذلك؛ 
ولا یلزمه معرفة الدلیلء وھذا هو الصحیح الذي عليه الجمھور؛ انتھی . 


قال الباجيی: حکم بکونھا مؤمنة دون أن یسألھا عن نظر واستدلال: 
وكذلك کل من أتی لیؤمن أخذنا عليه الشھادتینء فإذا أَقَرٌّ بھما حکمنا بإیمانہ 
ولم نسأله عن نظرہ واستدلاله وإن کنا نأمرہ بذلك ونحضه عليه بعد إیمائه 


اقتقی: 

وقال النووي''' فی ھذا الحدیث : إن إعتاق المؤمن أفضل من إعتاق 
الکافں وأ جمع العلماء علی جواز عتق الکافر فی غیر الکفارات؛ وأجمعوا 
علی أنه لا یجزئ الکافر فی کفارة القتلء کما ورد بە القرآنء واختلفوا في 
کفارةۃ النظھار والیمین والجماع في نھار رمضان: فقال الشافعيی والجمھور: لا 
یجزئ إلا مؤمنة حملاً للمطلق علی المقید في کفارة القتلء وقال أبو حنیفة 
وقال الموفق'': لا یجزئ إلا عتق رقبة مؤمنة في کفارۃ الظھار وسائر 


.٦)۲۷٢ /٦( االمتتقی)‎ )١( 


.)۲٥/٥( صحیح مسلم بشرح النووي؛‎  )٢( 
.)۸۵۸/۸( ”دالمغني؛‎ )٣( 


پگ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )٢٢٢٥١١٤١(‏ حدیث 
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الکفارات؛ ھذا ظاھر المذھب؛ وھو قول مالك والشافعيی؛ وعن اأحمد روایة 
ثانیة: أنه یجزئ فیما عدا کفارۃ القتل من الظھار وغیرہ عتق رقبة ذمیةء وھو 
قول عطاء والثوري والنخعي وأبي ور وأصحاب الرأي وابن المنذر؛ انتھی. 

وظاھر کلام النووي أنه حمل حدیث الباب علی العتق المندوب؛ وھو 
ظاھر روایة مسلم وأبي داود وغیرھما إذ هي تشیر إلی أن العتق للصکة 
واللطمة؛ وترجم عليه في (الموطاأً) العتق الواجب؛ وھو ظاھر روایة (الموطاأً) 
بلفظ (علي رقبة+. 

ولذا قال البغوي: فيه دلیل علی أن شرط الرقبة في جمیع الکفارات أن 
تکون مؤمنة؛ لان الرجل لما قال: عليٌ رقبةء أفاعتقھا؟ لم یطلق النبي للةُ 
الجواب بإعتاقھا حتی امتحنھا بالإیمانء ولم یسأله عن جھة وجوبھاء فثبت أن 
جمیع الکفارات فیه سواء. 

قال صاحب ا المحلی): وفیە نظرہ فإن في المرسل الاّتي ‏ ان علي رقبةً 
مؤمنةًاء والظاھر أن القصة واحدة ولو سُلَمَ التعدد فالجواب للحنفیة أن 
التقیید بالإیمان زیادة علی المطلق في الایةء فلا یجوز بخبر الواحدء ولا 
بالقیاس علی التقیید في کفارة القتل خطأء فإن الزیادة نسخ من وجہہ فلا یجوز 
إلا بالمتواتر المشھورء انتھی . 

وفي الباب عن کعب بن مالك قال: 9کانت جاریة ترعی غنماً لي فأکل 
الذئب منھا شاۃء فضربت وجەه الجاریة فندمت؛ فأتیت النبي قلٍَِء فقلت: یا 
رسول الل لو أعلم أُنھا مؤمنة لأعتقتھاء فقال لھا رسول اللہ لل: من آنا؟ء 
قالت: أُنت رسول الل؛ قال: فمن اش؟ء قالت: الذي في السماء؛ فقال 
رسول اللہ ل: اأعتقھا فإنھا مؤمنة) رواہ الطبراني في (الکبیر) و(الأوسط)؛ 
وفیه عبد الله بن شبیب وھو ضعیفء کذا في (مجمع الزوائدا'''. 


.)۷۲۳ ٣(ح)٦۴٤/٤(‎ (١) 


۲٦ 





۰۔ کتاب العتق والولاء (٦(‏ باب )۱۲٢٥١(‏ حدیث 


۵ء000۸ ۔ وحذْثني اك غَن ابن يِهاب ضُْ عَل الله بن 
َبْدِ الله بن غُتْبَةً بن مَسْمُود؛ أَهّ رَجُلاً مِىٌ الأَنصَارِ جا إِلی 


مل الله وو کا 1 ماف 3 ھا زشرل الله علۓ ×َكَذ 
نو ےد مس ھت 


۵۶٥‏ (مالك عن ابن شھاب) الزمري (عن عبید الله) بضم العین 
مصغراً (ابن عبد اللہ) بفتحھا مکبراً (ابن عتبة) بضم العین وسکون المثناۃ الفوقیة 
(ابن مسعود) أحد الفقھاء (أن رجلاً من اھ ظاھرہ الإرسال؛ لكنە محمول 
علی الاتصال للقاء عبید اللہ جماعة من الصحابةء قاله ابن عبد البر. 


010 0ر۷ تر لی (نل گا کات تاد رس اق کے 
المرسل ما رفعه التابعيیء وھو من لقي الصحابي؛ ومثل ھذا لا یخفی علی 
أبيی عمر؛ فلعله أراد لقاء عبید اللہ جماعة من الصحابة الذین رووا ھذا 
الحدیث؛ وقد رواہ معمر عن ابن شھاب عن عبید اللہ عن رجل من الأنصار أنه 
جاء بأمة لەء وھذا موصولء ورواہ الحسین بن الولید عن مالك عن ابن شھاب 
عن عبید اللہ عن أَبي ھریرة؛ ان رجلا من الانضا انتھی ۔ 


زاد السیوطي في ڈالئنویرا'': ورواہ المسعودي عن عون بن عبد الله عن 
اأ٘خیه عبید اللہ عن أبي خرارة ا شا انتھی. قلت: ذکرہ في (المنتقی) بروایة 
عبید الله عن رجل من الآنصار وعزاہ لأحمد وفيی (مجمع الزوائد): رواہ 
آج۴ ورجاله رجال الصحیح . 


(جاء إلی رسول اللہ پل بجاریة لە سوداء) أي نوبیة (فقال: یا رسول اللہ 
إِن علی) بتشدید الیاء (رقبة مؤمنة) لعله نذر عتقھا او وجبت عليه لکفارۃ القتل 


.)۸٥/٤( ؛شرح الزرقانيی)‎ ١( 
.)٦۷٢ص(‎ )٢( 
۔)٦٥٤٤‎ ء٣٥٤١‎ /٣( (مند أحمد؛‎ )۳( 


5-۲۷ 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )٦٢٥١١(‏ حدیث 


٥‏ 2ھھه"۔ روم ۔ 


إِنذ كُنْتَ تَرَامَا مُمِنَةً أَعيْقهَا . َال لھا رشول اللہ : ا ََقْهَينَ 
أَنْ لا إِلءَ ِا ال٤١‏ نائۓگ: تَعَمْ۔ کال اش تر 
رَسُولٌ اللَّه؟) فالث٢‏ تَعَع مھ سس ہس س‫ ھت مدع 


أُو غیرہء وذکرہ صاحب االمنتقی) في کتاب النذورء زاد في النسخ الھندیة بعد 
ذلك  :‏ اأفاعتق هذہ؟) ولیست مذہ الزیادة فی النسخ المصریةء والأولی حذفه 
فالسیاق الآتی یأباھا. 


(فإن کنت) بصیغة الخطاب (تراھا مؤمنة أعتقھا) بصیغة المتکلم (فقال لھا) 
أي للأمة (رسول اللہ قة: أتشھدین أن لا إله إلا الله؟ قالت: نعمء قال: 
أُفتشھدین أن محمداً رسول ال ؤَُ؟ قالت : نعم) أشہد بذلك ولفظ روایة 
المسعودي عن عون عن أخيه عن أبي ھریرة: ‏ جاء رجل إلی رسول ال پل 
بجاریة أعجمیة؛ فقال: یا رسول اللہ إن علی رقبة مؤمنةء فأعتق هذہ؟ فقال لھا 
رسول اللہ لق : أین الل؟ فأشارت إلی السماء: فقال لھا: فمَنْ أنا؟ فأاشارت 
إلیەء وإلی السماء أي أنت رسول اللہ قال: فأعتقھا فإنھا مؤمنة)ء أخرجہ ابن 
عبد البرء وقال: إنه خالف ابن شھاب فی لفظه ومعناہء وجعله عن أبی ھریرۃ 
وابن شھاب یقول: رجل من الأنصار أنه جاء بأمة لە سوداء وھو أحفظ من 
عون فالقول قوله انتھی۔ 

قال الزرقانی''': فإن کانت القصة تعددت فلا شحُلف؛ وإن کانت متحدۃ 
فیمکن أن لعبد اللہ فیه شیخین رجل من الأنصار رواھا لہ عن نقسهہ وأبو ھریرةۃ 
رواھا عن قصة ذلك الرجل؛ ویؤول قولەه: ه قالت: نعم* علی أنھا قالت 
بالإشارةۃء أو أنه وقع منھا الأمرانء فقالت: نعم باللفظ حین قولەه: أتشھدین 
إلخء وأشارت إلی السماء حین قولە: أین اللہ؟ ومن أنا؟ فذکر کل من الزھري 
وعون ما لم یذکر الآخرء انتھی. 


.)۸٦/٤( شر الزرقاني؛‎ )١( 


۲۸ 


۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )۱٢٥١(‏ حدیث 
وی او می ا ہو ا تا ا یف ا ےم ےھ ے ںہ 


رَسُول الله لَلة: :٣أَعيْنهَا).‏ 





والأوجە عندي آأنه قَيٍ لما قال: أین اللہ؟ فأشارت إلی السماء؛ ولما کان 
هذا بالإشارة کرّرَ السؤال أتشھدین؟ فأجابت باللفظء وھکذا في الرسالة سألھا 
ارلاً من آتا؟فاشازتء ٹم قال:لھا: انشہدین آن معمتا رسول ا۵ قال: 
نعمء ففي الروایتین اختصارء وھذا علی وحدۃ القصة ولا مانع من التعدد. 


(قال) كةَ :(أنؤمنینَ) وفي النسخ المصریة بدلە أَنُوقِيِیْنَ (بالبعث بعد 
الموت؟ قالت: نعم) قال الزرقاني: فيه أنە لا بد مع الشھادتین من الاإقرار 
بالبعثء فمن أنکر فلیس بمؤمنء وعليه الإجماعء انتھی (فقال رسول اللہ پ: 
أعتقھا) زاد في روایة: (فإتھا مؤمنة) قال ابن عبد البر”': قد جَوّد یحبی لفظ 
هذا الحدیث: ورواہ ابن بکیر وابن القاسم فلم یذکرا افإن کنت تراما 
مؤمنةاء وقالا: ١یا‏ رسول اللہ علي رقبة مؤمنة أفاأعتق هذہ؟) ورواہ القعنبي 
بلتلاد ظطات رسلا می الاتضان آتی شرتل اھ فارت سرد نکال تن یا 
رسول اللہ أعتقھا؟ فقال لھا رسول ال ا الحدیثء فحذف منە (آن علي رقبة 
مؤمنةا مع أنه فائدة الحدیث؛ انتھی . 


وقال اق اتل حدیث ا ھریرة أُخرجه ابو داود من حدیث عون بن 
عبد اللہ عن أبی ھریرهة (آن راد ان رسول اه َّ٘اُ بجاریة سنا 
الحدیثء وأخرجه الحاکم فی (المستدرك) من حدیث عون بن عبد اللہ بن عتبة 
حدثنی ابی عن جدي فذکر نحوہء وفی اللفظ مخالفة کثیرۃء وروی تنحو حدیث 
)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۲۳/ ۹٦۱)۔‏ 


۔)۳٤٣‎ /٥( ایل الأوطار؛‎ )٢( 
۔)۳۲۸٣( أآخرجه ابو داود‎ (۳( 


٦۲۹ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء 0( باب )۱٢١۵١(‏ حدیث 


۹۰ ۔ وحثثني مَالِكٌ؛ أَنّهُ بَلَعْهُ عَنِ الْمَقبْرِیٌ 


قَال: سُیْل سی شم کہ سہ تی رص مسٹک محات 


ھی 





أبي داود أحمد وآبو داود والنسائي وابن حبان من حدیث الشرید بن سوید. 
وأخرجه الطبراني في (الأوسط) من طریق ابن أبي لیلی عن المنھالء والحکم 
عن سعید عن ابن عباس بنحو حدیث أبي هریرة المذکور. انتھی. 


فلت حدیث عون غن ابی عن جدلہ: وحدیث اہن عباس ذکرھما 
صاحب ا(مجمع الزوائد) بألفاظ مختلفةء وفیھا: أن عليْ رقبة مؤمنةء وھکذا 


ذکرہ من حدیث آبی جحیفة بنحوھا. 


وحدیث الشرید أخرجه أبو داود''' من طریق محمد بن عمر وعمروء عن 
بی سلمة عن الشرید أن أمہ آوصته ان یعتق عنھا رقبة مؤمنة؛ فاتی النبيی پل 
فقال: یا رسول الل إن أمي آأوصت أن أعتق عنھا رقبة مؤمنةء وعندي جاریة 
سوداء نوبیةء الحدیثء لم یخرج أبو داود لفظەء بل أحال علی روایة معاویة بن 
الحکم السلمي. 

وأخرج لفظه النسائي بھذا السندء ولفظه: افقلت: إن أمي آرضت أن 
تعتق عنھا رقبةء وإن عندي جاریة نوبیةء فیجزئ عتّي أن أعتقھا عنھا؟ قال: 
اثتنی بھا فأتیته بھاء فقال لھا النبي قلا: من ربك؟ قالت : اللہ قال: من أنا؟ 
قالت: أنت رسول اللہ قال: فأعتقھا فإنھا مؤمنة' وبھذا اللفظ أخرجه أحمد 
فی (مسندہ) بطرق . 


۵٦‏ -۔ (مالك أنه بلغه عن المقبري) بضم الموحدة وفتحھا نسبة 
اعت ای سعید وآبیيه بی سعید کیسان:ء وکلاھما من رواة اي ھریرۃء لکن 
هذہ الروایة اأُخرجھا ابن أبيي شیبة من طریق الابنء کما سیأاتی (أنه قال : سئل) 


.)۳۲۸۳( آخرجه أبو داود‎ )١( 


٢ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (( باب (۷۱) حدیث 


و هَرَیيِرَةءَ ا کو عَليهِ رّ دی : رت عق فيھا ابن زِنا؟ فَقَال 


ای ھریرة : کت ذُلِكَ یجزِئ 2 
۷ .۔ وحذئثنی مَالَِكٌ؛ اه مار ف ف>َضَالَة سی 


٥ 


مے 


انار 6ا5 فا 7ر3 الا لا . آَنهُ سیل عَن الرّجُْل 
کے و کے ا نس ہے 7ت 
تکون رفب4ء. بجر 0مف لا تا 70ہ میں کا 





ببناء المجھول (أبو ھریرۃ عن الرجل یکون عليه رقبة) واجبة (ھل یعتق فیھا 
ابن زنا؟ فقال ابو ھریرۃ: نع ذلك بحزیئ عنه) وأخرج ابن ای شیبة من طریق 
حفص عن محمد بن إسحاق وعبد اللہ بن سعید عن سعید بن أبي سعید: ( ات 
امرأة ابا ھریرة فسألته عن ابن جاریة لھا من غیر رشدة وعلیھا رقةف اأیجزیھا؟ 
قال: نز انعم۔ 

۷ ۔ (مالك أنه بلغه) أآخرجه ابن المنذر بسند صحیح؛ کما 
سیأتي في کلام الحافظ (عن فضالة) بفتح الفاء والضاد المعجمةء قاله الزرقاني 
(ابن عبید) بضم العین بدون إضافة (الأنصاري) الاؤتی (وکان من اُصحاب 
رسول اللہ 27 وأول مشامدہ أحد ٹم نزل دمشق:؛ وولي قضاءما من جھة 
معاویةء ومات بھا سنة ۸٥٦٥ھ‏ وقیل: قبلھا (أنہ سئل) ببناء المجھول (عن 
الرجل یکون عليه رقبة) واجبة (ھل یجوز لە أُن یعتق ولد زنا؟ فقال: نعمء ذلك 
یجزئ عنه) . 

قال صاحب (المحلی): وبه قال الجمھور: إِنہه یجوز عتقهہ فی الکفارۃق 
پیا علي واہ بن عباس وابن عمرو بن مہ أُخرجه عنھم ابن ٠‏ شیب 


)١(‏ ا السنن الکبری) (۵۹/۱۰)۔ 
٦۱‏ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٦(‏ باب )۱۲٥۷(‏ حدیث 





نوفل تستفتيه في غلام لھا ابن زنیة تعتقه في رقبة کانت علیھا؟ فقال: لا أآراہ 
یجزئك: سمعت عمر - رضي الله عنه ۔ یقول: لان أحمل علی نعلین في 
سبیل اللہ اأحبُ إلي من أن اأعتق ابن زنیةف وقال إبراھیم والشعبي : إنە لا یجوز 
عتق ولد الزنا فی الکفارۃ انتھی . 

وقال اتعساظ ا" قال الجمھور: یجزئ عتقهہء وکرھه علي وابن عبہاس؛ 
والأوزاعي؛ والحجة للجمھور قوله تعالی: او خرِبژ رَقبَوِ4؛ وقد صحّ ملك 
الحالف لە فیصح إعتاقه لەء وقد أخرج ابن المنذر بسند صحیحء عن أبي الخیر 
عن عقبة بن عامر أنه سئل عن ذلك فمنع؛ قال أبو الخیر: فسألنا فضالة بن 
عبیدء فقال : یغفر اللہ لعقیقف وھل ھو إلانسمة من النسم؛ انتھی. 

وقال العیني''': یجوز عتق ولد الزنا في الرقاب الواجبةء روي ذلك عن 
عمر وعلی وعائشة وجماعة من الصحابةف وبھ4 قال ابن المسیب؛ والحسن؛ 
وطاووس؛ وأٗبو حنیفةء والشافعی؛ وأحمد وإسحاق؛ وأبو عبید: انتھی. 


وفي (الشرح الکبیر)'': یجوز عتق ولد الزناء یعني في الکفارۃء وھذا 
قول آکثٹر اُمل العلم رُوي ذلك عن فضالة بن عبید وأبيی ھریرةء وبهە قال ابن 
المسیب والحسن وطاووس والشافعي وإسحاق وأبو عبید وابن المنذر؛ وروي 
عن عطاء والشعبي والنخعي والأوزاعي وحماد أنه لا یجزئ؛ لان أبا ھریرة ۔ 
رض اللہ عنه - روی عن النبي قَ: اولد الزنا شر الثلائة) قال ابو ھریرة: 
(لأن أمتع بسوط في سبیل اللہ اأ٘حبَ إلي نا راتا فازد', 


)0 افتح الباري) (۱۱/ .)٦٦٦‏ 
)٢(‏ معمدہ القاري) .)۷٥۹/۱۰(‏ 
(۳) (۲۷۲/۱۱). 


.)٦۹٦٤( أخرجہ أبو داود‎ )٤( 


٦۲ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۷) باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 


)۷( باب ما لا یجوز من العتق في الرقاب الواجبة 


۸ ۔-۔ حثثني مَالِكُ؛ الاحلت اھ تعکر 
سُیْل عَنِ الرَكبَةِ الوَاجبَة. هَلْ تُنْتَری بِشَرٔط؟ فَقَال: لا . 
قَال الگ وَذلِكَ وھ ایآ ووو و وو وو واج او وب او و اچ ھماو رک وا وا اوہ 





ولناء دخوله فی مطلق قوله تعالی: 'فَتخِرٌ رَقة٭ء والأحادیث الواردةۃ 
فی ذمه اختلف داقن سنا فقال الطحاوي: ولد الزنا هو الملازم 
للزناء کما یقال: ابن السبیل الملازم لھاء وقال الخطابي عن بعض أھل 
العلم : هو الثلائة: أصلاًء وعنصراًء ونسباء وأنکر قوم ھذا التفسیر وقالوا: 
لیس عليه من وزر والديه شيءء وقد جاء في الأحادیث (ھو شر الثلائة إذا 
عمل عملھم)ء فإن صحٌ ذلك الف الاشکال آمی: 
وقال الباجي''': من وجب عليه عتق رقبة لکفارة أو نذر أو غیر ذلك؛ 
فإنه یجزئە أن یعتق في ذلك ولد زنا؛ لآأن النقص لا یختصّ بەء وإنما یختص 
بنسبەء وذلك غیر مؤثر في العتق کما لو کان أبواہ مجوسیین؛ وقال زید بن 
أسلم: هو خیر الثلاثة لم یعمل سوہأء قال تعالی: الا بر وَازنا وِنّد کی 
وقال ربیعة: إني اُجد فی الإسلام فان تام وقد روی في (العتبیةا اأُشھب عن 
مالك: اأحب إلي أن لا یعتق ولد الزنا في الرقاب الواجبةء انتھی. 
(۷) ما لا یجوز من العتق في الرقاب الواجبة 
یعني بیان الأنواع التي لا تجوز في الواجب 
۶۸ ۔۔ (مالك رومیت او بی مر رضي اللہ عنه (سئل) 
ببناء المجھول (عن الرقبة الواجبة ھل تُشتٌریٰ) ببناء المجھول (بشرط؟) أي 
بشرط العتق (فقال: لا) تشتری بھذا الشرط. 
(قال مالك: وذلك) وسیأتي المشار إليە قریباء وھو أنه لا یشتریھا بشرط . 


.)۲۷۰٢ /٦( المتتقی)‎ ٦ا‎ )١( 


٣ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۷( باب ()۱٢۲٥٠۸(‏ حدیث 
أَحْسَنُ مَا سُیعَ في القَاب الْوَاجبَة. أَنَهُ لا یَشْتَِيهَا الَدِي بُغيقهَا فِيمَا 
وَجّب عَليه. یم لان نا مع يك لین پرکیة 


مو ے۔ ۔ وھ 


ام . ٍ0 ط مِنْ عِتْيَھا. 
قَالَ مَايِكٌ: وَلا بی )ا اق ری افش التوع. رَ 
أَنْ يَعيقھا . 


(أحسن ما سمعثُ في الرقاب الواجبة) علی الرجل بالنذر أو الکفارۃ (أنه لا 
یشتریھا) الرجل (الذي یُعُتقھا فیما وجب عليه بشرط علی أن یعتقھا؛ لأنه إذا 
فعل ذلك) أي یشتریھا بشرط العتق (فلیست) هذہ الرقبة (برقبة تامة) بل صارت 
ناقصة (لأنه) أي البائع (یضع) أي یسقط (من ثمنھا) لما علم العتق (للذي 
بشترط من عتقھا) ولفظ (من) زائدةء وسیأتي في کلام الموفق من مذھب الإمام 
اأحمد: لو اشتراھا بشرط العتق؛ فأعتقھا في الکفارة عتقت؛ ولم تجزئه عن 
الکفارۃ. قال: وھو مذھب الشافعيء انتھی. 


(قال مالك) ھکذا في النسخ الھندیة وأکثر المصریةء ولیس في بعضھا 
هذا اللفظء بل جعل الکلام الاّتي تتمة للکلام السابق (ولا بأس) أي یجوز (أن 

یشتري الرقبة في) عتق (التطوع وب 0 0ار کسی الط نت 
ےا ادن سا وإِنما هو متبرع بعتق ما شاء سواء کان ذلك جمیعاً أو 
یکون بعضھاء فإن الجماعة إذا کانت شرکاء؛ فأراد واحد عتق نصیبھا لا بأأاس 
بذلك إجماعاًء کما تقدم. 


ثان ای 2٥‏ سز کال علید تار ا تع گتارة او اثر لا مھ آن 
یشتریھا بشرط العتق؛ لما احتجّ بە الإمام مالك من أنه یح عنه من ثمنھا لما 
شرط عليه من عتقھاء فلم یعتق رقبة تامةء وروی عیسی فی (المدنیة) سألت 
ابن القاسم عمن اشتری رقبة بشرط العتق عن واجب٠‏ آرأیت أن أعتقھا؟ء 
١(‏ االمتقی) /٦(‏ ۲۷۶۰)۔ 


٤ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱۲٥٠۸(‏ حدیث 


قال: إن کان عالماً بأن ذلك لا ینبغيء فعليه عتق رقبة أآخریء وإن کان جاھلاً 
لا علم لە: ثُظِرَ فإن کان اشتراھا بقیمتھا دون نقص فلا شيء عليهء وإن کان 
وضع لە من الثمن شيء لم یجزہ؛ وعليه رقبة آخری؛ قال عیسی: وبلغي عن 
ابن کنانة: إن کان جاھلاً لم یؤمر بالإعادةء وروي عن ابن نافع لا یجزئە. 

ووجه ابن القاسم مراعاة الخلاف؛ وآأنە من اعتقد في ذلك ما یعتقدہ من 
أنه لا یجزئ؛ ففعل ذلك فلا یجزئەء ومن کان یعتقد إجزاء ذلك؛ فھو قول قوم 
من أُھل العلم لم ینکر عليه ما اعتقدہء وروی ابن المواز عن مالك أنه اختلف 
قوله فیمن اشتری رقبة بشرط العتق عن واجب أو غیر واجب؛ فقال مرۃ: یعتق _ 
عليهء وإن کرہء قال أبو محمد: یرید ولا تجزئه عن الواجب إذا اشتراہ بشرط 
العتقء قال محمد: ثم رجع مالك؛: فقال: لا یعتق عليةه إلا أن یشتریه علیٰ 
إ[یجاب العتق؛ انتھی . 

قال العیني”': الإیجاب أن یقول: إن اشتریتہ منك فھو حرء وإن لم یقل 
ذلكء وإنما اشترط أن یستأنف عتقه بعد کمال ملکە فلیس بإیجاب:ء انتھی. 
ریعتی العید عند-مالك بالشراء علی-هڈا الظرط 

قال الدردیر”'': وعتق علی المشتري بالاشتراء الفاسد في قوله لعبوِ: إن 
اشتریتٛكَ فأنت حر؛ وعليه قیمثه یوم الشراء؛ لان عتقه عليه یفوت ردّہ علی 
بائعەء وإنما عتق بالفاسد؛ لأآن الحقائق الشرعیة تطلق علی فاسدھا کصحیحھا. 

قال الدسوقي: إن قلت: البیع الفاسد لا ینتقل بە الملك؛ فمقتضاہ عدم 
لزوم العتق للمشتري شراء فاسداً لعدم دخول العبد في ملکەء قلت: روعي 
تشوف الشارع للحریة مع تسلیط البائع للمشتري علی إیقاع العتقء فأوقعهء 
انتھی ۔ 


۔.)٦۹۹/۳( ععمد القاريی)‎ )١( 
۔)۳٦٣‎ /٤( دا الشرح الکبیر)‎ )( 
٥٠ 


٠۔‏ کتاب العتق والولاء ر۷( باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 


وقال الموفق''' في الشروط في البیع: الرابع اشتراط ما ینافيی مقتضی 
البیعء؛ وھو علی ضربین؛ أحدھما: اشتراط ما بنی علی التغلیب والسرایة مثل 
إِن شرط البائع علی المشتري عتق العبد فھل یصح؟ علی روایتین: إحداھما 
یصح؛ وھو مذھب مالك وظاھر مذھب الشافعی . 

والثانیة: الشرط فاسد وھو مذھب أبي حنیفة؛ لأنە شرط ینافي العقد 
اشبه إذا اشترط أن لا یبیعەء فإذا حکمنا بفسادہء فحکمه حکم سائر الشروط 
الفاسدةء وإن حکمنا بصحتہ؛ فاعتقه المشتريی؛ تقتارنی بالشرط: وإن لم 
یعتقه ففيه وجھان؟؛ اُحدھما: یجبر عليه والثاني : لا یجبر . 


الضرب الٹثاني : یشترط غیر العتق مثل ان یشترط أن لا یبیعء ولا یھب 
ونحو ذلك؛ فھذہ وما أشبھھا شروط فاسدةء وھل یفسد بھا البیع؟ علی 
روایتینء قال القاضي : المنصوص عن أُحمد البیع صحیحء والثانیة: البیع 
فاسد وھو مذھب أبي حنیفةء والشافعي؛ فإن حکمنا بصحة البیع فللبائع 
الرجوع بما نقص بشرط من الثمن: ون حکمنا بفسادہ لم یحصل به ملك: 
سواء اتصل بە القبض أولاء ولا ینفذ تصرف المشتري فيه ببیع ولا ہبة ولا 
عتقء ولا غیرہ وبھذا قال الشافعي. وذھب أبو حنیفة إلی أن الملك یثبت فیه 
إذا اتصل بە القبض ۔ 

وقال أیضاً فيی موضع آخر: ولو اشتراھا بشرط العتق؛ فأعتقھا في 
الکففارة عتقت: ولم تجزئهە عن الکفارةۃء وھذا مذھب الشافعي وروی عن 
معقل بن یسار ما یدل علی ذلكء وذلك لأنە إذا اشتراھا بشرط العتقء فالظاھر 
ان البائع نقصه من الثمن لأاجل ھذاء فکأنه أخذ عن العتق عوضاً فلم تجزئه 
عن الکفارۃء قال أحمد: إن کانت رقبة واحدة لم تجزئه؛ لأنھا لیست رقبة 
ستلیتاف اق 
)١(‏ انظر: (المغني علی الشرح الکبیرا .)٤٥ ء٢٥ /٤(‏ 


٦٦ 





٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱٥٠۸(‏ حدیث 


رر رر رر وہہ ہک ہہ ہہ غ کک غ جج کک ہک کڈ ٹ پ 0..5ةةة  +‏ ) 


وقال القاری””'۶ في قصة بریرة: فُخُوی الحدیث یدل علی جواز بیع الرقبة 
بشرط العتق؛ وإليه ذھب النخعي والشافعي وابن أبي لیلی وأبو ور ٹم 
اختلفوا في الشرطء ومنھم من صححہہ وبە قال الشافعي في الجدید ومنھم 
من ألغا ویدل علی صحة البیع وفساد الشرط أنە لق قرر العقدء وأنفذ 
وحکم ببطلان الشرطء وقال: اإنما الولاء لمن أعتق)ء وبە قال ابن أبي لیلی 
وأبو ثور والشافعي في القدیم؛ وذھب أصحاب أبي حنیفة والأکٹرون إلی فساد 
العقد . 


ثم قال: وقال النووي: الشرط في الببع أقسام؛ منھا: شرظٌ یقتضیه العقد 
بن شرط لتسلیمه إلی المشتري؛ وشرظٌ فیه مصلحة العقدء کاشتراط التضمین 
ونحوہ وھذان شرطان جائزان بلا خلاف: ومنھا: اشتراط العتق في العبد 
وَالْأمة تَرغیا لی العق لثرۃة وسرات اتھی مخضرء لکات الات رحمہ اللہ 

وقال العینی''': قال الشافعي: البیع فاسدء ویمضي العتق اتباعاً للسنة؛ 
وروی عنهە: البیع جائں والشرط باطل وروی عنهہ لا یجوز تصرف المشتري 
بحالِ في البیع الفاسد انتھی. 

وقال الحافظ: إذا وقع البیع بشرط العتق صحّ علی أصح القولین عند 
الشافعیة والمالکیةء انتھی. 

وفی (الہدایت؛''': من باع عبداً علی ان یعتقه المشتريی فالبیع فاسد لأنه 
بیع وشرطء اوقد نھی النبي قَلُّ عن بیع وشرط)ء فلو أعتقه المشتري بعدما 


.)۸۷ /٦( ؛سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٦۹۹/۳( م عمد القاريی)‎ )( 
.)]۸/۸٤( )۳( 


ؤاج 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۷) باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 


٤ 3 


ال مَالِكٌ: إٌَِ أُحْسَیَ مَا سُمِمَ في الرْقاب الوَاجِبَةء أَنَُ لا 


و ٤٤‏ ٭ رم 


یَجُوزْ أَنْ يْعْتَقَ فِيھا نَضرَایٌ وَلا يَھُودِي. وَلَا يَعْتَقٌ فِيھَا مُکَاتب 





اشتراہ بشرط العتق صح البیع حتی یجب عليه الثمن عند أبي حنیفة؛ وقالا: 
بی قابسداعن تچ عبي اتصعف 'افی: 


(قال مالك: إن أحسن ما سمع) هو ثأي الإمام مالكء وفي النسخ 
الھندیة: ١(سمعت)‏ (في الرقاب الواجبة) للکفارة أو النذر (أنه لا یجوز أن یعتق 
فیھا) أي فی الواجبة (نصراني ولا يھودي) ولا غیرھما من الکفار بالاآولی؛ 
وتقدم في الباب السابق أنە لا یجوز عتق الکافر في کفارة القتل بالإاجماع؛ 
لنص الکتاب فیھا بقید الإیمانء وأما غیرھا من الکفارات والنذرء فکذلك عند 
الإمام مالك والشافعي وأحمد في الراجح عنھماء وعن أحمد روایة آخری في 
النذر والکفارات غیر القتل : الجواز بالعبد مطلقاء وکذلك عن الشافعي في 
العتق خاصة وجه للجوازء وأما عند الحنفیةء فیجوز عتق الکافر في الواجب 
لفاغ کتارة القتل . 


(ولا یعتق فیھا) أي الرقاب الواجبة (مکاتب) قال الباجي''': عتق 
المکاتب علی ضربین: أحدھما: أن یکاتبە ثم یعتقه عن ظھارہء والثاني: أن 
یشتري مکاتباً ثم یُعتقه عنه؛ أما الأآول فقد روی ابن حبیب عن مطرف 
وابن الماجشون لا یجزئ فی الرقاب الواجبة مکاتب ولا مدبر ولا أآم ولد ولا 
معتق إلی أجل ولا ممثل بە ولا من یعتق بالقرابةء ووجه ذلك ان کل واحد 
منھم قد تعلق بە عتق لیس للسید ردہء فلیس لە صرفە إلی وجە آخر وجب 
عليه . 


٭ 


وأما الثانی أي کاتبه غیرہ فاشتراہ هو ٹم أعتقه عن ظھار فقد روی 
ابن المواز عن أصبغ لا یجزئه في قول مالك الأول الذي قال: یرد عتقه 


.)۲۷۷ /٦( ہ المتتقی)‎ )١( 


۸ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱٥۸(‏ حدیث 


کوک 77 - 0ھ 


وینقض البیعء وبە قال اأُشھب: وفيی قوله الآخر یجزئەء قال ابن المواز: وھذا 
اأحبُٗ إلیٔ: انتھی. 

وقال الموفق'': عن أحمد ۔ رحمه الل - في المکاتب ثلاث روایات؛ 
إحدامن : بجزئ مطلقاء اختارہ أبو بکر وھو مذھب أبي ثور؛ لن عبد یجوز 
بیعەء فأجزاأ عتقهء الثانیة: لا یجزئ لا وھو قول مالك والشافعي 
وأبي ظبید): لان علق مسسعق۔ججیب: آغر رلذا لا پْلَك انطال گعتابتتة 
والثالثةء وھو مختار الخرقي: إن أَدٌیٰ من کتابتِه شیتاً لم یجزئە وإلا أجزأہ 
وبھذا قال اللیث والأوزاعي وإسحاق وأصحاب الرأي؛ لأنە إذا أَذٌّیٰ شیتاً فقد 
حصل العوض عن بعفضهہ فلم یجزئ؛ وإذا لم یؤد فقد أعتق رقبة کاملة. 

وفي (البدائع)''': أما تحریر المکاتب عن الکفارة فجائز استحساناء إذا 
کان لم یؤد شیئاً من بدل الکتابةء والقیاس أن لا یجوزء وھو قول زفر 
والشافعي؛ ولو کان أدی شیئاً من البدل لا یجوز في ظاھر الروایةء وروی 
الحسن عن أبي حنیفة أنە یجوز ولو عجز عن أداء بدل الکتابة ثم أعتقه جاز 
بلا خلاف؛ سواء کان أدّی شیتاً من بدل الکتابة أو لم یؤدء انتھی. 

(ولا مدبر) وبە قال الأوزاعي وأبو عبید وأصحاب الرأي؛ وقال الشافعي 
وأحمد: یجزئه المدبر وھو قول طاووس وأبي ثور وابن المنذرء کذا في 
(المغنی)۔ 

وأآخرج البخاري في (اصحیحه) تعلیقاً: قال طاووس: یجزئ المدبر 
وأم الولد قال الحافظ'”': وصله ابن أبي شیبة بلفظ (یجزئ عتق المدبر فيی 


.)٢٢٥٥ /۱۳( (المغني)‎ 0١) 
.)۳٦۸/٤( ابدائع الصنائع)‎ (٢ 
.)٦٦٦ /۱١( (فتح الباريی)‎ (۳() 


۹ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۷) باب )۱۲٥۰۸(‏ حدیث 


-۰ 


ولا 


وس 


م وَلَدٍ وَلَا مُعْتَق إِلَى سِنینَ. سب سس مس ستیٌہ 





الکفارةۃ وأم الولد فی الظھار) ووافقه الحسن فی المدبرء والنخعي في أم الولد 
وخالفه الزھري والشعبي وقال مالك والأآوزاعي: لا یجزئ في الکفارۃ مدبر 
ولا آم ولد ولا معلق عتقہ وھو قول الکوفیین؛ انتھی . 


وفي (البدائع) في شرائط الجواز: منھا أن تکون الرقبة کاملة الرق؛ ثم 
قال بعد ذکر دلیله: وعلی ھذا یخرج تحریر المدبر وأم الولد عن الکفارة أُنه لإ٭ 
حتی امتنع تملیکھما بالبیع والھبة وغیرھماء انتھی. 


(ولا أم ولد) وهو إحدی الروایتین عن أحمدء وهھي مختار الخرقي؛ قال 
الموفق''': وھو ظاھر المذھب؛ وبه قال الأوزاعي ومالك والشافعي وأبو عبید 
وأاصحاب الرأى وعن اُحمد روایة أخری: اُنھا تجزئ؛ ویروی ذلك عن 
الحسن وطاووس والنخعيی وعثمان البتی انتھی. وتقدم کلام صاحب (البدائع) 
قریباأء واختلفت نسخ االموطا؛ في ذکر آم الولد والمعتق إلی سنین في التقدیم 
والتاخیر ولا ضیر فیە. 

(ولا معتق إلی سنین) یعنی الذي علق عتقه علی مضیھا. قال ابن رشد: 
فإانه عقد عتق لا سبیل إلٰی لی وفيی (الشرح الکبیر): ویجزئ المعلق عتقه 
بصفة قبل وجودھا؛ لان ملکه فیه تامٌء ویجوز بیعە. 

قال الموفق: إذا علّق عتق عبدہ أو أمتہ علی مجيء وقت مثل قوله: أ 
حر في راس الحول؛ لم یعتق حتی يأتي راس الحول؛ ولە بیعه وہبتہ وإجارته 
ووطء الأمةء وبھذا قال الأوزاعي والشافعي وابن المنذرء وحکي عن مالك أنە 
إذا قال لعبدہ: أُنت حر في رأس الحول عتق فی الحال؛ والذي حکاہ عند 
ابن المنذر أنھا إذا کانت جاریة لم یطأھا؛ لأنه لا یملکھا لگا جار لد ھا 


۔)٤٥٢٥‎ /۱۳( د المغنی)‎ )١( 


تع 





۰۔ کتاب العتق والولاء (۷) باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 





وإن مات السید قبل الوقت کانت حرة عند الوقت من راس المالء وقد روي 
عن أحمد: أنه لا یطأھا؛ لأن ملکە غیر تام علیھاء والأول أآصح لما روي عن 
آہی ذر آنه قال لعہتہ انت یق لی را :الخول+ئلرلا آن العتق علق 
بالحول لم پعلقه عليه لعدم فائدته. 


ولا یلزم المكاتبة؛ لأنھا اشترت نفسھا من سیدھا بعوض؛ وزال ملکه 
عن إکسابھاء فإذا جاء الوقت وھو في ملکه عتق بغیر خلاف نعلمهء وإن خرج 
عن ملکه ببیع أو میراث أو هبة لم یعتق وبھذا قال أبو حنیفة والشافعي: وقال 
التخعي وابن أبي لیلی: إذا قال لعبدہ: إن فعلت کذا فأنت حرہ فباعه بیعاً 
صحبحاًء ثم فعل ذلك الفعلء عتق وانتقض البیع؛ وعامة أھل العلم علی 
خلاف ھذا القول؛ لن النبی پل قال: ۷لا طلاق ولا عتاق فیما لا یملك)؛ 
ولأنه لا ملك لە فلم یقع عتاقہء انتھی. 


(ولا أعمی) قال الموفق'''“: لا یجزئە إلا رقبة سالمة من العیوب المُضِرَة 
العمل ضرزا بَا فلا یجزئە الأعمی؛ لأنه لا یمکنە العمل في أکثر الصنائع: 
ولا المقعد ولا مقطوع الیدین و الرجلین؛ وبھذا کله قال مالك والشافعي . 
وأبو ثور وأصحاب الرأ وحكکي عن داود أله جوّز کل رقبة یفع علیھا الاسم 
اذا باطلاق الاسم ولناء ان ھذا نوع کنا وو یجزئ ما یقع عليه الام 
کالاطعام فإنە لا یجزئ ان یطعم ا ولا عفناء ون کات تی اما 
والایة مقیدة ہما ذکرناء انتھی۔ 


وفي (البدائع)'': ومنھا أي من شرائط الجواز؛ أن تکون کاملة الذاتء 
وھو أن لا یکون جنس من أجناس منافع أعضائٹھا فائتا؛ لأنه إذا کان کذلك 
)١(‏ ۰ ا لمغني) (۸۲/۱۱). 
)٢(‏ ہدائع الصنائع) .)۲۷۰/٥(‏ 


5:۱٦١ 





۰ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱٢۲٥٠۸(‏ حدیث 


ولانتایح آؤ تلق او ان و ارد ڈاانخریر: ظڑعا لان الله 
َبَارَك وَتَعَالَی قَال فی کِتابو: ۲ئمًا متا بعد وَامًا 4د خَالْمنْ الْعتَاقة۔ 


سے 





کانت الذات ھالکكة من وجه؛ فلا یکون الموجود تحریر رقبة مطلقةء وعلی ھذا 
یخرج ما إذا أعتق عبداً مقطوع الیدین أو الرجلین أو زَمناً آو أعمی؛ إلی آخر 
ٌکهھ٭)۸) 

(قال مالك) وألحقه في النسخ الھندیة بما سبق (ولا بأس) أي یجوز (آن 
یعتق النصراني والیھودي والمجوسي) وغیرھا من الکفرة (تطوعاً) وھو إجماع؛ 
قال ابن بطال: لا خلاف فی جواز عتق المشرك تطوعاأء وإنما اختلفوا في عنقه 
عن الکفارةء انتھی. کذا 7 دالنیں''۶ و(العینيی٢.‏ ۱ 

وقال العیني'': عتق المسلم أفضل من عتق الکافر وھو قول کافة 
العلماءء وحکكي عن مالك وبعض أصحابه: أن الأفضل عتق الرقبة النفیسة وإن 
کان کافراء وقال أیضاً: قد اختلف فیما إذا کان النصراني أو الیھودي أو 
غیرھما أکثر ثمناً من المسلم؛ قال مالك: عتق الأعلی أفضلء وإن کان غیر 
مسلمء وقال أصبغ: عتق المسلم أفضلء انتھی. وسیأتي في أول باب فضل 
عتق الرقاب . 

(لأن اللہ تبارك وتعالی) احتجٌ بە علی مدعاہ من جواز عتق العبد الکافر 
تطوعاًء وفي الاستدلال اختلاف مع أن المسآألة إجماعیةء کما تقدم (قال في 
کتابه) في سورة محمد: ففَانا اث اللْنَ کتوا تتَربَ الاب حق |ەا اَم مَتُدُا 
اتی (٭لمٍنَا مََا بَا ۹) أي بعد شد الوثاق (ہ٭ئما فن٭۹)''' أي بمال أو بأسری 
المسلمین (فالمنّ العتاقة) هذا وجه الاستدلال بالایةء أي المن هو إطلاقه بلا 
شيء وھو العتاقة . 


.)٦٦٦۹ /٥( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)۳۱٣/۹( م عمدہ القاري)‎ )٢( 


(۳) سورة محمد: الایة .١‏ 


بت 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء () باب )٥۸(‏ حدیث 


قال الباجي!'“: ذا کلام فیه تجوز؛ لأنه وإن کانت العتاقة نوعاً من 
المن إلا أن اسم العتاقة أخص بما تقدم الملك عليهء واسم المن أخص ہما 
مِنْ عليه قبل تقریر الملك؛ وذلك ان أصحابنا قالوا: إن الإمام مخیّرٌ في 
الأسری بین خمسة أشیاء: القتل؛ والفداء؛ والمن؛ والاسترقاقء أو عقد 
الذمةء انتھی ۔ 

ونال الع مت ہام اس اوح ت2 اضرب: أحدُھا: 
النساء والصبیان فلا یجوز قتلھمء ویصیرون رقیقاً میں و ری 
لأنہ گا نھی عن قتل النساء والولدان وکان گلا یسترھم إِٰذا سباهم. الٹا 
الرجال من أھل الکتاب والمجوس الذین يْقَرُون بالجزیةء فیخیّر الإمام فیھم بین 
أربعة أشیاء: القتل أو المنُ او المفاداة بھمء أو استرقاقھم . الثالٹ: الرجال 
من عبدة الاوثان وغیرھم ممن لا بُقرٌ بالجزیةء فیتخیّرُ الإمام فیھم بین ثلاثة 
أُشیاء: القتلء أو المنٌْ والمفاداۃء ولا یجوز استرقاقھم؛ وعن أحمد جواز 
استرقاقھم وھو مذھب الشافعي؛ وبما ذکرنا في أھل الکتاب؛ قال الأوزاعي: 
والشافعيی؛ وأبو ثور؛ وعن مالك کمذھبناء وعنه: لا یجوز المنْ بغیر عوض؛ 
لانه لا مصلحة فيه؛ وإنما یجوژ للاإمام فعل ما فيه المصلحة؛ وحکي عن 
الحسن وعطاء وسعید بن جبیر کراهة قتل الأسری؛ وقالوا: لو مَنْ عليه أو 
فاداہء کما فعل بأساری بدرہ فخیّر بین ھذین لا غیرء وکان عمر بن عبد العزیز 
وعیاض بن عقبة یقتلان الأسری؛ انتھی . 

وفي (ٴالبدائع)''': وأما الرقابُ فالإمام فیھا بین خیارات ثلائثةء إن شاء 
قتل الآساری منھم؛ وھم الرجال المقاتلةء وسبی النساء والذراري؛ وإن شاء 


)١(‏ ا المنتقی) /٦(‏ ۲۱۷۷)۔ 
(٢(‏ (المغنيی) .)٥٤/٤٢٤(‏ 
(۳( (ہدائع الصنائع٤ /٦(‏ ۹۳٥)۔‏ 


۷ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 


استرق الکل فخمّسھم وقسمھم؛ لآن الکل غنیمة إلا رجال مشرکي العرب 
والمرتدین؛ فإنھم لا یسترقون عندناء بل یقتلون أو یسلمون وعند الشافعي - 
رحمه اللہ ۔ یجوز استرقاقھم؛ أما النساء والذراري منھم فیسترقون کما یسترق 
نساء مشرکي العجم وذراریھمء وإن شاء مَنْ علیھم وترکھم أحرارا بالذمةء کما 
فعل سیدنا عمر ۔ رضي اللہ عنه - بسواد العراق؛ إلا مشرکي العرب 
والمرتدین؛ فإنه لا یجوز ترکھم بالذمة وعقد الجزیة؛ کما لا یجوز 
بالاسترقاقء ولیس للامام ان یمن علی الآسیر؛ فیترکه من غیر ذمةء لا یقتله 
ولا یقسمه. 

وھل للاٍمام أن یفادي الأساری؟ أما بالمال فلا تجوز عند أُصحابنا في 
ظاھر الروایةء وقال محمد: مفاداةۃ الشیخ الکبیر الذي لا يْرّجَیٰ لە ولڈٌ تجور 
وعند الشافعي تجوز المفاداۃ بالمال کیفما کان وأما مفاداة الآسیر بالآسیں 
فلا تجوز عند أبي حنیفةء وعند أبيی یوسف ومحمد تجوزء انتھی. 

قال ابن الھمام''': هذہ إحدی الروایتین عن الإمامء وعنە أنە پُفادی 
بھم؛ کقول أبي یوسف ومحمد والشافعي ومالك وأحمد إلا بالنساء فإنە لا 
تجوز المفاداۃ بھن عندھم ومنع أحمد المفاداۃ بصبیانھمء وھذہ روایة (السیر 
الکبیراء قیل: وھو أظھر الروایتین عن أبي حنیفةء وقال أبو یوسف: تجوز 
المفاداة بالأساری قبل القسمة لا بعدھاء وقال محمد: تجوز بکل حال؛ 
انتھی ۔ 

وأما المجیزون بالمن والفداء استدلوا بآیة البابء وأجاب عنە المانعون 
بآن قولہ عز اسمہ: لیا اآینت لا یو پاگی4'' إلی قوله عز اسمە: 
)١(‏ ففتح القدیر؛ .)۲۱۹/٥(‏ 
)٢(‏ سور التوبة: الأیة ۲۹۔ 


٦٤٤ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء ۷( باب )۱۲٥۸(‏ حدیث 


200 فا ا الرّقَابُ الَوَاِحَتة چبهُ اي مم لن ناف 
الْکتاب . کس بعْتق فیا إلا رَفَة میڈ 


6٠٠ 


قَالَ مَالِكُ: وَكذلِكَ فِي إِظعَام الْمَسَاکِین في الْکفَارَاتِ. لا 
َنبَغفی أَنْ یُطعَم فِیهَا إِلّا الْمسْلمُون. ولا یْظعَمْ فِيهَا أَحَد عَلَی غَیْر 
دِین الاسُلام. 


حَق يطوا الَحرَیة عن يَد وَعُمٌ طیوتے4 في سورۃة براءةء ولم یختلف أھل 
سی ونقلة الأخبار ان سورة براءة نزلت بعد سورة محمد فوجب ان یکون 
الحکم المذکور فیھا ناسخاً للفداء المذکور فی غیرھاء قاله الجصاص وغیرہ. 


وفي (البدائع!''': ویحتمل أُن تکون الاّیة في أھل الکتاب فیمن علیھم 
بعد آسرھم علی ان یصیروا کرۃ للمسلمین کما فعل رسول الل قلةٍ بأعل خیب 
و ذمة کما فعل سیدنا عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ بأھل السواد ویسترقونء انتھی۔ 


وفی (المحلی): المن العتاقة لا غیرء وقد یفسر بعض الحنفیة المنٌ بترك 
القتال والاسترقاقء انتھی. وعلی تفسیرھا بالعتافة یکون المعنیء أي بعد 
الاسترقاق؛ء وعلی هذا یصح استدلال الإمام مال - رضي الله عنبتهہ پايھا 
بالایة . 


(قال مالك: فأما الرقاب الواجبة التي ذکر اللہ تعالی) إیاما (في الکتاب) 
وهھي کفارة الأیمان والقتل والظھار (فإنہ لا یعتق فیھا إلا رقبة مؤمنة) وتقدم 
الکلام علی ذلك . 

(قال مالك: وکذلك في إطعام المساکین في الکفارات لا ینبغي) أي لا 
یجوز (أن یطعم) ببناء المجھول (فیھا إلا المسلمون ولا یطعم) بہناء المجھول 
(فیھا أأحد) یکون (علی غیر دین الإسلام) علی أي دین کان 


۔.)۹٤١/٦( ہدائع الصنائع)‎ )١( 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۸) باب 


(۸) باب عتق الحي عن المیت 


قال الموفق'': فيی شروط من تُذفع إلیھم الکفارهً أن یکونوا مسلمین: 
فلا یجوز صرفھا إلی کافر ذمیاً کان أأو حربیاء وبذلك قال الحسن والنخعي 
والأوزاعي ومالك والشافعي وإسحاق وأبو عبید؛ وقال آبو ثور وأاصحاب 
الرأي: یجوز دفعھا إلی الذمي لدخوله في اسم المساکین؛ فیدخل في عموم 
الاأیة ولأنه مسکین من أھل دار الإسلامء فأجزاً دفع الکفارۃ إليه کالمسلم 
وروي نحو ھذا عن الشعبي وخرجه أبو الخطاب وجھاً فی المذھب بناء علی 
جواز إعتاقه في الکفارةء وقال الثوري : یعطیھم إِن لم یجد غیرھمء انتھی . 


وفي (المحلی): جاز دفع غیر الزکاۃ إلی الذمي عند أبي حنیفةء ولو واجباً 
کنذر وکفارۃ وفطرة؛ خلافاً لأبی یوسف؛ وبقوله یفتیء کذا فی (الدر)ء انتھی. 


)۸( عتق الحی عن المیت 
قال این عبدالی'السدقة والعحق کل چھیا جا غئ النیت [جماغاء 
والولاء للمعتق عند مالك وأصحابه قاله الزرقانی وھکذا حکی الإجماع 
علی ذلك الباجی؛ کما سیأتی فی کلامهء وکذا غیر واحد. 


قال الموفق!”: من اأعتق عبدہ عن رجل حي بلا أمرہ أو عن میت 
فالولاء للمعتق. وھذا قول الثوري؛ والاأوزاعي؛ والشافعي؛ وأبيی حنیفة؛ 
وأبيی یوسف وداود وروي عن ابن عباس أن ولاءہ للمعتق عنه؛ وبه قال 
الحسن؛ ومالك؛ وأہو عبیدء لأنه اأعتقه عن غیرہ فکان الولاء للمعتق عنه کما 
لو أذن لە؛ ولناء قوله گل : (الولاء لمن أعتق)؛ وإن أعتق عنه بأمرہ؛ فالولاء 
للمعتق عیهء ھذا قول جمیع من حکینا قوله في المسئلة الأولی إلا با حنیفة 


.)٣١۰۸/۱۳( (المغني)‎ (١) 
۔)۸۸/٤( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 
انظر: (المغني) (۷/ ۱۸۷).۔‎ )۳( 


٦:٦ 





پ بے تر رر رہز وہہ ہک ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ کڈ ہ ہہٹ ےہ کک ڈگ پوت ہج ہے ہہ ہج ہج جج ہیں 





ار 


ووافقه أبو یوسف؛ ومحمد بن الحسنء وداود فقالوا: الولاء لمن بُعْيِنء إلا 
ان یُعتقه عنه بعوض؛ فیکون لە الولاء ویلزمه العوض؛ ویصیرُ کأنه اشتراہ: 
ٹم وَكَلّه في إعتاقہ.ٴ 

اما إذا کان بغیر عوض فلا یصح تقدیر البیعء فیکون الولاء للمعتق 
لعموم قوله قل: (الولاء للمعتق)ء وعن اأحمد مثل ذلك؛ ولناء أنە وکیل في 
الاعقاقَ کات الر ل2 لقع گا لو اڈ عَرَضا> راہ گیا ہجرد تہ 
البیع إذا أآخذ عوضاء فإنه یجوز تقدیر الھبة إذا لم یأخذ عوضاًء فإن الھبة 
جائزۃ في العبد انتھی. 

وقال السرخسي في (المبسوط): إِذا أعتق الرجل عن حي أو میت قریب 
أو أجنِبي بإذنه أو بغیر إذنەء فالعتق جائز عن المعتق والولاء لە دون المعتق عنه 
فی قول أبي حنیفة ومحمدہ آما إذا کان بغیر إذنه فھو قول الکل؛ لأنه لیس 
لأحد ولایة إدخال الشيء في ملك غیرہ بغیر رضاہ سواء کان قریباً أو أجنبیاء 
عیا او نیا َفَإنما یعطق الی مُا ملك :لق فَْکَرَۃ الرلاز لذَةَ وَعِذا 
بخلاف ما إذا تصدق الوارث عن مورثەهء فإن ذلك یجزئه؛ لآأن نفوذ الصدقۃ لا 
یستدعي ملك من تکون الصدقة عنهء ولأنه بالتصدق عنه یکتسب ل ە الثواب؛ 
ولاو اتآ وبالعتق عنه یلزمه الولاء؛ للوارث أُن یلزم مورثہ الولاء بعد 
موته بغیر رضاہ. 

فأما إذا کان بإذنه فعلی قول أبي حنیفة ومحمد کذلك؛ لأن التمليك من 
المعتق عنه بغیر عوض لا یحصل إِلا بالقبض ولم یوجد. وعلی قول أبي یوسف 
یکون الولاء للمعتق عنه؛ انتھی۔ 


وفي أضحیة ٦‏ الھدایة)'''“: إذا اشتری سبعة بقرة لیضحوا بھاء فمات 


۔)۳٣/۲(‎ )(( 


٦:۷ 





سس رٹ رت رٹ و ٹر شک شس ٣‏ ۰۳ء-,-11- 011.11 رک کہ کر رڈ ہز رڈ کک کپ 


حدم وقالت الورثة: اذبحوھاء عنه وعنکم أجزأہ لآن من شرطہ ان یکون 
قصد الکل قُرْبةء وقد وجد هذا الشرط؛ لن التضحیة عن الغیر عرفت قربة؛ 
الا تری أنە للا صَحًیٰ عن أمتەء وھذا استحسان: والقیاس أن لا یجوزء وھذا 
روایة عن أبي یوسف؛٠‏ لنە تبرّع بالإتلافء فلا یجوز عن غیرہ کالإعتاق عن 
المیت؛ لکنا نقول: القربة قد تقع عن المیت کالتصدق؛ بخلاف الاعتاق؛ لان 
فیه إلزام الولاء علی المیت٠‏ انتھی۔ 


وفی صوم (الھدایةا: من مات وعليه قضاء رمضان وأوصی به ا٘طعم عنهہ 
ولیەء ولا بد من الإیصاء عندنا خلافاً للشافعي ۔ رحمه اللہ - وعلی مذا الزکاۃ 
هو یعتبرہ بدیون العباد إذ کل ذلك حق مالی تجري فیه النیابةء ولنا أنە عبادة 
ولا بد فیه من الاختیاں اك اق الات 


قال ابن الھمام”'': قوله: لا بد من الإیصاء أي في لزوم الإطعام علی 
الوارث؛ وعلی ھذا الزکاۃ والعشر ثم إذا أوصی فإنما یلزم الوارث إخراتُھما 
إذا کانا یخرجان من الثلث؛ فإن زاد علی الثلث لا یجب علی الوارث؛ فإن 
أخرج کان متطوعاً عن المیت؛ ویحکم بجواز إجزائە ولذا قال محمد في تبرع 
الوارثٹ: یجزئە إن شاء اللہ ویصح التبرع في الکسوۃ والاإطعام لا الإعتاق؛ 
لأن فی الإعتاق بلا إیصاء إلزام الولاء علی المیت٠‏ ولا إلزام في الکسوة 
والإطعامء ثم قال: فإذا أوصی لا یجب عليه إلا بقدر الثلث إلا أن یتطوّعء 
وعلی ھذا دین صدقة الفطر والنفقة الواجبة والکفارات المالیة والحج وفدیة 
الصیام والصدفة المنذرۃة والخراج والجزیف؛ انتھی. 


وقال الباجی''': إن العتق علی المیت لا خلاف فی جوازہ: فأما عن 


.)۲۷۸/۲( 'فتح القدیر؛‎ )١( 
۲۲۷۷۔‎ /٦( ا المتقی؛‎ )۲٢( 


۸ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۸( باب )۱۲٥۹(‏ حدیث 


۹ ۔ حدثني مَالِك عََنْ عَبْدِ الؤّْخْمنِ بن بی عَمْرَة 
الأنصاریٌ؛ ہے وو اڑ ماس عا وب ایخ اک کا ا ای ا ےھ کا و وت 


الحي فقد قال مالك وابن القاسم: من اأعتق عن رجل فیما لزمه من واجب 
بأمرہ أو بغیر أمرہ أجزأہء وکذلك إن أطعم عنه أو کساء وذلك کتکفیرہ عن 
المیت وقال أشھب: لا یجزئە بأمرہ ولا بغیر أمرہ لآأن الأمر ممکن کما لو 
اأعطاہ عن ذلك عوضاًء ویصح أن یفرق بینھما بأن المیت لو اشتری المعتق عنه 
من یعتق عليه أجزأآہ ما لم یوص المیت بعتقه عنه بعینہه فلا یجزئہ؛ ولا یجزئ 
فی الحي أن یشتري ویعتق عنه عن ظھارہ من یعتق عليه بالملك؛ ولو أعطاہ 
عوضاً علی أن یعتق عنه لم یجزہ؛ قاله مالكء وابن القاسمء ومعنی ذلك أنه 
من باب الشراء بشرط العتق؛ وقد قال مالك: إن اشتری الوصي الرقبة الواجبة 
بشرط العتق ضمن؛ ولم یجزہ انتھی. 

وقال الدسوقی'': من أعتق عن غیرہ بإذنەء أو بغیر إذنه فمشھور مذھب 
مالك عن أصحابه أُن الولاء للمعتق عنهء ومذھب اأُشھب واللیث: والآوزاعي 
الولاء للمعتق فیھماء ومذھب الشافعي للمعتق إن أعتق بلا إذنء وإن أعتق بإذن 
فالولاء للمعتق عنهء انتھی۔ 

وعُلِمَ من ھذا کله أن همھنا مسألتین؛ إحداھما: إیصال الثواب إلی 
المیت؛ وھو محمل من حکی الاجماع؛ فان ثواب الطاعات المالیة یصل بلا 
خلاف بین أُھل السنة والجماعةء والڑإعتاق من المالیاتء والثانیة : إجزاء العتق 
الواجب عن المیت؛ فلا یجزئ عند الحنفیةء ولا یکون الاعتاق عن المیت 
بارَتَالَوَضك رھدا یثلات سائو العترق اتعالیتص فاق ًّر ہا الاضساہہ. (ت 
شاء اللہ کما تقدم قریباً فيی کلام ابن الھمامء وتقدم أیضاً في أبواب النذور 
والصیام والحج . 


۹۔ (مالك عن عبد الرحمٰن بن أبي عمرۃ الأنصاري) المدني 


۔)۲٢٤٢‎ /٦( ا تھذیب التھذیب؛‎ )١( 


۹ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۸) باب )۱۲٥۹(‏ حدیث 


ےی ١‏ ت|۔ ٤‏ ٤ے‏ ۓ٤ٌج۔‏ 1ح کے ےه ھ 7 سی 
مه أَرَادَث ان توصٍي. ثمٌ آَخْرَث ذلِك إلی ان تضبح. فَهَلکت 
سر کک و ہیں ا 1ل ۶۶ 7 ا 0ے ۲ ہ٠‏ سس 

وَقْذْ گانث مَمَتْ بأن تعْيق. فَقَالَ عَبْدْ الؤّخحمٰن: فَقَلتٌ لِلقاسِم بُن 
ےھ ہے 2932+ پر ا کچھ وا ہے ار ٢‏ ےوہ مے۔ر قے ہے کک 1 
محمد: اینفعھا ان اعتق عَنھا؟ فقال القاسِم : إِن سعدذ بن عبادة قال 


لِرسُول اللہ پل: موم کھت سس کا تھسا 


۰ 


0" ٤ے(‏ 
سس 


٦ 


منسوب إلی جدہ؛ اختلف في اسم أبیەء قال الحافظ فی اتھذیے؛'' 


واتقریبہا''': عبد الرحمن بن عبد الله بن أبيی عمرةء وحکاہ عن ابن عبد البر 
وقال: قال الدانی فی (أطراف الموطأً): هو عبد الرحمٰن بن عمرو بن 


وقال الزرقانی”': روی عن القاسمء وعن عمه عبد الرحمٰن بن أبي عمرة 
التابعي الکبیر؛ وله روایة عن أبي سعید؛ وما أظنه سمع منهء ولا أدرکەہ: واإنما 
روی عن عمه عنه؛ ویروي عنه مالك ھذا الحدیث الواحد وجدہ أبو عمرة 
صحابي؛ قاله ابن عبد البر ۔ 


(آن آمه آرادت أن توصي) بيء (ثٹم آخرت فلك) أي أرادت أن تؤخر 
الإیصاء (إلی أن تصبح فھلکت) قبل الإیصاء (وقد کانت ھمت بأن تعتق) أي 
توصي بالعتق (قال عبد الرحمٰن) أَي ابنھاء (فقلت للقاسم بن محمد) بن أبي بکر 
أحد الفقھاء: (أینفعھا أن أعتق عنھا؟ فقال القاسم): في جوابه ما سیأتي من 
قصة سعدہ فإنہ قد وقع لەء وسآل النبي قٍ مثل ما سأل عبد الرحمٰن؛ فیکون 
جواباً لسؤاله مع دلیله. 

(إن سعد بن عبادةء قال لرسول ال قَلُ:) یحتمل ان القاسم سمعه عن 
سعد أو عن غیرہ فالحدیث مرسلء کذا فی (المرقاة6. ۱ 
)١(‏ انقریب التھذیب) (۱/ .)٦۹۳‏ 


(۲) (حاشیة الدسوقی) .))٦٦٤/٤(‏ 


(۳) ؛شرح الزرقانيی) .)۸۸/٤(‏ 


٠٠ 











٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )۸( باب )۱۲٥۹(‏ حدیث 


ھ 
2 


5ئ کات یں تا ان اف وو نان رق ال کت 
ره 


وقال ابن عبد البر”'': ھذا منقطعء لن القاسم لم یلق سعدأء لکن 
جاءت قصة سعد من وجوہ کثیرۃ متصلة قاله الزرقانی؛ وتقدم فی (باب ما 
یجب من النذور في المشي) قصة سعد ھذہ بروایة ابن عباس. 

زع آئی) سر حرف تاکرح فلکت رکال سب ان ا 
فی غزوۃ دومة الجندل سنة خمس؛ فلما رجع وجد الام قد ماتت (فھل ینفعھا 
أن أعتق عنھا؟ فقال رسول اللہ ئل : نعم) ینفعھاء ولفظ النسائي من طریق 
سلیمان بن کثیر عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن ابن عباس أن 
بل انال ایی وا اح ق عنھا؟ قال: أعتق عن أمك. 

قال الزرقانی" ': فقد وجد العتق عن المیت في قصة سعد من غیر طریق 
مالك أیضاً لا کما یوهمه قول أبي عمر: لا یکاد یوجد إلا من حدیث مالك 
هذاء وأاکٹر الأحادیث في قصة سعد إنما هي في الصدقة 


إِ 


ہے 


قال: ووجدت في أصل سماع أبي بخطه؛ ان محمد بن قاسم حذّثھم إلی 
ان قال عن سعد بن عبادة قلت: یا رسول ال والدتيی کانت تتصدق من مالي؛ 
وتعتق من مالي حیاتھاء فقد ماتت؛ آرأیت إن تصدقت عٹنھا أو أعتقت عنھا 
أترجو لھا شیتاً؟ قال: نعمء قال: یا رسول ال ذُلَي علی صدقة: قال: ا 
الماءء قال: فما زالت جرار سعد بالمدینة: انتھی ۔ 

وهذا یدل علی أنە سأل العتق والصدقة معاًء وفي آخر الأمر عمل علی 
الصدقةء ولذا وردت الروایات في الصدقة آکثر وقد تقدم فيی اأبواب النذور أنه 
سأل عن النذر کان علی أمھاء وھکذا أخرجه البخاري؛ وذکر الحافظ!” 


.)٦٦٢ /۲٢١( ا التمھیدا)‎ )١( 
۔)۸۸/٤( (شرح الزرقاني)‎ (٢( 
.)۳۹۰ /٥( افتح الباری)‎ )۳( 


"٥٦ 


٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء (۸) باب )٢٢٦١(‏ حدیث 
"0" 2 رھ 25ن 


زوج ٥2٥٥موس‏ سس سس سس سس یی ےت ںہ 


الاختلاف في نذرھا کان مطلقاًء أو عتق رقبةء أو غیر ذلك؛ ثم قال: وفي 
الحدیث من الفوائد جواز الصدقة عن المیتء وأن ذلك ینفعه بوصول ثواب 
الصدقة إلیەء ولا سیما إن کان من الولد وهھو مخصص لعموم قوله تعالی: 
طوآن اس اض إِلا ما سی (ت) 4ە''' ویلتحق بالصدقة العتق عنه عند الجمھور 
خلافاً للمشھور عند الَعَالكِك اتھی 


وحکی الزرقاني عن ابن عبد البر أنە قال: کل منھما أي الصدقة والعتق 
جائز عن المیت إجماعاأًء وقال العیني'': قال ابن المنذر: أما ال عن 
المیت فلا اأعلم فيه خبراً ثبت عن رسول اللہ قَِاَء وقد ثبت عن عائشة أنھا 
اأعتقت عن اُخبھا عبد الرحمٰن؛ وأجاز ذلك الشافعی؛ وقال بعض اُصحابه: 
لما جاز ان یتطوع بالنفقة وھي مال فکذا العتق . 


وفرق غیرہ بینھماء فقال: إنما اُجزنا بالأخبار الثابتةء والعتق لا خبر 
فيه؛ بل فی قوله: (الولاء لمن أعتق ق) دلالة علی منعه؛ لآن الحي هو المعتق 

يِيَي ام قشیے فله الولاءء فإذا ثبت لە الولاء فلیس للمیت منه شيء وھذا 
0+7 لا سعتا سال کن هل ینفعھا أن أعتق ق عنھا؟ قال: نعم فدل 
أن العتق ینفع المیت؛ ویشھد لذلك فعل عائشةء انتھی. 

۰ء۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (أنه دہ 
سیت ہب یب سےا سوہ 


جم سے 


.۳۹ سورة النجم: الایة‎ )١( 
.)٦٤/١٤( ععمد القاريی؛‎ )٢( 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۸( باب (۰) حدیث 


ال وی رِكاباً کیر؟۔ 


ے“- ۴ 





النبي قُ رقاباً کثیرة) قال السرخسي في (المبسوط): إنما یحمل ھذا علی أن 
عبد الرحمٰن کان أوصی بعتقھمء وجعل إلیھا ذلك؛ انتھی. 


قلت: ھذا علی ظاھر ألفاظ الروایة أنھا أعتقت عنهء ویحتمل أن یکون 
معنی قولە: اعنه) أي إیصالاً للثواب إلی'' فلا إشکال؛ قال محمد في 
١موطنہ؛'''‏ بعد الاثر المذکور: وبھذا نأاخذء لا باس أن یعتق عن المیت؛ فإن 
کان أوصی بذلك کان الولاء لەء وإن لم یوص کان الولاء لمن أعتق ویلحقه 
الأآجر إِن شاء اللہء انتھی ۔ 


(قال مالك: وھذا) المذکور من حدیث سعد وفعل عائشة (أحسن) وفيی 
النسخ المصریة أحب (ما سمعت إلي في ذلك) أي في العتق عن المیت؛ وھذا 
یدل علی أن مالکاً قال بجواز العتق عن المیت بخلاف ما تقدم من أنە خلاف 
للمشھور عن مالكء لکن تقدم عن ابن عبد البر أُن العتق جائز عن المیت 
إجماعاً. 


قال الزرقاني: ومن أحسن ما یروی في العتق عن المیت ما أخرجه 
السا ۳ عن واثلة بن الأسقع قال: کنا عند النبي گل فيی غزوۃ تبوكء فقلنا: 
إنذ صاحباً لنا قد مات فقال چا : اأعتقوا عنه یعتق اللہ بکل عضو منھا عضواً 
منه من الناره ذکرہ في (التمھیدا”؛ انتھی. 


)١(‏ قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً أن العتق؛ والصدقةء وما جری مجرامُمَا من الأموال 
جائزةء وکل ذلك یفعله الحی عن المیت (الاستذکار؛ (۲۳/ ۱۸۳). 


() (٢۲٤۸)۔‏ 
(۳) أخرجهہ النسائيی في (الکبری) (۸۷۲]). 
)٤(‏ التمھید .)۱٥۸ ء۱٥۱۷ /۲۲٢(‏ 


٣ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۹) باب )۱۲١(‏ حدیث 


)۹( باب فضل عتق الرقاب وعتق الزانیة وابن الزنا 
۰۱-۔ حتَثني مَالِكٌ عَنْ حِشّام بن غُرٰوَةَ عَنْ آبیوِ 
عَنْ عَائِمَة روج ای کل گر س ھت مم سن سا 


(۹) فضل عتق الرقاب و۔ جواز - عتق الزانیة و جواز عتق ۔ ابن الزنا 
ذکر فیه ثلاث مسائل 


۰۱ ۔-۔ (مالك عن ہشام بن عروۃ عن أبیەه عن عائشة زوج النبي قَِِ) 
کذا رواہهہ یپ یحے وائو مصحب ومطرف وابن ای اأُویس وروح بن عبادۃ وأرسله 
الآکٹر وکذا حدّث بە إسماعیل بن إسحاق عن أبی مصعب مرسلاًء وھو عندنا 


۲) 


فی (موطاً آئی مصعب) ' عن عائشةء ورواہ اُصحاب هشام عنه عن اَبيه عن 


مالك: وزعم قوم أنە أرسله لما بلغه أن غیرہ من اأُصحاب ہشام یخالفونه في 
إسنادہ قاله ابن عبد البر کذا فی الزرقانی. 

وقال ابن عبد البر في تاصس ت۶ ھکذا روی یحبی ھهذا الحدیث: 
وتابعه أکثر الروایةء ومنھم من یرویه عن مالك عن ھشام بن عروة عن أبيه 
مرسلا وسائر أصحاب هھشام یروونه عن هشام عن أبيه عن أبي مراوح عن 
أبىي ذرء وھذا الإسناد هو الصحیح فيه عند أھل الحدیثء انتھی. 

وذکرہ البخاري بروایة هشام عن أبیه عن أبي مراوح عن أبي ذں قال 
الحافظ””: ذکر الإسماعیلي عدداً کثیراً نحو العشرین نفساً رووہ عن هشام بھذا 
الاسنادں وخالفھم مالكء فأارسله فی المشھور عنه عن ہشام عن أبيه عن 
النبی لا ورواہ یحیی بن یحپی اللیثي وطائفة عنه عن هشام عن أبیه عن 


.)۲۷٤ جح‎ (١) 
۔)۲۱۹۲١ص(‎ )۲( 
.)۱٢۸ /٥( افتح الباری)‎ (۳( 





۰۔ کتاب العتق والولاء (۹) باب )۱٢١١(‏ حدیث 
أَنْ رَسُولَ الله قل سُبِل عَنِ الرْقَاب: َبھَا أَفْضَلُْ؟ کَنَال 
رَسُول اللہ پل : ٭آَخْلَامَا تَمَناَء وَأَنتمْها عِنْدَ أَهلهَاء. 
آخرجه البخاريٗ عن أبي ذرّ فيی: ٦۹‏ - کتاب العتق؛ ٢‏ ۔ باب أي الرقاب 
وکذلك مسلم في: ١‏ ۔ کتاب الإیمانء ٠٣‏ ۔ باب کون الإیمان بالل تعالی 
أفضل الأعمالء حدیث .۱۳١‏ 


عائش. ورواہ سعید ٹن داود عنهہ عن هھشام کروایة الجماعة قال الدارقطنی : 
الروایة المرسلة عن مالك آصح؛ والمحفوظ عن هشام کما قال الجماعة 


فی 


انتھی ۔ 


(آن رسول اللہ ٌل: سئل) ببناء المجھول؛ ولفظ البخاري بروایة 
أبي مراوح عن أبي ذر قلت: أيٌ الرقاب أفضل؟ (عن الرقاب) زاد في النسخ 
الھندیة بعد ذلك لفظ (الواجبة) ولیست هذہ الزیادة فيی شيء من النسخ 
المصریةء والاوجه حذفھاء فإنه لا وجه للتخصیص٠‏ وأیضاً المعروف في 
الروایات الإطلاق؛ ولفظ البخاري في حدیث أبي ذر قلت: فأيٌ الرقاب 
أفضل؟ قال: أغلاھا ثمناأء الحدیث. 


(أیھا أفضل) في العتق (فقال رسول ال قَية: أغلاھا) بالغین المعجمة 
والمھملة روایتانء ومعناھما متقارب (ثمناً) ولمسلم''' اکٹرھا ثمناً (وأنفسھا) 
بفتح الفاء أي أُکٹرھا رغبة (عند أھلھا) قال النووي : محلە ۔ واللہ أعلم ۔ فیمن 
راد أُن یعتق رواشت ان لو کان مع شخص الف درھم مثلاًّ فأراد أن یشتري 
بھا رقبة یعتقھاء فوجد رقبة نفیسة أو رقبتین مفضولتینء فالرقبتان أفضل؛ قال: 
وھذا بخلاف الأضحیةء فإن الواحدة السمینة فیھما أفضلء لآن المطلوب هھنا 
فكُ الرقبة وھناك طیب اللحمء انتھی۔ 


)١(‏ (صحیح مسلم) ح(٢٤٤۲ء )۲٤٢‏ باب في بیان کون الإیمان بالل تعالی أفضل الأعمال.. 


٥ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۹( باب )٦٦(‏ حدیث 


۰۲۔ وحثَثني مَالِكٌ عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بن 
2ھسو ٤م‏ 7 


عمَر؛ اه اعت 7 زناء 


٤ ٠ 
اخ‎ 


قال الحافظ : والذي یظھر أن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص؛ فرب 
شخص واحد إِذا عتق انتفع بالعتق وانتفع بە أضعاف ما یحصل من النفع بعتق 
اکثٹر عدداً منهہء ورب محتاج إلی کثرةۃ اللحم لتفرقته علی المحاویج الذي 
ینتفعون بە اکٹر مما ینتفع هو بطیب اللحمء وی شی 
آفضل سرادئل او کو واحتج بە لمالك في أن عت عتق الرقبة الکافرة إذا کانت 
اعاقَ تا من المسلمة آفضل وخالفه اُصبغ وغیرہ وقالوا: اَغَلع تنا من 
المتتلت ٣ئ‏ اقین 


وتقدم قریباً أن مذھب العلماء کافة غیر مالك أن الأفضل عتق المسلم؛ 
وقال عیاض: لا خلاف في جواز عثتق الکافر لکن الفضل التام إنما هو في 
عتق المؤمنء وعن مالك أُن عتق الأعلی أفضل وإن کان کافراء وخالفه غیر 
واحد من أُصحابه وغیرهم وھو الأصح؛ قال القرطبي : لحرمة المسلم ولما 
یحصل منە المنافع الدینیة کالشھادات والجھاد وغیر ذلك انتھی. 


۳۲ ۔ (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) رضي اللہ عنه (أنه 
اعتق ولد زنا وأمه) التي زنت امتثالاً لأمرہ ق٤‏ کما سیأتي؛ قال صاحب 
(المحلی): وبە اُخذ الکیَورۃ وکرهه بعضھم وروی أبو داود*' عن أبي ھریرةۃ 
اآستاز ت ھتان اکا سوطرق سیل آ4 احت اع سو او افق وا کا 
وتقدم قریبا فی بحث إجزاء عتق ولد الزنیة ما قال الجمھور: إنه کغیرہ في 
أحکام الدنیا من البیع والشراء والعتق وغیرھاء وقد روي عن ابن عمر ۔ 
رضي اللہ عنه - قال: أمرنا رسول الل پل ان نمن علی آولاد الزنا في العتق . 


.)۸۸/٤( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۳۹٦۲۳(ح‎ )۲۹/٤( سنن أبي داود؛‎ )۲( 


٦ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠(‏ باب )٣٢٦١(‏ حدیث 


)١(‏ باب مصیر الولاء لمن أعتق 
۳-۔-۔ حثثني مَالِكٌ عَنْ مِشام بْن غُرٰوَةَ عَن أپیووء 





عَنْ عَائِشَّةً روج الل٘ی قل؛ أَنَهَا فَالتْ: جَاءث بَریرَۃ 0-01 
قال صاحب (مجممع الزوائدا''': رواہ الطبراني فی (الأوسط) وفیه 


0 *س09807000 ولم أعرفه وبقیة رجاله ثقاتء وعن سلمی بنت نصر 
قالت : سألت عائشة عن عتاقة ولد الزنا؟ فقالت: أعتقیهء انتھی . 

وقد أآخرج محمد في (موطئہا''' أثر الباب؛ ثم قال: لا بس بذلك؛ 
وھو حسن جمیل . چ ا و بس وھ وس وہ 
راغ 3 أیھما پ یعتق؟ قال: اُغلاھا ثمناً بدینار فھکذا نقول: ؛ وھو قول 


)٠١(‏ مصیر الولاء لمن أعتق 

یعنيی رجوع الولاء إلی المعتق وإن شرط غیرہ الولاء لنفسه أو وھ 
المعتق لغیرہ أو باعه لا یکون الولاء إلا للمعتق . 

۳ .۔ (مالك عن مشام بن عروۃ عن أبيه عن) خالته (عائشة) 
ام المؤمنین (زوج النبي إَُ أنھا قالت : جاءت بریرة) بفغتح الموحدة ورائین 
بیٹھما تحتیة وأولاھما مکسورة کانت لناس من الآنصار کما عند أبي نعیم 
والتناقیء۔ وقیل ڈالٹاس می سی علال: ال ار عد تال ۳ء زمکتا ا ج 
الترمذيء وفيی بعض الشروح لآل ابی لھب: وھو وھعم من قائله کذا فيی 
دالنم وقیل : لآل بی اأحمد بن جحش وفیه نظر وقیل : لآل عقبةء وفيه 


)))٥۸/1(:(‏ م۷۲۷۸۸)ء- 

.)۳۲۷ /۳( ہموطاأً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ ١ )٢( 
.)۹۰/٤( شر الزرقاني)‎ )۳( 

.)۱۱۸۷ /٥( تح الباري؛‎ )٤( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦١۳(‏ حدیث 


7 


٤ 23000 ٤ ْ رص ے‎ 





نظر أیضاء وکانت بریرۃ تخدم عائشة قبل العتق کما في حدیث الافك قاله 
الزرقاني. 
(فقالت : إني کاتبت أھلي) وسیأتي بیان الکتابة قریباً في بابەء والمراد 
بالآھل السادات (علی تسع أواتی) 7 جوار: والأصل أواقیٔ بتشدید الیاء 
فحذفت إحدی الیائین تخفیفاء والثانیة علی طریق قاضِ (في کل عام أوقیة) 
بضم الھمزةء وھي أربعون درھماء وھذا هو المشھور في الروایات. 


ووقع في روایة عند البخاري معلقة (علیھا - خمس أٌواقِ نجمت في خمس 
سنین)ء وجزم الإاسماعیلي باُنھا غلط؛ وب کن اسم بأان التسع اأصل؛ 
والخمس کانت بقیت علیھاء وبە جزم القرطبي وغیرہہ ویْعَگرُ عليه ما في روایة 
قتیبة عن اللیث في (الصحیحین) ولم تکن أدت من کتابتھا شیتاء وأجیب بأنھا 
کانت حصلت الأربع أواقي قبل أن تستعین بعائشةء ثم جائتھا وقد بقي علیھا 
خمس . 

وأجاب القرطبي بأن الخمس هي التي کانت استحقت علیھا بحلول 
نجومھا من جملة التسع أواقيء سا قوله في روایة عمرة عن عائشة عند 
البخاري فقال أهلھا: إن شثت أعطیت ما یبقی؛ وذکر الإسماعیلي أنە رأی في 
الأصل المسموع علی الفربري: أنھا کاتبت علی خمسة أوساق؛ وقال: إن کان 
مضبوطاً فھو یدفع سائر الأخبارء قال الحافظ''': لم یقع في شيء من النسخ 
المعتمدة إلا الأواقيی کان یمکن علی تقدیر صحته أن یجمع بأن قیمة الأوساق 
الخمسة تسع أواق؛ لکن يُعَگر عليه قوله: فی خمس سنینء انتھی. 


(فأعینیني) بصیغة أمر المؤنث من الإعانةء ووقع عند بعض رواة البخاري 


.)۱۸۷ /٥( لفتح الباريی)‎ )١( 


٦٠۸ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠(‏ باب )٣٢٦١(‏ حدیث 





اْأَعْیَتّي؛ بصیغة الخبر الماضي من الإعیاء أي اأعجزتني الأواقیُٔ عن 
تحصیلھاء وفي روایة عند ابن خزیمة وغیرہ افاعتقیني) بصیغة الأمر من العتق 
لکن الثابت عن مالك وغیرہ عن هشام الأول؛ کذا فی (الفتح). 

قال الباجی'': فیه دلیل علی جواز السعي؛ وأخذ صدقات التطوع لتؤدي 
بھا عن نفسھاء وأما الصدقات الواجبة من الزکاۃء فإن مالکاً قال: إن أعطي 
منھا ما یتم بە عتق المکاتب فجائز وغیرہ أَحبًٗ إلي؛ وإما إن یعطی منە ما 
یستعین بە علی کتابته مع بقاء رقه فلاء ولیس في قول بریرۃ: افأعینیني)ء ما 
یدل علی زکاةۃء وإنما طلبت العون علی الأداءء انتھی ۔ 


وقال الموف*' : لا نعلم خلافاً بین أھل العلم أن زکاۃ الأموال لا تُعْطیٰ 

ےے لأآنه لا یملکھا بدفعھا إليه وما یعطاہ فھو لسیدہ؛ وفي ٦‏ الشرح 
:٤‏ لا نعلم خلافاً ؛ بین أُھل العلم في ثبوت سھم الرقاب؛ ولا یختلف 

.. في أُن المکائِبیٔن من الرقاب یجوز صرف الزکاة إلیھم؛ وھو قول 
الجمھور وقال مالك: إنما یصرف سھم الرقاب في إعتاق العبیدء ولا یعجبني 
ان یعان منھا مکاتبء انتھی ۔ 

وترجم البخاري فيی (صحیحہ) (باب استعانة المکاتب وسؤاله الناس١‏ 
قال الحافظ": هو من عطف الخاص علی العام؛ لأن الاستعانة تق ان 
وغیرہ وکأنه یشیر إلی جواز ذلك؛ لأنہ قُ أفر بریرۃ علی سؤالھا عائشة 
رضي اللہ عنھا ۔ في إعانتھا علی کتابتھاء وأما ما آخرجه ابو داود في 
(المراسیل؟ مرفوعاً في قوله تعالی: ٭إِنْ عَِتثمَ فِہمَ یپ قال: حرفة ولا 
ترسلوھم کلّا علی الناس فھو مرسل؛ أو معضل؛ فلا حجة علیہ. 


.)۲۷۹۸۹/٦( االمنتقی)‎ )١( 
۔)٦٦٥٦/٤( (المغني)‎ (٢ 
۔)٦٦۱۹۰‎ /٥( افتح الباريی)‎ (۳) 





٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٢٦١۳(‏ حدیث 
میں ۰ َ۶ ٍِ 280 7 عُ 1 ج 

قالت عَائِشة: إن اَحب أمْلكِ ان اعد مَا لَهُمْ عَدَدْثْھَا ونکوت لی 
امھت دو تح سس ےھت 





وقال الموفق: وھل تکرہ کتابة من لا کسب لە؟ء قال القاضي: ظاھهر 
کلام اأُحمد کراھیته وکان ابن عمر ۔ رضي الله عنه - یکرھہه وھو قول مسروق؛ 
وعن الأوزاعي وعن أحمد روایة أآخری: لا یکرہ. ولم یکرھهه الشافعي 
وإسحاق وابن المنذر وطائفة من أھل العلمء واحتج ای المَِنذر بان بزیرة 
کاتبتء ولا حرفة لھاء ولم ینکر ذلك رسول اللہ لا انتھی . وعلم منه ان ما_ 
في (المراسیل) من بیان الأولی. 


(فقالت عائشة) رضي ال عنھا: (إن أحبٌ أملكِ) بکسر الکاف أیٰ 
مواليك (أن أَعْدما) بفتح الھمزة وضم العین وتشدید الدال٠‏ أي ا کات 
والضمیر للأواقي (لھم) ثمناً عنك (عددتھا) فیه أن العدد في الدراھم المعلومة 
الوزن یکفي عن الوزنء لن المعاملة کانت بالأواقي (ویکون) بالنصب عطفا 
علی أَعُدَّھا (لي ولاؤك) بفتح الواو بعد أن اأعتقتك (فعلت) جواب الشرط . 


قال الباجي''': یحتمل أن یکون علی معنی شراء المکاتب مع تمکنە من 
الأداءء ویحتمل أن یکون بمعنی شراٹھا لعجزھا عن الأداء أو رجوعھا إلٰی 
الرقء قال ابن مزین لعیسی: کیف جاز لعائشة ۔ رضي الل عنھا ۔ أن تشتري 
بریرة وھي مکاتبة؟ فقال: نحمله علی أُنھا عجزتء وقاله یحبی بن یحیی عن 
ابن نافعء فأما شراء المکاتب؛ فاختلف فيه قول مالكء فقال: مرة إن فات 
بالعتق لم یرد وقال مرة: یرد وینقض البیعء وجه القول الأول أُن العتق البتل 
أُقوی من الکتابةء ووجه القول الثاني : أن العتق إنما یترتب علی صحة البیعء 
والبیع لا یجوزء لأآن فيه نقضاً للکتابةء وعقد الکتابة عقد لازمء ولا ینتقعض 
إلا بالعجزء انتھی . 


.)١۲۷۹/٦( ا المتقی؛)‎ )١( 


٦٦۰ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )٢٣٢٦١(‏ حدیث 


و وو وم مہ و و وم مم مم مم موم مم وو ےمم موم موم وو وو مو و مم ددم ہەوہےےیہہء۔ مه 





وترجم البخاري في ا(صحیحہ) علی حدیث بریرۃ (بیع المکاتب إذا 
رضي؟ء قال الحافظ*': هذا اختیار منہ لأحد الأقوال في مسألة بیع المکاتب 
إذا رضي بذلك. ولو لم یعجز نفسە وہو قول احمد وربیعة والأوزاعي واللیث 
وأبي ٹور وأحد قولي الشافعي ومالك؛ واختارہ ابن جریر وابن المنلذر 
وغیرھما علی تفاصیل لھم في ذلك: ومنعه أبو حنیفة والشافعي في أُصح 
القولین٭ وبعض المالکیةء وأجابوا عن قصة بریرة بأنھا عجزت نفسھاء وجعل 
الزرقانيی ھذا القول مشھوراء فقال: ومنعه مالك في المشھور. ۱ 


وقال الف 25 یجوز بیع المکاتب: وھو قول عطاء والنخعي واللیث 
وابن المنذر وھو قدیم قولي الشافعی؛ وحکی أبو الخطاب عن أحمد روایة 
أآخری؛ أنە لا یجوز بیعە وھو قول مالك وأصحاب الرأي والجدید من قولّی 
الشافعي؛ وقال الزھري وأبو الزناد: یجوز بیعه برضاہ ولا یجوز إذا لم 
یرضء؛ وحُکيي ذلك عن أَبي یوسف؛ قال ابن المنذر : بیعت بریرۃ بعلم النبي گل 
وهي مکاتبةء ولم ینکر ذلكء ففيه أَبينُ بیانِ أن بیعه جائز؛ ولا أعلم خبراً 
یعارضه ولا اأعلم فی شيء من الأخبار دلیلا علی عجزھا ونأزله الشافعي 
علی أُنھا کانت قد عجزتء وکان بیعھا فسخاً لکتاہتھاء انتھی. 


وفي (الھدایةا”': بیع المکاتب باطل ولو رضي بالبیع ففيه روایتان؛ 
الأظھر الجواز قال ابن عابدین: وتنفسخ الکتابة فی ضمنه؛ لن اللزوم کان 
لحقه وقد رضي بإسقاطهء آما إذا باعه بغیر رضاہ فأجازہء لم یجزء روایة 
واحدةء لآأن إجازتە لم تتعضمن فسخ الکتابة قبل العقدء انتھی. 





.)۱۹٣١/٥( ففتح الباريی؛‎ ( 
.)٥٥٥ /۱٤( ا المغني)‎ )٢( 
.)٦٣۳/٤(_ )۳( 


٦٦ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٣٢٦١۳(‏ حدیث 


فُذَعَيَث بَریرۂ إِلی أَهِٰهَا . فَقَالّثْ ذٰلِكَ لَهُمْ. فَأَبَوا عَلَيْهَا. فُجَاءث مِن 
یلد أهْلِهَا وَرَسُول اللہ قلل جَالِسل. فَقَالَتْ لِعَائِشَة: إِنُي قد عَرَضّتُ 
ا ہہ ای ھا ۰ > ٤ےہ‏ مو 1 ٤٤‏ ۔ شی وی مر 71 و چ5 
ذِكَ عَلَيْهغ فَأَبَوا عَلَیٗ. إِلّا أَنْ يَگونَ الوَلا؛ لَھهُمْ فَسَمِعَ ذِكَ 
ارقالل ور تعالیا انا عابتا نال کون اللہ ڑا 


(عْذِبها جات مم سی سی ساسا مہمسشچھ سا 





(فذهبت) بسکون التاء (بریرة إلی أھلھا) أي موالیھا (فقالت لھم ذلك) 
الذي قالته عائشة۔- رضي الل عنھا - (فأبوا علیھا) أي امتنعوا الولاء لعائشة؛ 
وفي لفظ للبخاري: ەفأبوا إلا ان یکون لھم) (فحاءت) بریرة (من عند أھلھا) 
إلی عائشة - رضي اللہ عنھا - (ورسول اللہ ا جالس)ء في بیتھا . 


(فقالے) بریرۃ (لعائشۂ : إني قد عرضت) بصیغة المتکلم (علیھم ذلك) 
الذي قلت لي (فأبوا علی) بتشدید التحتیة (إلا أن یکون الولاء لھم) استثناء 
مفرغء لن في (ابی؛ معنی التفيء قال تعالی: ٭وَیأک ال الا آن بۃ وو . 

قال الزمخشري: إن قلت: کیف جاز أبی اللہ إلا کذا؟ ولا یقال: کرمت 
آرہ اہجفشت (3ا یداہ قلت؛ اجری ای مجری تم رد الا تری یف قوبل 

بن لی یڑا مر اف بقولہ: ٭وَیَِکت الہ ۹4ء وأوقعہ موقع لم یرد (فسمع ذلك) 
أي قول بریرۃ (رسول اللہ للا فسألھا) أي عائشةء وفي لفظ البخاري فقال: 
(ما شأن بریرة٢.‏ 


(فأاخبرته عائشة) -۔ رضي اللہ عنھا - بالقصةء ولمسلم وابن خزیمة واللفظ 
لەء من طریق ھشامء فجاءتني بریرة والنبي ٹل جالس؛ فقالت لي فیما بیني 
وبیٹھا ما أراد أھلھاء فقلت: لا ھال إذاء ورفعت صوتي وانتھرتھاء فسمع 
ذلك النبي قل فسالني: فأخبرته (فقال رسول اللہ لل: خذبھا) أي اشتریھا 
منھم؛ وفي لفظ للبخاري (ابتاعي وأعتقي٢.‏ 

قال القاضي: ہذا ما یدل علی جواز بیع رقبة المکاتب؛ وإليهە ذھب 


٢ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء ()۱١(‏ باب )٣٢٦١١(‏ حدیث 
۔‫ کے وو بر و 7 
واشترِطي لھم الوَلاء. حم مم مم مم مر مم مم مم مم یمم یه 


النخعي ومالك وأحمد وقالوا: یصح بیعهء ولکن لا تنفسخ الکتابة حتی لو 
أَدٌیٰ النجوم إلی المشتري عتق؛ وولاؤہ للبائع الذي کاتبەء وأوّل الشافعي 
الحدیث بأنه جری برضاھاء وکان ذلك فسخاً للکتابةء ومنع أبو حنیفة 
والشافعي جوازہ مع نجوم الکتابةء کذا في (المرقاۃہ”''۔ 

قلت: ما قال: إن ولاءہ للبائع مذھب مالك؛ وأما عند أحمد وغیرہ 
فولاؤہ للمشتري . 

(واشترطي) بصیغة الأمر المؤنث من الاشتراط (لھم الولاء) قال 
الحافظ': قال ابن عبد البر وغیرہ: کذا رواہ أصحاب هشام عن عروۃ 
وأاصحاب مالك عنەهء واستشکل صدور الإذن منە قٍِ في البیع علی شرط 
فاسد . 

واختلف العلماء في ذلك فمنھم من أنکر الشرط في الحدیث؛ فروی 
الخطابي في (المعالم) بسندہ إلی یحیی بن أکثم أنە أنکر ذلك وعن الشافعي 
فی د(الام) الإشارة إلی تضعیف روایة هشام المصرحة بالاشتراطء لکونە انفرد 
بھا دون أصحاب أبيەء وروایات غیرہ قابلة للتأویل. 

لاق رت و جفافااروی الام ماسسع جہ ایس رت قیاظنٹ 
وأثبت الروایة آخرون وقالوا: ہشام ثقةء حافظء والحدیث متفق علی صحته 
فلا وجه لردہء قال ابن خزیمة: وکلام یحبی بن أکٹم غلط . 


ٹم اختلفوا فيی توجیە الحدیث؛ فزعم الطحاوي أن المزنيی حدثه بە عن 
الشافعي بلفظ ١‏ وأشرطي)؛ بھمزة قطع بغیر تاء مثناۃء ثم وتُھه بأن معناہ أظھري 
لھم حکم الولاء والإشراط الإظھار وأنکر غیرہ هذہ الروایة بآن الذي في 
(المزني) و(الام؛ وغیرھما عن الشافعي کروایة الجمھور بلفظ : (واشترطي). 





.)۸۷ /٦( سرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 
افتح الباريی) (ہ٥/ ۱۹۰)۔‎ (۲ 


۳ 








٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦١۳(‏ حدیث 


عم و و وع و یووھ* و وو وو ھا ھا واج وھ وھ وج ھ0 وہ 0ھ و و وا وو ےم و ھا چوڑ ھا تج وھ اروا و وھ 0ل ٭-9-٭ 





ٹم حکی الطحاوي' اأیضاً تأاویل لفظ (اشترطي لھم) بأن اللام بمعنی 
علی کقوله تعالی : طإوَإِن أَسَأَئٌ فا 4ء موھذا هو المشھور عن المزنيی؛ وجزم بە 
عنه الخطاہيء وھو صحیح عن الشافعي آسندہ البیھقي في (المعرفة) عنەه. 


وقال ابن خزیمة: إن التأویل المنقول عن المزني لا یصحء وقال 
ولو کانت بمعنی علی لم ینکرہء وضَتَفه أیضاً ابن دقیق العید بأنە لا بد في 
حملھا ذلك من قرینةء وقال آخرون: بأن الأمر فی (اشترطي) للاباحةء وھو 
علی جھة لیے علی ان ذلك لا ینفعھم فوجودہ وعدمه سواء وکأنه یقول : 
اشترطی أو لا تشترطی؛ فذلك لا یفیدعم؛ وبقُري ھذا التأویل روایةُ البخاري 
في آخر أبواب المکاتب (اشتریھا ودعیھم یشترطون ما شاءوا١.‏ 


وقیل : کان قٌلهُ أعلم الناس بأن اشتراط البائع الولاء باطل واشتھر ذلك 
بحیث لا یخفی علی أھل بریرۃء فلما أرادوا ۷180 3+۳“ 
بہطلانه أطلق الأمر مریداً به التھدید کقوله تعالی: فاعملواً سبری ال علق 
وََسُولُُہ أي فلیس بنافعکم . فكکأنه یقول: ئِِ٘۳""۳811ئ0"م"ھ 
ینفعھم؛ ویژؤیدہ قوله حین خطبھم: نبال رجال پشرطرث شرزطا إلع 
فوبژخھم بھذا القول مشیراً إلی أنه قد تقدم منە بیان حکم اللہ بإبطالهء إذ لو لم 
یتقدم بیان ذلك لبدأً ببیان الحکم في الخطبةء لا بتوبیخ الفاعل. 


وقیل : وت و تی الذي ظاھرہ الأمر وباطنه النھيیء کقوله 
تعالی : طآعمَلرا ما ث4 وقال الشافعي في (الأم): لما کان من اشترط خلاف 
ما قضی اللہ ور لف فاضا وکان من أدب العاصین ان یعطل علیھم شروطھم 


.)۲٢۲٢/۲( شرح معاني الآثار؛‎ )١( 
.)٦٦٤٤/٥١/٥( انظر : شرح صحیح مسلمٴ للنووي‎ (٢ 


٦٦گ‎ 








٠٢‏ ۔ کتاب العتق والولاء )١١(‏ باب )۱٣٢٦١١(‏ حدیث 


بر رد رر رر رہہ ہہ ےج ےک شش رت رر سم ہیں 





لیرتدعوا عن ذلك ویرتدع به غیرھم کان ذلك من اش الدب وقال غیرہ: 
معنی (اء شترطي) اترکي مخالفتھم فیما شرطوہ ولا تظھري نزاعھم فیما طلبوہ 
مراعاۃ لتنجیز العتق لتشوف الشرع إليه . 


وقد يْعَب عن الترك بالفعلء کقوله تعالی: لإوَمَا ھُم بِصارِبَ 
الا ادن الو 4''' أي بترکھم یفعلون ذلك؛ ولیس المراد 3-* حة کی 
بالسحرء قال ابن دقیق العید: وھذا وإن کان محتملاً أنه خارج عن الحقیقة من 
غیر دلالة علی المجاز من حیث السیاق. 


ن إیا 


وقال النووي : أقوی الأجوبة أن هذا الحکم خاص بعائشة ۔ رضي اللہ 
عنھا - فيی هذہ القضیةء وآن سببە المبالغة في الرجوع عن ھذا الشرط لمخالفتہ 
حکم الشرع: سو وو ور چو رس سو 
إزالة ما کانوا عليه من منع العمرة في أشھر الحج؛ ویستفاد منە ارتکاب أخفٌ 
الضررین إذا استلزم إزالة أشدھما. 

ثُتُقبَ بأنہ استدلال بمختلف فیه علی مختلف فيهء وتعقبہ ابن دقیق العید 
بن التخصیص لا یثبت إلا بدلیل؛ وبأن الشافعي نص علی خلاف هذہ 
المقالةء وقال ابن الجوزيی: لیس فی الحدیث أُن اشتراط الولاء والعتق کان 
مقارناً للعقدء فیحمل علی أنە کان سابقاً عليهء فالأمر بقوله: (اشترطي) مجرد 
وعدٍء لا یجب الوفاء بە ثمقُب باستبعاد أنە قل یأمر شخصاً أن يَمِدَ مع علمه 
بأنه لا یفي بذلك الوعد. 


وأغرب ابن حزم فقال: کان الحکم ثابتاً بجواز اشتراط الولاء لغیر 
المعتق؛ فوقع الآمر باشتراطه في الوقت الذي کان جائزاً فیه ثم نسخ 
بالخطبةء وبقوله لا : (إنما الولاء لمن أعتق قاء ولا یخفی بعدما قال. وسیاق 


۔۱۰١ سور البقرة: الأیة‎ )١( 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠٠١(‏ باب )۱٢٦١۳(‏ حدیث 


َإنَمَا الْوَلَاء لِمَنْ أَعْتِقَ ۲. فَفَعَلَثْ عَاوِشَة. ثُمٌ قَامَ رَسُول اللہ 8ل في 
اتی کڈ ئن قاع فل: ُ۶ئ رِجَالِ 
بل طرق ظا ات کی ات اللر؟ ہملس نیت 





الحدیث یدفع فی وجه ھذا الجواب*” 


۱ (فإنما الولاء) عبّر بإنما التی للحصرہ لإثبات الحکم للمذکور؛ ونفيه عما 
عداہ (لمن أعتق) وولي النعمة . (فَفَعَلْثْ عائشة) الشراء والعتقء قال الخطابي: 
وجه ھذا الحدیث أن الولاء یا اھ سپ اتسس ولم ینتقل النسب ولو 
نسب إلی غیرہ؛ فکذلك إذا اأعۃ عتق عبداً ثبت لە ولاؤ ولو آراد نقل ولائه إلی 
غیرہ لم ینتقلء فلم یعباأً باشتراطھم الولاء بل ھذا بمنزلة لغو الکلام؛ اخ 
إعلامھم؛ لیکون ردہ وإبطاله قولاً شھیراً بُحْطَبُ به علی المنبر وھو أبلغ في 
النکیرء انتھی . 

وأجاد الشیخ في (الکوکب!''' فقال: لما ثبت حرمة الشرط الواحد آمکن 
ان یستنبط من هھنا إفادة الخ الفاسد ملك المشتري؛ ونفاذ العتق عليهء وذلك 
لأن البیع حینئذ یکون فاسداء لاشتراط ما لیس من مقتضیات العقد ویعلم منه 
الفرق بین الفاسد؛ والباطل انغتا والجواب عن ارتکابہ قاُ له مع حرمته 
ولوجوب فسخه أن من التصرفات ما یحرم علی غیرہء ویجب عليه قلُ لبیان 
الشرائع والاأحکامء انتھی. 

(ئم قام رسول ال وك خطیباً (في الناس؛ فحمد اللہ وآئنی عليهء ثم قال 
أما بعد: فما بال) أي حال (رجال یشترطون شروطاً لیست) ھذہ الشروط (في 
کتاب اللہ) أي لیست في حکمہ وقضائہ من کتابه أو سنة رسوله؛ لان الله تعالی 
لما أمر باتباعه جاز أن یقال لما حکم بە: حکم اللہ وقفضاؤہء وقد أخبر أن 


.)۲۱۹۲ انظر: افتح الباری) (ہ/‎ )١( 
.)۳۰٣/۲( ەالکوکب الدري؛‎ )۲( 


ؿه٦‎ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )٣(‏ حدیث 


70 وی کاب او وو ماس َإِنْ کان مِائةً 
شرط. فَضاء الله ای وَشرٔظ الله 0تتت0000تِسٔ9سو"ْ"ْ0م بفمنت 


الولاء لمن أعتق؛ ولا یعلم ذلك في نص الکتاب ولا دلالتهء قاله ابن عبد البر 
زاد ابن بطال: وإجماع الأمة. 

وقال القاري: أو المراد بالکتاب المکتوب أي في اللوح المحفوظ: 
وقیل: المراد بە القرآنء ونظیرہ ما قال ابن مسعود في الواشمة: (مالي لا ألعن 
بس اب سس وت جو ے رج تس 
بقولہ: فوَما ءاننگ الیَشْل کمْتو. 

(وما کان من شرط لیس في کتاب اللہ فھو باطل) جواب لما الموصولة 
المقتضیة لمعنی الشرط وقیل: ما شرطیة؛ ومن زائدة (وإن کان مائة شرط) إن 
وصلیة للمبالغة ولا مفھوم للعددء وقال النووي: معنی قوله: مائة شرط أنە لو 
شرط مائة مرة توکیدا فھو باطل. 

ویؤیدہ قوله فی روایة آخری: ١‏ وإن شرط مائة مرةاء وإنما حمله علی 
التاکید؛ لآأن ارم شی قولە: کل شرط)٢ء‏ وفي قوله: ( من اشترط شرطاً؛ دال 
علی بطلان جمیع الشروط المذکورۃة؛ فلا حاجة إلی تقییدھا بالمائةء وقال 
القرطبي : قولەه مائة شرط خرج مخرج الکثیرء یعني أن الشروط الغیر المشروعة 
باطلةء ولو کثرت؛ کذا في (الفتم؛''. 

وقال المازري : الشروط ثلائة: شرط: یقتضيه العقد: کالتسلیم 
والتصرف؛ فلا خلاف في جوازہ؛ ولزومه وإن لم یشترطء وشرظٌّ: لا یقتضیه 
بل هو مصلح لە کرھن وحمیل؛ فھو جائز؛ ولا یلزم إلا بشرط. وشرط: 
مناقض للعقد فھذا اضطرب فيه العلماء انتھی . 

(قضاء الل) أي حکمە (أحق) بالاتباع من الشروط المخالفة (وشرط الل) 


)١(‏ افتح الباري؛ /٥(‏ ۱۸۹)۔ 


۷ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )٣٢٦١(‏ حدیث 


أَوَثّی. وَإنمَا الوَلاء لِمَنْ أَعْتَقَ٢.‏ 

اخرجةالغارئ ی۴۶۹ ]اب الورء ۷۴۔ باب ا3ا اشترظ شروظا فی 
البیع لا تحل . 

ومسلم فيی: ٦٢‏ ۔ کتاب العتقء ٢‏ ۔ باب إنما الولاء لمن أعتقء حدیث ۸. 





ای فولے تعالی: لقَلللقظم ن لن ملک وضو : ٭وبا اکم اَل 
كَمَْدُوهُ الأیة قاله الداوديء وقال عیاض: الظامر عندي أنه قوله 5 
(إنما الولاء لمن اأعتق)ء وقوله: ١‏ مولی القوم منھم)ء وقوله: (الولاء لحمة 
کلحمة النسب) (أوثق) بالعمل بەء وأفعل فیھما لیس علی بابەہ إذ لا مشارکة 
ہین الحق والباطل (وإنما الولاء لمن أعتق) ذکراً کان أو أنئی؛ واحداً کان أو 
جمعاًء قال الحافظ“': یستفاد من کلمة اإنماٴ للحصر أنه لا ولاء لمن أُسلم 
و ارول ارح رید مھاوا خلافا للحنفیة ولا للملتقط خلافا 
لاسمخاقء'وایضا الات الو لا لمن اعت سایق خلانا لمن تال یصپر ولاؤ 
للمسلمین؛ انتھی۔ 

وقال القاري”'': اللام للعھد لا للجنس؛ فاندفع ما قیل من بطلان ولاء 
الموالاة بإرادة اللام للجنسء انتھی. وقال المازریيی: لا ولاء لملتقط اللقیط 
عند مالك والشافعي وأحمد خلافا لإاسحاقء انتھی۔ 


وقال الباے ۸ : قوله: لإنما 20 1ء قال اون 7 آعتنق 
عن نفسهہ لأنھم اأُجمعوا ان ۂ فی الوصیة ؛ بعتق عن المیت الولاء للمیتء وروی 
ابن سحنون عن أبيه من اعتق عبدہ عن غیرہ فولاؤہ للغیر وإن او قال 
ابو محمد: سواء أعتق عده بإذنەء أو بغیر إذنەء قال أہو حنیفة والشافعيی: 


الولاء للمعتق إذا اأعتق عنه بغیر إِذٰنە. 


.)٦۱۹۲ /٥( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۸۸/٦( اسرقاۃ المفاتیح)‎ )۲( 
.)۳۸۰ /٦( ذالمتقی)‎ )٣۳( 


٦۸۶ 





٠۰‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٢٦١١(‏ حدیث 


03۳۵ء تَ وحذثني مَالكٌ عَن نافع عَنْ عَبّدِ الله بن 
عمر؛ أَنَ عَائِمَةً ا 1س وہ وپ لور پروی روم وو اووٹ ‏ مبوام تم تی وو 





ودلیلناء أُن الولاء معنی پورٹ بە علی وجہ التعصیبء فلا یفتقر حصوله 
لمن حصل لە إلی إذنه کالنسب؛ ومن ھذا الباب عندي من یعتق في الزکاۃ أن 
الولاء لجماعة المسلمین دون المعتق اردان یسل عن نفسهء فقوله گٌ: 
ہالولاء لمن أعتق) محمول علی عمومہ إلا أنه خص منە المعتق عنه غیرہ 
انتھی ۔ 

قلت: وھذا علی مسلك المالکیة. وتقدم قریباً اختلاف العلماء في ذلك 
في العتق عن المیت؛ وبسط الحافظ وغیرہ في الفوائد المستنبطة من حدیث 
بریرۃ: 


وقال: قال ابن بطال: أَكْتَر اس تطریع الوجوہ فی حدیث بریرۃ 
حتی بلعُوھا نحو مائة وجەهء وقال النووي : صَنّف فيه ابن خزیمة وابن جریر 
تصنیفین کبیرین؛ أکٹرا فیھما من استنباط الفوائد قال الحافظ'': لم أقف 
علی تصنیف ابن خزیمة؛ ووقفت علی کلام ابن جریر ولخصت منھا ما تیسں 
وقد بلَع بعض المتأخرین الفوائد من حدیٹھا إلی اُربعمائق اکٹرھا متکلف؛ کما 
وقع نظیر ذلك للذي صنف في الکلام علی حدیث (المجامع في رمضان)؛ فبلغ 
بە لف فائدة وفائدةء انتھی ۔ 


٤٥٤‏ ۸۸-- (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - (أن 
عائشة أآم المؤمنین)ء مکذا أخرجه البخاري فی (صحیحه) بروایة عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك فجعله من مسند ابن عمر. 
عن ابن عمر عن عائشةء فصار من مسند عائشةء وأشار ابن عبد البر إلٰی تفردہ 


.)۱۹١ /٥( (فتح الباری)‎ (١) 


٦۹ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء (١۱١(‏ باب )۱٢٦١ ٤(‏ حدیث 
٤ ۶ 75‏ ج2 
اد 


رادّث: آن: تُشْتری 2ی ۶ئ َبِيعُکھا عَلَی 


ہرےےںر2ٴ 


وَلَاعَمَا لَتَا . فَذَکَرّث ذٰلِكَ لِرَسُولِ اللہ گل فَقَال: ١لا‏ یَمْتَعَلِْ ذْلِك. 


ی٠‎ 





عن مالكء ولیس كذلكء فقد أخرجه أبو عوانة عن الشافعی عن مالك كکذلك: 
وکذلك أخرجه البیھقی فی (المعرفة) عنهء ویمکن ان یکون ھنا (عن) لا یراد 
بھا أداۃ الروایةء بل فی السیاق شیء محذوفء تقدیرہ عن قصة عائشة في إرادة 


شراء بریرۃ ۔ 


وقد وقع نظیر ذلك في قصة بریرةء ففي النسائي''' عن عروۃ عن بریرۃ 
اُنھا کان فیھا ثلاث سننء قال النسائي: هذا خطأء والصواب روایة عروة عن 
عائشةء وإذا حمل علی ما قررته لم یکن خطأء بل المراد عن قصة بریرةء ولم 
یرد الروایة عنھا نفسھاء وقد قَرّزْت مذہ المسألة بنظائرھا فیما کتبته علی 
ابن الصلاحء انتھی. قلت: وذکر الحافظ ھذا التوجیە بمواضع في (الفتح). 


(آرادت أن تشتري جاریة) أي بریرة (تعتقھا) بالرفع صفة جاریةء وفي 
روایة البخاري التعتقھا) باللامء وفي آخری افتعتقھا) بالفاء بدل اللام فھو 
بالنصب من الاعتاق (فقال أھلھا) أي موالیھا (نبیعکھا) بکسر الکاف خطاباً 
لعائشةء وضمیر الغائب لبریرۃ (علی أن ولاءھا لنا فذکرت) 02ھ اللہ 
عنھا ۔ (ذلك) أي مقالتھم (لرسول اللہ قي) بعدما سأُلھا کما تقدم في الحدیث 
الماضي (فقال : لا یمنعنك) بنون التأکید الثقیلةء وفي روایة مسلم بدونھا (ذلك) 
أي ما اشترطوا. 

قال الزرقانيی''': لیس فیھما شيء من الإشکال الواقع في روایة هشام 


السابقة حتی قال الشافعی: لعل هشاماً أو عروة حین سمع أن النبي قَُ قال: 


.)٦۹۹۸( آخرجہ النسائي في (الکبری)‎ )١( 
.)۹٢/٤( دشرم الزرقاني)‎ )۲( 


8۷۰۶ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )١(‏ باب )۱٢٦٢١(‏ حدیث 


تھا لوان آغتز 
اود امہ قو او ساس ٤۔‏ کتاب البیوعء ۷۳ ۔ باب إذا 
ومسلم 7 ٣ے‏ کات العق ٢ے‏ بات :نما الو لام ال اختقو عحدیث:ہ 


ص۱٥‏ بس 


20ە ۵‏ رہ مرج سی 2 + عَنْ عمرة 


٠٠١٠‏ ای ھیں سے 


ہے یہ ٠‏ اك بَرِیرة جس سے ام الف 
فَقَالْتْ عَائِنَة: إِنْ سخ هك دشار جِٗمسموئےمعسکمت 


لا یمنعنْك ذلك: ری أنە آمرھا أن تشترط لھم الولاء فلم یقف من حفظہ 
علی ما وقف عليه ابن عمر؛ ره بانُعکانا ثقتق عائظاہم حدیثه متفق علی 
صحتەه فلا وجه لرڈّئ فوجب تأویله ہما مر ۔ 


(إنما الولاء لمن أعتق) قال الزرقاني : قیل: الذي اشترته عائشة کتابة 
بریرة لا رقبتھاء وقد أجازہ مالك؛ وقال: یؤدي إلی المشتري؛ فإن عجز رق 
لەء ومنعه الشافعي وأبو حنیفةء ورأیاہ غرراء لأنه لا یدريی ما یحصل لە 
النجوم آو الرقبةء واستبعدہ القرطبي أیضاًء انتھی۔ 

۰۵٥‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاری (عن عمرة بنت 
عبد الرحمٰن) الأنصاریة المدنیة (أن بریرة جاءت تستعین) أي تطلب الاعانة علی 
ما کوتبت بە (عائشة آم المؤمنین) ھکذا أخرجه البخاري فی (صحیحہ) بروایة 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك؛ قال الحافظ''': صورة سیاقه الإرسال؛ ولم 
یختلف الرواۃ عن مالك في ذلك؛ لکن رواہ البخاري من طریق ابن عیینة عن 
یحبی عن عمرۃة عن عائشةء وفي روایة عن یحبی سمعت عمرۃ تقول: اسمعت 
عائشةاء فظھر أنه موصول. 

(فقالت عائشة: إن أحبْ أھلك) بکسر الکاف أي ساداتك (آأن أصتِ لھم 


(١)‏ (فتح الباري) /٥(‏ ۱۹۰۸)۔ 


٦۷۱ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦١(‏ حدیث 


ے2 ہے سے ے٤‏ 2 077 ا وی 1ھ إہںه ے ۔۶ یہهھەہے 
ثُمَنّكِ صَبّة وَاحدَهٌُء وَأَعْيِْقَكِء فَعَلژثٌ. فذکرث ذلِك بریرَۃ لاهْيِھا: 
سو بے یم 70 ہ2 و یہ ٤‏ 

فُقالوا: لا. إلا أنْ یکون لا وَلاؤاُ 


ا 
بے( 
6 
ک6 


فَالَ مَالكُ: مخبیل تہ شع عَمْرَۃُ ان عَائِشَة 
مان ےچ َ‫ 7 ٗ اھ مب مس ہے 3 ان ٠‌۔‏ 
ذِکَرٹ فلِكَ لِرسول اللہ قٌ. فَقَال رھ اللہ پل : (اشٹریپا 
وَأَعْیِقيهَا . فَإِنمَا الوَلَاء لِمَنْ أغْتَق٢.‏ 


رواہ البخاري فی : ۰٠۔‏ کتاب المکاتب؛ ٤‏ ۔ باب بیع المکاتب إذا رضی. 


ٴٌ 





ثمنك صبة واحدة) أي أدفعه عاجلاً مرة واحدة تشبیهاً له بصب الماء. 
(وأعتقك) بضم الھمزة منصوب عطفاً علی أصب (فعلت) بضم التاء (فذکرت) 
ہإسکان التاء (ذلك) الأمر (ہریرهً) فاعل ذکرت (لأھلھا) موالیھا (فقالوا: لا) 
نبیعك (إلا) بشرط (آأن یکون لنا ولاؤك). 

(قال مالك: قال یحیی بن سعید) المذکور: (فزعمت عمرۃ) أي قالت (أن 
عائشة) قال الحافظ : هو موصول بالاسناد المذکور (ذکرت ذلك لرسول اللہ پل 
فقال رسول اللہ قل: اشٹریھا وأعتقیھاء فإنما الولاء لمن أعتق) وترجم البخاري 
فی (اصحیحه) علی ھذا الحدیث (ہاب بیع المکاتب إذا رضي). 

قال الحافظ''': ھذا اختیار منە لأحد الأقوال في بیع المکاتب إذا رضي 
بذلكء ولو لم یعجز نفسه وھو قول أحمد وربیعة والأوزاعي واللیث وأبيی ور 
وأحد قولي الشافعي ومالك؛ واختارہ ابن جریر وابن المنذر وغیرھما علی _ 
تفاصیل لھم في ذلك؛ ومنعه أبو حنیفة والشافعي في أصح قوليه وبعض 
المالکیةء وأجابوا عن قصة بریرة بأنھا عجزت نفسھا۔ 

قال ابن عبد البر: لیس في شيء من طرق حدیث بریرۃ أنھا عجزت عن 
أداء النجم ولا أخبرت بأنه قد حل علیھا شيء لکن قال القرطبي: آشبه ما 


قیل: إنھا عجزت؛ کما فی روایة ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة: ا فإن احبوا 


(۱)( ہفتح الباري؛ .)۱۹٣/٥(‏ 


٦۲۲ 








٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦١١(‏ حدیث 


٦۹-۔‏ وحثئثنی ىَالِكٌ عَن عَبْدِ الله بن دِبنّاں عَنْ 
عَبْدِ الله بن غَمَرَ مھ سس امھ سس ھا تہ 


أُن أقضي عكِ کتابتك)؛ لأنه لا یقضی من الحقوق إلا ما وجبت المطالبة بە 
قاله الزرقاني'''ء قلت: وتقدم فی أول حدیث ھذا الباب شيء من الکلام علی 
بیع المکاتب . 


٦۹ء‏ ,-۔-۔ (مالك عن عبد الل بن دینار) العدوي (عن عبد اللہ بن عمر) 
- رضي اللہ عنە ۔ قال ابن عبد البر'': ذا الحدیث مما انفرد بە عبد الله بن 
دینار واحتاج الناس فيه إليهء وقد رواہ الماجشون عن مالك عن نافع عن 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وھو خطأء لم یتابع عليەء والصواب عن عبد اللہ بن 
دینارء ورواہ محمد بن سلیمان عن مالك عن عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر؛ 
عن عمر مرفوعا ولم یتابعه أحد وجمیع الأئمة رووہ عن عبد اللہ بن دینار 
عن ابن عمرء لم یذکروا عمر؛ انتھی. 


وقال الحافظ: اشتھر هذا الحدیث عن عبد اللہ بن دینارء حتی قال مسلم 
لما أخرجه فی (اصحیحہ): الناس فی هذا الحدیث عیال عليهء وقال الترمذي 
بعد تخریجه: حسن صحیح؛ لا نعرفه إلا من حدیث عبد ال بن دینارء وقال 
فی اعلله): ورب رجل من الأئمة یحدث بالحدیثء لا یعرف إلا من حدیلہ؛ 
فیشتھر الحدیث لکثرة من روی عنه؛ مثل ما روی عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر 
مرفوعاً الٹھيی عن بیع الولاء وھبتهء لا یعرف إلا من حدیث عبد اللہ بن دینار 
رواہ عنه غیر واحد من الأئمة وروی یحیی بن سلیم مذا الحدیث عن 
عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر فوھم فیه یحبی بن سلیمء والصحیح 
عن عبید الله بن عمر عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر۔ 


۔)۹۰۱/٤( شرح الزرقاننيی)‎ (١) 
لتنویر الحوالك) (ص۱۷۸).‎ )٢( 


٦٦٢۳ 





۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )۱١(‏ باب )۱٢٦١١(‏ حدیث 
ان رَسُول الله گلا تھَیٰ عَنْ بَیٔع الولاءِ وَعَن هھِبَتە۔ 
أآخرجه البخاری فی: ۹ ۔ کتاب العتقء ۰۔ باب بیع الولاء وہبته . 


ومسلم فيی: ۰۔ کتاب العتقء ۳۔ باب النٹھي عن بیع الولاء وھبتەهء حدیث ١۱ء‏ 


قال الحافظ'': وصل روایة یحیی بن سلیم ابنُ ماجەء ولم ینفرد بە 
یحیی؛ فقد تابعه آبو ضمرۃة نس بن عیاض ویحیی بن سعید الأموي کلاھما 
عن عبید الله بن عمرء أخرجه آبو عوانة في (صحیحہ) من طریقھماء لکن قرن 
کل منھما نافعاً بابن دینارء وأخرج ابن حبان في الثقات عن شعبة عن عبد اللہ بن 
دینار وعمر بن دینار جمیعاً عن ابن عمر؛ وقال: عمرو بن دینار لا غریب؛ 
وقد اعتنی أبو نعیم الأصبھاني بجمیع طرقه عن ابن دینارء فأوردہ عن خمسة 
وثلائین نفساً ممن حدّث بە عن ابن دینار إلی آخر ما بسط الکلام فیە. 

وذکر أُن غیر واحد ضَرٌخُوا بسماع ابن دینار عن ابن عمر وأخرجه 
الدارقطنيی في اغرائب مالك٢‏ من طریق الحسن بن زیاد اللؤلؤي عن مالك عن 
اب تار غی حا این اعبد الله تیعم آنەه مال آباہعن مرا الولای فذگر 
الحدیث؛ ومذا ظاھرہ أن ابن دینار لم یسمعه من ابن عمر؛ ولیس کذلك؛: 
وروی غیر واحد عن ابن عمر عن النبي قَ وزاد محمد بن سلیمان الخراز 
في السند عن ابن عمر عن عمر - رضي اللہ عنھما - فوھمء أخرجه الدارقطني 
وضعفه وبسط الحافظ الکلام فی تخریج الحدیث . 

(أن رسول ال َُ نھی عن بیع الولاء) بفتح الواو ممدوداً إما أصله من 
الولي؛ وھو القرب؛ وإما من الإمارۃء فالولاء بکسر الواو؛ وقیل: فيیھما 
بالوجھینء ویطلق علی معانٍء والمراد هنا ولاء الإنعام بالعتق (وعن ھبته) اي 
الولاءء وکانوا في الجاهلیة ینقلونه بالبیع وغیرہء فتٹھی عن ذلك. 

قال الباجيی''': وأما انتقال الولاء بالمواریث والجدء فمن باب میراث 


.)٥٣٣ /۱۲( لھتح الباری)‎ )١( 
.)۳۸۱/٦( ا المنتقی)‎ )۲( 


٦۷٢ 


٠‏ ۔ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦١٦(‏ حدیث 


ہک کہ کہ ۰ہ کہ ہہ ہک کہ کہ ہ ہہ کک ڈ کڈ جج ہے ےج جج ہہ ےغہعکعتے ڈگ ہر ڈگ 


الحقوق بسبب المعتق الموروث لا علی أُن الولاء ینتقل: وإنما هو باق 
کالنسبء فمن باع ولاء معتقه فقد قال الشیخ أبو إسحاق: یبطل بیعەء ویرد 
الثمن علی المبتاعء ولو وهبه لم تمحض ھبتهء وکان الولاء لە لا للموھوب 
لە؛ لان الولاء لا ینتقل کما لا ینتقل النسبء وقال ابن بطال: أجمع العلماء 
علی أنه لا یجوز تحویل النسبء فإذا کان حکم الولاء حکم النسبء فلا ینتقل 
الولاءء وکانوا في الجاھلیة ینقلونه بالبیع وغیرہ فنھی الشارع عن ذلك. 


نتال اون غيه آل“- 2۶ اتلح الجتافة علی العل بدا الحئرث إِلا ما 
روي عن میمونة أُنھا وهھبت ولاء سلیمان بن یسار لابن عباس؛ وروی 
عبد الرزاق عن عطاء یجوز للسید أن یأذن لعبدہ أن یوالي من شاء٠‏ وقال 
ابن بطال وغیرہ: جاء عن عثمان جواز بیع الولاءء وکذا عن عروۃء وجاء عن 
تیمولة جراز عبة الرلے وکنا عن ابی عباس, 


وقال الموفق''': لا یصح بیع الولاء ولا عبته ولا أن یأذن لمولاہ 
فیواليی من شاءء روي ذلك عن عمر وعلي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر 
- رضي اللہ عنھم ۔ وبە قال ابن المسیب وطاووس وإیاس بن معاویة والزھري 
ومالك والشافعي وأبو حنیفة وأصحابه وروي أن میمونة وھبت ولاء سلیمان بن 
یسار لابن عباس وکان مکاتباء وروي أن میمونة وھہبت ولاء موالیھا للعباس 
وولاؤھم الیوم لھمء وأن عروۃ ابتاع ولاء طھمان لورثة مصعب بن الزبیر. 

وقال ابن جریج: قلت لعطاء: أُذنت لمولاي أن یوالي من شاء فیجوز؟ 


قال: نعم ولناء اُن النبي قللاٍ نھی عن بیع الولاء وھبتہ: وقال: (الولاء لحمة 
کلحمة النسب) وقال: (لعن اللہ من تولٰی غیر مواليه)؛ء ولأآنه معنی یورث بہ4 


.)٥٥/١٢( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.۲۲۱۹/۹( ”ا المغني)‎ )٢( 


٥ 








۰٠۔‏ کتاب العتق والولاء )٠١(‏ باب )۱٢٦٦١(‏ حدیث 
چا جج 4 8 کو ہمے ہی 7 سی ے۔ًَ 14 7 حےَ٥ە‏ 
ال مَالِكَء في الْعَبْدِ یَتتَاغ نَفْسَهُ مِنْ سَیّوِء عَلی أَنهُ يوَالِي مَنْ 


٭ 7۸ ٰ ۴ 7 2 ٌُ 2 ژے> ہہ عاوہے 
شاء: إن ذلِكَ لا یجوز. وَإنمَا الوَلاء لِمَن اغتق سم‫سسماسی 


حسم 


فلا ینتقل کالقرابة وفعل ھڑلاء شناد یخالف قول الجمھوں وتردہ السنة فلا 
يُعَوَنَ عليه انتھی. 
رسول الله لاہ : (الولاء لحمة کلحمة التسنت ل یباع ولا یوهعب): قال 
الأبي”': ہذا منہ قلُ تعریف لحقیقة الولاء شرعاء ولا تجد تعریفاً أتم منە 
والمعنی ان ہین المعتق والعتیق نسبة تشبه نسبة النسبء ولیست یف ووجهہ الشيه 
ان العبد لما فیه من الرقٔ کالمعدوم فی نفسه والمعتق صیّرہ نُحوداً گا اق 
الولد کان تسا فتسبب الأب فی وجودہ وأصله قول ابن العربی اذ قال 
بنحو ذلكء ووجھه أن العبد کالمعدوم في الأحکام لا یقضيء ولا یلي ولا 
یشھدء فأآخرجه سیدہ بالحریة إلی وجود ھذہ الأحکام. 

(قال مالك في العبد یبتاع) أي یشتري (نفسه من سیدہ علی) شرط (أنه 
یوالی) العبد (من شاء) قال مالك فی ذلك (إن ذلك لا یجوزء واإنما الولاء لمن 
أعتق) قال الزرقانی: وبھذا قال الآکٹرء وقیل: لا ولاء عليه. 

رقال الحرقق''+ ولاء المکاتت ابر لَدمیاإذا اعتقاء ٴمِذا قول 
عامة الفقھاء. وبە یقول الشافعي وأھل العراقء وحکی ابن سراقة عن عمرو بن 
دینار وأبيی ثور أنە لا ولاء علی المکاتب؛ لأنه اشتری نفسه من سیدہ؛ فلم 
یکن لە عليه ولاء کما لو اشتراہ اأحتغ فاأعتقہ وکان قتادة یقول : من لم 
یشترط ولاء المکاتب؛ فلمکاتبه أُن یُوالي مَنْ شاءء وقال مکحول: أما 
المکاتب إٰذا اشترط ولاءہ مع رقبته فجائز . 

ولناء أُن السَیّدَ هو المعتق للمکاتب؛ لأنە یبیعه بمالهء وماله وکسبه لسید 


,ء)۱٥۷‎ /٥( ا( إکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
۔)۲٢٢/۹( (المغني)‎ (٢( 


۷٦ 





٠۔‏ کتاب العتق والولاء (۰) باب 701 -ئ- 


1 


ول ان رَجُلا ان للا أُنْ يُوَالِيَ من شاو ھا تاد لق لأنَ 
رَسُول الله لا فَالَ: دالَرَلَاء لِمنْ عتَقَ) وَنَهَیٰ رَسُولَ الله بے تن 
یٔع الْوَلاءِ وَعَنْ مبتہ. فَإذَا جار لِسَیّیو أَنْ بُشْترط ذِٰكَ لَهُ وَآَنْ يَأدنَ 


کیج ضر ص۔ 


رر شَاءَء فَيلكَ الْهَِڈ۔ 
فجعل ذلك لہ ثم باعه بە حتی عتق؛ فکان هو المعتقء ثم قال: وإن اشتری العبد 
نفسه من سیدہ بعوض حالَّ عتقء والولاء لسیدہ لأنه یبیع ماله بماله فھو مثل 
المکاتب سواء والسید ھو المعتق لهعاء فالولاء لە عليھماء اٹٹھی ۔ 
قال الباجيی''“: وسئل عیسی عما کرہ مالك من أن یبتاع العبد نفسه من 
سیدہ علی أن يُوَالي من شاء أرأیت إن وقع ذلك آیکون لە أن یوالي من شاء؟ 
قال: الولاء للسید والشرط باطلء انتھی. (ولو أن رجلاً أذن لمولاہ) أي لعتیقه 
(أن یوالي من شاء ما جاز ذلك) أَیضاً (لأن رسول ال قيُ قال: الولاء لمن 
أعتق) فلا یجوز للمولی أن یأذن لعتیقه أن یوالي من شاءء وبھذا قالت العلماء 
کافة خلافاً لما روي عن عطاء کما تقدم قریباً فی کلام اف 
(ونھی) رسول ال لَةٍ (عن بیع الولاء وعن ھبته) کما تقدم من حدیث 
عمرو بن دینار (فإذا جاز لسیدہ ہہ ترط ذلك) أي الولاء (له) أَي للعبد فيی 
الصورة الأولیء وھي ما تقدم في قوله: في العبد یبتاع نفسه (أو) جاز للمولی 
أن (یأذفن له) أي للعبد (آن يُوَالِي مَنْ شاء) کما في الصورة الثانیة في قوله: لو 
ان رجلاً أذن لمولاہ (فتلك) هي (الهبة) المنھیٔ عنھاء فلا یجوز أصلاًء 
تم بحمد اللہ وتوفیقہ الجزہ ا حادي عشر من دأوجز المسالك إلی موطاً مالكء 
ویلیه إن شاء اللہ ا جزء الثانی عشرہ وأوله ەباب جر العبد الولاء إذا أعتق؛ 
وصلى اللہ على خیر خلقه سیدنا ومولانا محمداً وعلی آله وصحبه وسلم 
تسلیماً کثیرأً کثیرا. 


۔)۲۸۱/٦( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲۱۹/۹( انظر: (المغني)‎ )٢( 


۷۷ 





الفھرس 


فھرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
(۲۸) کتاب الطلاق 

کتاب الطلاق لد وھل هو مباح أو مکروہ؟ َىس٭سِىسسىمیسسسجچر  ٢+‏ 
١۔‏ ما جاء في البتة والصریح والکنایة منسسیج سم یسا ۷۴ 
عن ابن عباس في رجل طلّق امرأتہ مائة سٔسچکچھہیٗؤسچجستت 
الاجماع في وقوع الطلقات الثلائة سصض”مھ+٢ےمً+سى+سجْیسمصساسْممسسممھہہ‏ 17۰ 
ھل یجوز أن یطلق ثلاثاً أو یکرہ أو یحرم؟ سی جس داگشکے ۲ 
أبان بن عثمان یجعل البتة واحدةًء وأنکرہ عمر بن عبد العزیز مس سس 1 
مروان یجعل البتة ثلائاً وقال مالك: ھذا اٌحبٌ إلیٔ مس سس سے 1 
۲۔ ما جاء في الخلیة والبريّة وأشباہ ذلك 0020 ہے مسسسسجچجم مشش شس تہ ۵ 
اختلافھم في الکنایات الظاھرۃ والخفیّة سٗوسسی‌سسشوممسيج سیت :5 
عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ في قول رجل لامرأتہ: حبلكِ علی غاربكِ شید ۴۹ 
عن علي - رضي الله عنه - في قول رجل لامرأتہ: أنتِ عليْ حرامٌ سسسینند ۰ ۳۷ 
ماقم فيی رجل قال لآھل امرأتہ: تا 87ص . 

و تل لان أهة یرت می ++ ویرٹٹ مسق سسہسمسسفسفچی‌سسھے. 89٢‏ 
1 قالت لە المرأۃ: أنتَ طالق ۔ مس سس سس مین ۷۶ 
إذا بانت المرأۃ غیر المدخول بھا یجوز تجدید النکاح سمْمچ ‏ سشسیہ :1۹ 
۳۔- ما یبین من التملیك 0 99 090 /ص ف00 0 000 
إذا ہت : أمركِ بیيك مش ریشم وسمسس اھبس ممّٗشُممُىسسمشُدہترا ۰ ٴ4 
ت تخییر المرأة وقولھا: اخترت نفسی کم سج امش مسمسمےسچیميسسجکسجضمسا 65۶ 
ار ثر ابن عمر - رضي الله عنه فیمن جعل أمرھا بیدھاء فطلقت نفھا ۔ .. -‪  ‪‏ "ھپ یب 
أثر ابن عمر - رضي اللہ عنه ۔ في المملكة؛ القضاء ما ا فقضت میٹ 8٤:‏ 
إذا تناکر الزوج في المُمَلکةِ سو ٗسسسػسىیمےسممسشیہجججهٗھجحجمتت 1۶ 
ج دا وت لہ الطابق واح کی الجعایكف ساس مم سو تمسسحهدىسوہ .13 
1 رید وظابت لی سك وقوله: ارتجعھا ۔ مسیٗییٴَسهھجتھصسشسسمست ۱۔٦‏ 


۷۸ 





۱ الفھرس 
الموضوع الصفحة 


رجل من ثقیف ملك امرأتهء فقالت : أَنتَ الطلاق فقال : بفيك الحَجَر 






فاختصما إلی مروان ساس سس ممسمسیمھسھس سم مس ک1 
٥‏ ۔ ما لا یبین من التمليیك جمومیِسُسي اسجسمہششیتججھٗگمکسہجھّّٗ٭سصسےمشیت 17 
خطبت عائشة قریبة علی عبد الرحمٰن فجعل أمرھا بیدھا مفکومسسومس مس 6 
زوجت عائشة حفصة بنت عبد الرحمٰن وھو غائب .۔ مم صصضص سے ۸ 
ھل یتقید الاختیار بالمجلس أو یعمٌ؟ سس سسیمعسسسچے "۷۳۰ 
- الإیلاءء وشروطہ أربعة سس ببو‌سسس مس سمس یٹ 7۶ 
أثر علي - رضي الله عنه - في المولي؛ لا یقع علیہ طلاق حتی یوقف سیت 1۷8 
أثر مروان وغیرہ فی أن الطلاق رجعیة سسشسپہشسشسمسمیشراشسسسسس ششاہ ۸۳ 
قال مالك: لا تضح رجعة التولی بدون الجماخ فی:العدۃ یسیا 75 
المولي إذا آبان امرأته بطلاق إلخ حىمدسسچوْٗشسشهَػٗٔسچػهىسھششم تل ۸۳۰۴ 
زم راجع ي الع ولم یطأ مل یوقف مرة أآخری؟ سسکِْٗصلٗػْےسّفشیشہ ۸۸۵ 
المولي إذا طلّق طلاقاً مستأنفاً مم ستج٘٘ٗججھٛٗٛٗٛجٛججےمسپىسسسیھ؟ ۹۷۰۰۰ 

من آلی فی أقل من أربعة أشھر سسسىدؤسسھسوسسستجال سسجت ۹ 
من حلف أُن لا یطأً حتی یفطم ولدہ سس سس سسہشتشسىم یی ۹۴۴ 
۷ إیلاء العبد مسب سس ہصسممسسیيسسے ۹2۶ 
۸ - ظھار الحرء وفیہ خمسة فصول: کصمصصصجسجهھْومفسض-+ًسم سیت ' ذ۹ 
جعل امرأۃ علیھا کظھر أمه إن تزوجھا سس٤‏ بومه_أَ٦َسیىصععوسممبہ:‏ ۲۶۷ 
الطلاق المعلق:والظھار المعلقٌ پیسسمسسصیٔىمٗىًجےسسسکسمصَسىس سی 58 
فی رجل تظاھر من أربع نسوۃ بکلمة واحدة سََََسَسىصهََسسَسمَسش-۶8۸ 
تفسیر قوله تعالی في الکفارة: افتحریر رقبة) الایة ”"ًصٔمصمسیسمسھمبسفوست ۱۶۹۷ 
صیام شھرین متتابعینء والإفطار فیھما والوطء مھ ھکس کین ا۱۹۹ 
إطعام ستین مسکیناء وفیه أبحاث: جمبدەہشسسسسھہھس مھت ات 
فی رجل تظاہر من امرأته مراراً فی مجلسٰں أو مجالس ٭٭وبسشسبمممھمسھوہ. ۹۹ 

من جامع قبل التکفیر ماذا علیە؟ سسّٗسٗمچُمےسجھموٛفمسمسھھتامشقشماىھدت: ۱۹۸ 
الظھار من ذوات المحارم من الرضاعة والنسب والصھر سصَصّمم سیت ۱۹۰۷۶ 
فيی تفسیر قوله تعالی: ١اثم‏ یعودون) واختلافھم في العود سے ۱۴۹ 
إِن طلقھا بعد الظھاں ولم یرد العود مس تاداسف 0 
فان تزوجھا بعد الطلاق ھل یُکمُر؟ ہمصمیرص ٌہمصسصستشىسچچسط ات ۶۸5 


۷۹ 





الفھرس 






فیمن تظاھر من أمته ھل عليه کفارۃ؟ 0000000000000000 ا 
قال مالك: لا یدخل علی الرجل إیلاء فی تظاعرہ إلا أآن یضار 
فی رجل قال: کل امرأأةۃ أتزوج عليك فھي علي کظھر أُمي وہب 


۹ - ظھار العبد کظھار الحر في اللزوم 
صیام العبد في الظھار شھران ہے سی سےأٌٗحم تنگ ساڑھممسستا؟ 
ھل یجوز لە العتق واللإطعام؟ صَْىىىىشمٰٗٗ<ٌٌٌَُٗىسسيشپسکسچھسسمکحبشاتت ۱۴۶ 
فی العبد یتظاھر لا یدخل عليه فيه إیلاء شسهبب*پسشپکسپ ھچ ھت ۱۳۳ 
0ت اسان انھاز سس سس سسسشچہح تر تا 
وجوہ الخیار فی النکاح سَاصمہٌّٗٔوٰسميسممسمسن جصىسىسجْ٭ّصسَْحہّت ۱۴۸۳ 
خیار الأمة إذا عتقت تحت حر أو عبد وسومسسمسمھمیوسھْستمسچہت ۱۴۹ 
عن عائشة - رضي اللہ عنھا - کانت في بریرۃ ثلاث سننء الحدیث ممممممہھ 188 
اختلاف الروایات في زوج بزیر شَلفیضهے۱ سس ش0ٗ‪ىچِیسست ۰ 
قوله گا فی اللحم لبریرۃ: لھا صدقة ولنا ھدیة سمصسیصسصىسَسَسهسّشسىشھسیتہ' ۱۸۳ 
عن ابن عمر في الأمة لھا الخیار ما لم یمسّھا الزوج مسسسهہجمیلسے 9۶ 
خیار الأمة علی التراخی أو علی الفور مم ییشٗساسسشسُْمٗمٗوسمھس چھت ۱8۹(7 
الحول جھان ائق عتر آ9٤‏ عو م یس عی ‏ سک کس ۸ا 
قصة زبراء في الخیارء وقولھا: هو الطلاق ثم الطلاق مَسسم سس ھی ۲٣۹۳۴‏ 
عن ابن المسیب أیما امرأۃ تزوجت وبه جنون أو ضرر إن شاءت قَرّتْ أو 
فارقت لفشپیجھ٠*ہجج٘جیھٛہھسجصصٗہییچجچ٘ھهىجىھُِْٔجممہنسیالشسوہیٗػًہمیچشھشھ)ہشننت‏ ۱۴ 
في الخیار قبل الدخول مھر أم لا؟ مشسمممبٗٗسمسمہسسومْسھسہست 98آ 
المخیرة إذا اختارت زوجھا سس ری کس سىدحؾىى سم ساس 


المَخیر ة إذا اختارت نفسھا کم تطلق؟ س.ہ۔ 
١‏ ۔ ما جاء في الخلع وأول خلع في الدنیا 





فی مشروعیة الخلع إجماعٌ إلا ما ٴشذً ماس سج جس جح یس ہت 

اختلافھم في اسم امرأأة ثابت بن قیس المختلعة سمجوٌکفقسیوپمچمھمسسدہ ۱۹۴ 
ھل یجوز الخلع من غیر اشتکاء ضرر؟ سمسمشلاالھفسمسمومصمبش۱٦ىججچھھشسیمسجھ‏ ۱۹۸ 
الخلع طلاق أو فسخ؟ ٢ٔسمسئتلشهشسمسسپسسسھمسٌدهٰجمصیسسہہی‏ ۱۷۷۰۶۰ 
الخلع بالبدل المجھول سسسمسبسچجہوپیسیأیسسسپسچسیسے 159 
الفرق بین الفدیة والخلع والابراء سسلیجىوييَّّٗٔٗسيّىسّسْھشسيست ۲۷۸ 





الموضوع الصفحة 
الخلع آکٹثر مما أعطاھا الزوج مَسصّٗصٌٌَّّٗٗٛجْجسمسچيشٰ‫ٔسٰمسسلہلسسے۱۷۹ 
٢۲۔‏ طلاق المختلعة مٗمس ہگ وسجچىٛػٗمسمسوسم٘شمشفمسمفوکھمکوھسط>۱۸۶۲ 
ربیع بنت معوذ اختلعت من زوجھا في زمن عثمان - رضي اللہ عنه ۔ إلخ صاجفہ :۱۸۹ 
اختلافھم فی عدة الخلع مس رفاسم بہوہمجمسووهوت 





لا ترجع المفتدیة إلی الزوج إلا بنکاح جدید 
في الطلاق في عدة الخلع قبل الدخول 


ھل یلحق الطلاق في الخلع؟ مم ےش سرت سسَبييَيّشحىىسىسششیت ۸۹ 
٣‏ ۔ ما جاء فی اللعان وجہ التسمیة وأقسامہ ممشاسسوسس سس 1۹8 
راع انت ا ایا سم سشسشسشھ سے شس سس سرت ری 156 
قصة لعان عویمر العجلانی مسصسمتمصسمششهممسملھسھت یس-۱۹9 
اأُول لعان کان فی زمنہ گل سس سس سس گ سج لم جم ہت ۲۹۸ 
من وجد رجِلا مع امرأنہ فقتله سم مدىهسسسشس٭ششمدسشمسشسشمسلسممسد< سب ۹۸ا 
وجه کراہته عليه السلام سؤال عویمر وعاصم ۔ سممسمیشتأٰبٌٰسپسشھممسسجت ٣٢3٢:‏ 
نزول الایة فی قصة عویمر أو ھلال مسمسسیچجياصٗموٗسسششتشیبمچنہ ۲۴۸۶ 
أنساب شریيك وعویمر وعاصم ٔ٭٭ەى٭ىىسمسسشسشہسىسشسشسشستل ۳۶۷ 
اللعان عند الحاکم والتغلیظ بالزمان والمکان سسمس“سمِس‪سویسْشسشميىتہ ۲۲٢‏ 
تطلیق عویمر بعد اللعان سسممصسىسسمٗٔمّىمیشسھمیشج<‌٭ػسسصسسىشست ۴۱٢‏ 
ھل تقع الفرقة باللعان أو تتوقف علی الحاکم؟ سٔمیشوببھمصچجمی ۴۱۸۷ 
ہل ینتفي الولد باللعان أو یستأنف لە الحکم؟ سمسمأمسبشيسھس سیت ۲۶۲ 
إلحاق الولد بالام شس یبس عستسی یس مشش هسمسشمت) ۲۲۶٢‏ 
تفسیر آیة اللعان وألفاظ اللعان کسٌٛٗ|ٔمےسمصیپہے‌ۂأژمػْٗٛوھہومشسپیسإ[ججھجھٹہ ۲۷8 
حقیقة اللعان أیمان أو شھادات؟ ٭سىهجوممچوسەُِ‪ میصسسةعشعشسیے ۲۴۲۷۹ 
تفسیر العذاب فی آیة اللعان مٔ٭٭+سبحسممس/.س.سسصصصسس سس ۱3۷۹ء 
بدہ المرأۃ باللعان قبل الڑوج س٭-ىس سس اس جس سس سیت ١‏ 
تبدیل بعض ألفاظ اللعان بمترادفھا شسفمسیاثالسمشسسيچستہ ۲۲۷۴ 
تحریم اللعان مؤبڈٌ إإجماعاً ومختلف فيه بعد الڑکذاب 






اللعان بالحمل واللعان بعد الطلاق یروس ممسمیرویت سور یرس 


إذا قذف الرجل امرأته: بعد الإقرار بالحمل 
العبد کالحر فی القذف واللعان وقذف الأمة ىًسسجچھمحعسسمسشسمسمیشسہتہ ۴۲۶٢۳۴‏ 


۸7۱۷ 











اللعان بالأمة المسلمة والحرة الکتابیة سی صسْصص-ص-صصصَىَُّ٠ىصىصصحَسَسحَسَْمپھة‏ 
العبد إذا تزوج الحرة المسلمة لأَعَتّھا سس سس 
إذا کُذْبَ المُلاعِنُ نفسّه قبل الخامسة سسسىصوسبیمھبسمسمححسوت 
المطلقة إذا قالت بعد ثلائة أُشھر: أنا حامل 
فی الأمة يْلاعِنھا زوجھا ثم یشتریھا تس ےجس مھسسسھا 

لعان الرجل امرأته قبل أن یدخل بھا سیف تس س×ىہ سج سھت 
٤۔‏ میراث ولد الملاعنة سس روس سسیسشو کژسوحصھید 
٥۔‏ طلاق البکر یعنی الطلاق قبل الدخول 
ھل یصحّ الطلاق ثلاثاً قبل الدخول؟ سی سز گا 
٦۔‏ طلاق المریض ۔۔ شس شس صضّشىَس نی ۲۶٢۴‏ 
اختلافھم في المیراث إذا طلَقَ في العرض ممسممصس مد وھ ےت 


طلق عبد الرحمٰن بن عوف امرأته وھو مریض ۔ ٭فِۓٔجوھفوسسسٰىیسسمت ۲1٢‏ 
۷۔ ما جاء فی متعة الطلاق شممہمسشجتومجسىسىےچٛػهھىسمہشت ۲۷٢۶‏ 


ھل یجب المتعة أو یندب؟ ومصداقھا ٌساھشیمسشسبہبجٌ٘٘ٔوسسمسسست ۲۷۲۳ 
۸۔ ما جاء فی طلاق العبد ۔ سس مجح سی سسششھسسھ ھت 
الطلاق فی بدا العَد لا اید سس و یسجْىےى مہ سھےھت 

۹۔ ما جاء فی نفقة الأمة إذا طلقت وھی حامل 
نفقة الرضاع اذ قاق ال لد عنتا مب سج سسےسگسھت 
٢٢٠۔‏ عدۃة الي تفقد زوجھا نعٌعصةددممیلیہسمہےٌجًمٗوهۓميْ٭ّهحصجى ٭٭۷"۰۹٤أ'أپمکػٛجهىومسسہت‏ 


إن تزوجت بعد التربص ثم رجع الزوج الأول ۳۳۷۳۳9 


إن تراجع مَطلَقٌ الرجعیة ولم تعلم می فتزوجت شش شر ر۲ںہ۔ 
١۔‏ ما جاء فی الأقراء وعدۃ الطلاقء وعدۃ الحائض )مم سسسیصت ۲۹۴ 








طلق ابن عمر ۔ رضی الله عنه - امرأته وھی حائض؛ الحدیث ساس ۲۹۳ 
ھل یجب الرجوع لمن طلق حائضاً أو یندب؟ سشگشیمسمجحسسمشیتہ ۶۹8 





أثر عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - فی ختم العدة إذا دخلت في الحیضة الثالئة شحضہ ۴۰۶۳ 
اختلافھم في تفسیر القروء هو الطھر أو الحبض میس جش٭١٘س"مصحسسهمنہ‏ ۳۰۷۳۴۰ 


۸۲ 








المو ضوع الصفحة 


عدة المطلقة ثلاثة قروء وإن تباعدت سپشسجوم‌مہصشسسفیمشسجھس ۴۸۸ 
۲۔ عدہ المرأة فی بیتھا إذا طلقت فيه مشش صونچ٘ٗسىىھْججی "۴۹۰۷۹ 
اختلافھم في النفقة والسکنی للمعتدة رم سس سج تس تہ 
یحبی بن سعید طلق امرأته فنقلھا أبوہ وأنکرت عليه عائشة جٗوسیسمپالفشیر' ١‏ 
انح رت رضی ا۸ا علف ظطلو تا فا یکر عاتف کات تا ئن ھا ۳۴۶۰ 
اختلافھم في المطلقة الرجعیة محرمة عليه أم لا؟ جھوشکجھسسجچسمشسستہ ۳۷۹۲ 


اختلافھم في کراء المطلقة علی من ھو؟ سو‌مہپٹپیسى يہ شسسہ سیت ۳۲۶ 
٣۔‏ ما جاء فی نفقة المطلقة پسچوبیپٗہپچجھوسسبھبششسشمیسہ:۴۹۷۸ 





جواز النظر إلی الأجنبی والأجنبیة لامسمومأوپھکجمٗمسمسٹکھپسپیے ۳۳۴ 
اسباب الکفاءة في النکاح ش×٭سشسجعججصوسشمشبشمسجھسمجھیسیےڈ ۴۴۹ 


المبتوتة لا تخرج من یھ سسمسسسسمسمسسستسمسسممس ہس شس ۳٣٢٤‏ 
٢٤۔‏ عدۃ الأمة من طلاق زوجھا إذا أعتقت ٛ٭ٔوملمىەجىجىهٗهِسسيسسسشس ہی ۴۰۰ 


لی:الوطل ماع روجلد کی ستھااممممجسموشسھسمسسشمشمہست ۳۲۸ 
٥۔-۔-‏ جامع غتة الطلاق ہہ غع‌سسسمسمٌیییوج)جہ سس سس ہہس ئنت. /۴۵۶ 
یما امرأة طلقت فحاضت ثم رفعت حیضتھا ..سہ..ہ..۔ 
عدة المستحاضة ششذؤومببهھشمسمہسجوٗمسسجچٌھھھماصجصحسممسحنت ۴۵۸۳ 
فی الرجل یراجع زوجته ثم یطلقھا قبل الجماع سٌٰمسمششسہإشہومسصىىہسسےہے ۳۰۳۷۰ 
الفرقة بإسلام أحد الزوجین فسخ أو طلاق؟ سوسسھہراسسھهمسسمسہت ۴9۹۰ 
٦۔‏ ما جاء فی الحکمین ۔ ًَٗمسصسلھہ شس یسبہمشسساسبممسسمتھس 7۸۷ 
سور 0رك سا ۷ نامرا امن ام ل4 الا سحسسَْست یی ۸۶ 
الِحکناق قد قرلھنا تی الَرَقة ایضاً آم ۷ا8 سسسسمسجسھے ۳٦٣‏ 
۷۔ یمین الرجل بطلاق ما لم ینکح مٗٗمسپسمسمششممسھمچھسسشفگشسششت :1ا ٣‏ 
اختلافھم في طلاق ما لم ینکح والآثار في ذلك سس ۳۷۸۶۳ 
۸۔ اجل الذي لا یمس امرآقہ أي المتّیٔن واختلافھم فیه مسمسھ پومیہ ۳۷۲ 
الخیار للعنَة إلی المرأة أو إلی الحاکم؟ ممصسمسممساچبشسسسسیبسی ۷۷۷ 


ابتداء السَنَةِ من یوم الترافع أو غیرہ پمششمسمسشسسشسہسسشسشیشہت ۳۷۸ 











الفھرس 








الموضوع الصفحة 
لا یجوز للحر أن ینکح أکثر من أربع خلافاً لأھل البدع سس سمش 7۸0 
الزوج الثاني یھدم ما دون الثلاث أیضاً أم لا؟ سسسھسیتسحجییہہ ۳۸۷ 
ھل یقع طلاق المکرہ أم لا؟ سمشسھمسومبمسسسمسیسششچجھسکھاملسمت ۴۳۹۷۳۲ 





کان الرجل فی الجاھلیة یطلق ما شاء فنزلت: 8الطلاق مرتان* ..ہ۔ہہہہ...... ۳۹٣‏ 


نزول قوله تعالی: ولا تمسکوھن ضراراًچ4 الایة سس سس سس ۳۷۹۶ 
اختلافھم في طلاق السکران سسسََسََسسمََيسسسٗسسسسمسلہ 2837 
الفرقة بالاعسار ٦×س‏ شسسج+سسیمص 2 ۶5۷ 
۰۔ عدۃ المتوفی عنھا زوجھا إذا کانت حاملا سسسى میمش یشیسہت: 1582 
قصة سبیعة الأسلمیة وقد وضعت بعد موت زوجھا تمہاصسسامسپجنۃ 59۸ 


١۔‏ مقام المتوفی عنھا زوجھا في بیتھا سوَشَصسَََٗ<حصَصسَْ-ِسَْم<مسچجھششن ٦10‏ 
ھاهنا ئللاث مسائل: وجوب السکنی؛ وجواز الخروج: والاعتداد فی البیت 





إِل پپڈمممسظ+صصصمشىشسسبسسسسشسشھموھسشسیشبیت ٦٤٤۷‏ 
حدیث فریعة وقد قتل زوجھا عبید لە فاستأذنتہ فی الانتقال سس صشعسسیت ٦٤۸7‏ 
کان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یرد المتوفی عنھا من البیداء إذا خرجت للحج -“7۔.-۔۔ 
استاأذنت زوجة السائب بن خلاد فی حرث لھا بقناۃ سََسهَىّسْمسسچھتد ٦۶٤٤۷‏ 
البدویة المتوفاۃ تنتويی حیث انتوی أھلھا وو پھمَچھُھوھویشفسٌٗکھسسالتا ٦1۸‏ 
عن ابن عمر لا تبیت المبتوتة ولا المتوفی عنھا إلا فی بیتھا سٗمسپمہاستا ٦٤٤‏ 
٢۔‏ علة أم الولد إذا توفي عنھا سیدھا سس سس چس ھ۶ 
اختلافھم في ذلك جےحىصىومسیوىًجےجسیکسشجس سسجتھفجسشجیت ۲۷۹٢‏ 
قَرّقَ یزید بن عبد الملك ہین أمھات أولاد تزوجن بعد حیضة سشمسمسسیب 57٢7‏ 
الآثار فی أن عدة أم الولد حیضة ممصسلچجججھمسسسسش هو حلا سن ٦٤٤‏ 
٣۔‏ عدۃ الأمة إذا توفی زوجھا وسیدھا سكُمسمسصصصے٭ػسىسےدحےسي سيست ٣۷۳۷‏ 
عدة الأمة المتوفی مٹیا زرسیا شھران وخمس لیال سسممسيیییشہیہ ٦۱۴۹۲‏ 
فی العبد يُطَلُق الأمة رجعیة ٹم یموت أو عتقت بح ےت نت 
٤٣‏ ۔ ما جاء في العزل واختلافھم فی حکمه ىّص مس شسيسم سس 25 
حدیث أبی سعید خرجنا فی غزوۃة المصطلق؛ الحدیث ‌سٗھشسھمیچپشہشت ٦٤٤‏ 
89 سصسص "0ھ جُمسسمیسسسےیچسحرششیت ۲89 
استدل بە من أباح وطء الأمة المشرکةء وجواب الجمھور 2ص :"ھ7 


۸٥۶٤ 








الفھرس 








الموضوع الصفحة 
ما علیکم ان لا تفعلواء ما من نسمة کائنة إلی یوم القیامة إلخ سیت ۲89٤9‏ 
لا یعزل عن الحرۃ إلا بإذنھا وعن الأمة بدون إذنھا مٗسسص‌مسسىى ت۶80 
٥۔‏ ما جاء فی اللإحداد ومعناہ یسشىو‌کىمشجھھمہچٗوممسْمم رھ ٦٤‏ 
الأحادیث لاق ات یس ا اوت وأم سلمة جىصسىىجميشمسمہتے؛ا ٦۲٤٦٤٢‏ 
وفاۃ أبي سفیان في المدینة والنعي عن الشام عَصلسمَْصىػىىسسسسھستھ سس سس تب ۲٤5۷۳٢‏ 
سئلت أم سلمة عن الکحل في العین معمسملشم سم سشوسہسیسیت ٦/۹‏ 
قد کانت إحداکن في الجاھلیة ترمی بالبعرة إِلّخ سسسسسسسس سے ٦۷١‏ 
کحل الجلاء أو کحل الطیب يِسموٰسمسمسیموٗٗیٹٗ٭ُٗىٗٗسسجیلستو 1۸۷ 
لا تلبس شیتاً من العصب والثوب المصبوغ سس سے ہوسا ٦۸۷۰‏ 


غل ِموی رالا7؟ مٗیمشچھہعسسىممسصصجسجھُیىأکإس٣ىٔمپشسسجحسجیب ‏ 18۹8 
(۲۹) کتاب الرضاع 


١۔‏ رضاعة الصغیر واختلافھم في تحدید مدة الرضاع سممصویمجھٗجھسسیی 5959 
دخول عم حفصة علیھاء وسؤال عائشة لو کان عمّي حیا سسَْوسَّْٗٗٗٗمسَهمہ ٦٤۸‏ 
قوله عليه السلام : (الرضاعة تحرم ما تحرم الولادةۃ) صم××سسسەمسسست۔۔سسمشت ٦۹۹|‏ 
استٹذان أفلح أأخي أبي القعیس وإنکار عائشة سپسسومسمسسمھی :×2 


الجمع بین سؤالّي عائشف والاختلاف في لبن الفحل یمر یمم ماس .5+۰۷ 
ھل یحرم الر ضاع قلیله و کثیر ٦‏ 2 ل بلد من الزی قادۃ؟'مسسجس٭سس مو سی سی 63۷ 


أرسلت عائشة سالماً إلی أم کلثوم ترضعه عشر رضعات فلم تتم 2 ‌0ە- - ٔ۰ ۰"ُ٘ھ 
أرسلت حفصة عاصماً إلی اُختھا ترضعه عشر رضعات سمسماشھسجھو سے "4:۴ 
کان یدخل علی عائشة من أرضعته اأُخواتھا وبنات أُخیھا شأمجچھٛهھجىسمھْسىسمجوہ -81۳ 
- ما جاء فی الرضاعة بعد الکر مسسسسسسمسسسسیسسٹسکھے ۵۱۷ 
قصة سالم مولی أبي حذیفة في رضاعة الکیر سسٔومھْمموسشسسس یف ٦۸‏ 
فی رجل سال أبا موسی مصصتُ ثدي امرأتي فدخل اللبن سمسمشسھىیشمیستیو 8۳۲۳ 
۳ - جامع ما جاء في الرضاعة سامیسیسشپچ سپ جپھسمٗہسچچوسراھچشں 8۳7۶7 
حدیث جدامة : لقد هممت أن اُنھی عن الغیلة سممسہواسّشوىبشسشپشی 8۷۳۴ 
فی الحدیث ثلائة أبحاث فيی سبب ھمە عليه السلامء والبحث الأصولي في 
اجتھادہ عليه السلامء والجمع بینە وبین حدیث أآسماء لا تغیلوا 0 00 
کان فیما أنزل من القرآنذ عشر رضعات ثم نسخن بخمس سمش تسيت7 48٦1‏ 


٦۸۶ 





الفھرس 
الموضوع الصفحة 


)٣۰(‏ کتاب العتق والولاء 
١۔‏ ما جاء فیمن أعتق شِرکاً لە فی عبدء وفیه عشرون مذھباً ہس سین ڈ5 








العتق متجرٌ أآم لا؟ ومن أعتق جزعاً من عبدہ سمومسکوٰصس×ىس سم 5٦‏ 
السرایة فی العتق بدون الاختیار کالآارٹ مم ٹنتےٹٹ سس نٹ کڈُکسٹے ۵٦٢‏ 
الع میمت ومن أیسر ثم أعسر سسس٠مصوسسملىسًوٗوممٰچجسک‏ 873 
إذا اختلفت سھام الشرکاء في العبد شسوممسسمولششٌ٭ىجىجسھھومسیپشکھت. 5۹۹ 
الکلام فی قولە عليه السلام: فقد عتق منە ما عتق یصو می +61۹ 


الفرق بین حکم التدبیر والوصیة بالعتق چم سیل سس سنہ 8۷1۹ 
من أعتق ثلث عبدہ وھو مریضش سشسسسشسششستىٔمومیم٘ٔ٘مسسسسسستےھ×سے  ۵۷٣‏ 
الشرط في العتق وأنواع تعلیق العتق ۔ بإىشبسشسششسحمحسسۃِکأےھمسچھاجت 8۷۸ 
لیس للسید أُن پشترط علی عبدہ بعد العتق پھصممسمسسےجچپسہوافسمسجمت 
٣۔‏ ممن أعتق رقیقاً لا یملك مالاً غیرهم 90-7صسكئ0صس۷ٴھ"م 
أعتق رجل ستة عند موته وأمرہ عليه السلام بالقرعة 
مال المملوك إذا أعتق ...... 
مال المکاتب عند الکتابة سس 
الولد لا یدخل في المال 
جنایات العبد الماذون ص..... کت 
عتق أمھات الأولاد و 27 القتضاء في العتاقة ۔۔ 
حر فی عتق المثلة سستمشەمٰسمةىٌممَ٘ٛ٘ٔممٰٗٛىٗسىىىمٌجچجمشسْژجهمسسمت 
عتق الرجل الذي عليه دین یحیط تماله ہم 
عتق الصبي والمحجور ۔ 
٦۔مایجوز‏ من العتق فی الرقاب الواجبة ۔ مس سجچسومشسساست 


کانت لی جاریة ترعی قبل اأحد والجوانیة کوٗمشبجےوسششامستممٗإأىۓهےٗھشُشس 
أَينَ الله ٠‏ فقالت فی السماء پممسمسمسمسمسصعصصستجیجمیأتاؤشتجتهٛھجىىوممساششجمتہ 


عتق الکافر فی النذر والکفارات سس مو ىشسپسسٰسیسشسستھمت 


قال رجلٌ من الأنصار: إن علي رقبة مؤمنة سمسوسسچھجچووسججت 
قارسچ رھت اق الاب مسج سصمیمسچتت 
۷۔ ما لا یجوز من العتق فی الرقاب الواجبة سی سکس 
لا تجوز الرقیة المشتراۃ بشرط العتق رح سس سے سی 








الفھرس 





الموضوع 





ولا نصراني ولا مکاتب ولا مدبر ولا أم ولد ولا معتق إ 


کر رر ں رہ.7 


لا اس بعتق الکافر في التطوع لقوله تعالی: فإما مَنًا بعد . . إلخ امت 
اختلافھم في المنٌ والفداء وش تسچ "عشمم مھت 
۸ عتق الحي عن المیت شضس٭ٗ٥سہیجوو‌سممسمضٌسمجہحصمصمسئلہہ‏ 
اختلافھم في الولاء إذا أعتق أحد عن غیرہ سھمسجججیٗسسَّصََُٗميسیْھہ 
ثواب الاعتاق لأمہ مس ششسوممالسلےےًٛجأٛجحصًھجمسسسجہًيے 
۹ - فضل الرقاب وعتق الزانیة وابن زنا سجوٗشٗجھپیسممتہتھٛھ۔ نہمجٛسمپل 
أي الرقاب أفضل؟ قال: أغلاھا ثمناً بھسوصہہیسسًسسہست 
سی 58۷ 


۱ئ فو الو لاوالمی افلق,مسمسسمست 


حدیث بریرة واشتراطھم الولاء لأنفسھم ۔ ۃبۂۂۂسُمشممبھبیمسسجيسشیی ہ۹19۸ 
ھل یجوز للمکاتب أخذ الزکاۃ؟ سسجچپپجسجو_سسیسیٹثُّ‌میکسسیی- 198۹ 
وھل یجوز بیع المکاتب وشراؤہ؟ یی جججیجچجورووووجوووجووججوووجوووھوووووھ]-و]٤سا0نس‏ نا 


ھل تنفسخ الکتابة بالبیع سس ساس 


المحث فی ابتاعی واشترطی پھوٗھجہوو٤وسسسسًسےیمممسججٰمسیسمسمجص‏ 
البحث فی عھ تنا الولاء لمن أعتق) تج سشسھمکسُُُٔٗمیکسکس 
حدیث النھيی عن بیع الولاء وہبته میس سم اترم تمس مھ مھا مت 
العبد یبتاع نفسه علی شرط أن یوالي من شاء مَ"مىَٗسصکفدِٗٔىميىچتہ 
فھرس الکتاب وسوسسسمس عصعمسسسهومصصمجحت 


۸۷ 





